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إن الذين عنوا بإنش��اء هذه السلس��لة ونشرها، 
لم يفك��روا إلا ف��ى ش��ىء واح��د، ه��و نش��ر 
 الثقاف��ة م��ن حي��ث ه��ى ثقاف��ة، لا يري��دون
إلا أن يقرأ أبناء الشعوب العربية. وأن ينتفعوا، 
وأن تدعوه��م هذه الق��راءة إلى الاس��تزادة من 
الثقاف��ة، والطم��وح إلى حي��اة عقلي��ة أرق��ى 
وأخص��ب م��ن الحي��اة العقلي��ة الت��ى نحياها.

طه حسين 



ثن ? @ D C B A ثم
صدق الله العظيم

)النحل: 89(



6



7

ا∏قدم��ة

لله الذى علم بالقلم ، علم الإنس��ان ما لم يعلم ، والصلاة والسلام 
عل��ى الرس��ول المبع��وث معلما ورحم��ة للعالم��ين ، وعلى آله 

وأصحابه أجمعين.
وبع��د ، فإن هذا الكتاب ه��و حصيلة اهتمامى بموض��وع اللفظ فى 
القرآن الكريم، والذى س��بق وأن نش��رته تباعا ب��ين جريدتى الأهرام 
واللواء الإس��لامى، وتكم��ن أهمية هذا الكتاب فى أنه كش��ف أن اللفظ 
فى الق��رآن الكريم لا يدور فى جزر منعزلة، وإنما يدور فى فلك واحد 
لينس��ج الجوانب المتعددة ف��ى إطار موضوع اللفظ، ب��ل وعلاقته بألفاظ 

أخرى حيث يشكل فى النهاية موضوع اللفظ المستقل والمتكامل.
والقرآن الكريم بهذا المنهج يكشف عن عدم تعارض ما ورد عن اللفظ الواحد 
ف��ى كل الآيات التى ورد فيها اللفظ مصداقا لقوله تعالى فى س��ورة النس��اء: 

ثن  ڇ  ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ثم  )النساء: 82(
وأخيرا، أرجو من الله عز وجل أن يعيننى على اس��تكمال المسيرة، 

فإنه سبحانه نعم المولى ونعم النصير.
دكتور

محمد عادل عبد العزيز
الأستاذ بجامعة الأزهر

الحمد
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 القرآن الكريم

الكريم: هو تنزيل رب العالمين نزل به الروح الأمين على قلب 
محمد – i– بلس��ان عربى مبين فى كتاب مكنون من لوح 

 g f e d c محفوظ، فيقول تعالى فى س��ورة الش��عراء: ثن
 v  u    t  s  r  q  p  o  n  m  l  k    j    i  h
z y x w } ثم )آية: 192 - 196( ويقول سبحانه فى سورة 

البروج: ثنÈ Ç Æ Å Ä Ã Â   Á À ثم )آية: 21 - 22(.
وق��د نزل الق��رآن الكريم فى ش��هر رمض��ان، لقول���ه تع�الى ف�ى 

 o n m l k j i h س��ورة البقرة: ثن
s r q p ثم )آية: 185(، وللقرآن الكريم ش��عارات 

 v u t sr ت��دل عليه، فيقول تعالى فى س��ورة يوس��ف: ثن
z y xw } | { ~ ے ثم )آي��ة: 1 - 2(، 

ويقول س��بحانه فى س��ورة الحجر: ثن !" # $ % & 
' ) ثم )آية: 1(، ويقول عزل وجل فى سورة النمل: ثن !" # 

$ % & ' ) ثم )آية: 1(.

ولم ينزل القرآن الكريم جملة واحدة، وإنما نزل تنزيلا – أى على 
 – i – العديد من المرات- وذلك لحكمة إلهية وليثبت به فؤاد النبى

القر`ن
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وقد جاء ذلك فى قوله تعالى فى سورة الإنسان: ثن بج بح بخ بم بى 
بي تج ثم )آية: 23(، وفى سورة الفرقان: ثن ئو ئۇ ئۇ       ئۆ ئۆ 

ئۈ ئۈ ئې  ئېئې ئى ئى ئى یی ثم )آية: 32(.
وقد تعهد المولى عز وجل بأن يتولى جمع القرآن بعد أن يتم تنزيله، 

فيقول س��بحانه فى س��ورة القيامة: ثن ئې ئى ئى ئى ی   ی ی ی ئج 
ئح ئم ئى ئي بج بح بخ   بم بى بي  تج تح تخ ثم )آية: 16- 19(، 
ورس��الة القرآن الكريم، هى الهداية، والإنذار والوعيد كما أنه ش��فاء 
ورحمة للمؤمنين وخسارة على الكافرين به، فيقول عز وجل فى سورة 

ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   پ  پ  پ  پ      ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  ٱ  ثن  الج��ن: 
ٺ ٺ     ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ   ٹ ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ 
ڦ ڄ ڄ ثم )آية: 1 - 3(، وفى سورة الشورى: ثن ک ک  ک   
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ  ڱ ڱ    ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ 

ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 

ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ثم )آية: 7 - 8(، وفى س��ورة 

ثن ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم  طه: 
تى تي ثج ثم )آية: 113(.

والقرآن الكريم مائة وأربع عش��رة س��ورة، والس��ورة، هى مثل من 
القرآن، لقوله تعالى فى س��ورة البقرة: ثن ۉ ۉ ې ې ې ې ى 
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ى ئا ئا ئە ئە ثم )آية: 23(، وكل س��ورة من س��ور القرآن 
الكري��م محكمة ومفروضة بذاتها، لقوله س��بحانه فى س��ورة محمد: 
 پ پ ڀ ڀ ثم )آية: 20(، كما يقول عز وجل فى س��ورة  ثن

النور: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ     پ پ ثم )آية: 1(.
أما نصوص القرآن فإن فيها ما يدعونا إلى الدهش��ة، لأن القرآن الكريم 
يعطى لنصوص فيه القدرة على أن تسير الجبال، أو تقطع الأرض، أو يتكلم 

به الموتى، فيقول سبحانه فى سورة الرعد: ثن ڃ ڃ چ چ چ چ 
ڇ   ڇ ڇ ڇ  ڍ     ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ   ژثم )آية: 31(.

 – i – ومص��ادر الإيمان بالقرآن متع��ددة وطبيعى أن يكون محمد
أول المؤمنين به، حيث يقول س��بحانه فى سورة البقرة: ثن ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ثم )آي��ة: 285(، وإن كان هذا الإيمان لا يمنع من 
التحقق مما أنزل بالوس��ائل العلمية المتاح��ة، حتى وإن كانت من أهل 
الكتب الس��ماوية السابقة للاطمئنان بأنه الحق، فيقول تعالى فى سورة 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے   ھ  ثن  يون��س: 
 ،)94 )آي��ة:   ثم  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ 
وإذا كان الق��رآن بهذا النص الكريم يؤكد بطريق غير مباش��ر أن القرآن 
الكري��م ليس من تألي��ف محمد، فإنه فى نفس الوق��ت يؤكد أنه ليس 
منق��ولا عن آخري��ن. بل ويحس��ـم قضايـا خلافيـة، فيقـول س��بحانـه 
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ف��ى س��ورة النم��ل: ثن بج بح بخ     بم    بى بي تج تح  تخ تم 
 ثج ثم )آي��ة: 76(، بل أكثر من ه��ذا، أن النص القرآنى  تى تي 

يكش��ف ، أن محم��دا – i – لم يك��ن يتمن��ى يوما أن يك��ون نبيا أو 
رس��ولا، فيقول س��بحانه فى س��ورة القص��ص: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پ پپ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ   ٿ ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ   ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ 

ڎ ڎ ڈ ڈ ثم )آية: 85 - 87(.
ويؤك��د الق��رآن الكريم، أنه لو كان من عند غ�ري الله، لوجد الناس 

فيه اختلافا كثيرا فيقول س��بحانه فى س��ورة النساء: ثن چ چ 
چڇ ڇ  ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ثم )آية: 82(، 
ويجب أن نفهم هنا الاختلاف بمعناه الواسع الذى يجعل نصوص القرآن 
تتع��ارض فيما بينهما، وتتع��ارض مع الحقائق س��واء كانت بيانية، 
أو إخباري��ة أو علمية أو كونية أو غير ذلك، وهنا س��يتأكد للجميع أنه 

تنزيل م��ن رب العالمين، فيقول عز وجل فى س��ورة يونس: ثن ڱ ڱ    
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ    ۆ ۆ ۈ 

ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ            ۉ ۉ ثم )آية: 37 - 38(.
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ويغلق القرآن الكريم ملف التش��كيك فى أنه تنزيل من رب العالمين 
به��ذا التح��دى للإنس والجن مجتمعين، فيقول س��بحانه فى س��ورة 

ثن ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  الإس��راء: 
ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ثم )آية: 88(.

وبرغ��م أن القرآن الكريم، قد كش��ف فى س��ورة الرحمن، أن تعلم 
القرآن كان قبل خلق الإنس��ان حيث يقول سبحانه: ثن ڃ ڃ ڃ 
 ،)4  -  1 )آي��ة:  چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ثم 
وبرغ��م أن ذلك يعنى أن رحمة الله فرضت أن يس��بق عل��م القرآن خلق 
الإنس��ان أى إن الله خلق الإنسان مهيئا لعلم القرآن، فإن الآيات تكشف 
أن الإنس��ان كان أكثر جدلا فى القرآن الكريم، فيقول سبحانه فى سورة 

ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ثن  الكه��ف: 
ڀ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 54(. 

ولق��د تن��اول الق��رآن الكري��م المؤمن�ني ب��ه فق��ال س��بحانه فى 
ثن ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ثم  س��ورة النحل: 

)آية: 98(، وفى سورة الإس��راء: ثن ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 
)آية: 78(، وف��ى  ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ  چ  چ چ ثم 

ثن ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   أيضــ��ا:  س��ـورة الإس��ـراء 
)آية: 9(، وف��ى  ڦثم  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 
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ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ثن  التوب��ة:  س��ورة 
ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې    ئې  ئۈئې  ئۈ 
ٻ  ٻ ٻ ٻ ٱ ئح
پ پ پ   پ ڀ ڀ ڀ 
ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ثم )آي��ة: 111 - 112(، أم��ا المنافق�ني 

فيذكرهم عز وجل فى س��ورة محمد، فيق��ول: ثن ک گ گ 
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڻۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ ے ے         
ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ ۆ ۈ      ۈ ۇٴ ۋ    
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې  ې ى 
ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى 

ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ثم )آية: 24 - 29(.
وإذا كان الق��رآن الكريم قد تناول ف��ى آياته المؤمنين به، فإنه أيضا 

تناول الكافرين به، فيقول عز وجل فى س��ورة س��بأ: ثن ې ې 
ى       ى ئا ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇئۇ ثم )آي��ة: 31(، وف��ى 

ۇ  ڭ   ڭ  ڭ      ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ثن  فصل��ت:  س��ورة 
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ۇ ۆ ثم )آية: 26(، وفى س��ورة يونس أيض��ا: ثن ې ې    ې ې 
ئې  ئۈ   ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو     ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى 
بج   ئي  ئمئى  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 
ثى  ثم  ثج  تي  تمتى  تخ  تح  تج  بىبي  بم  بخ  بح 
ضج  صم  صح  سم  سخ  سجسح  خم  خح  خج  حم  حج  جم  جح  ثي 
ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ضم  ضخ  ضح 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

ٹ ثم )آية: 39 - 44(.
وفى سورة الأنعام: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پپ ڀ ڀ ڀڀ ٺ 
ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  

ڦڄ ڄ ڄ ڄ ڃ    ڃ ڃ ڃ چ    چ چ ثم )آية: 19(.
وفى سورة الإس��راء أيضا: ثن ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ئو   ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  
ی  ی  ی  ئى   ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ     ئۇ  ئو 

ی ئج ثم )آية: 45 - 47(.
وفى س��ورة الانش��قاق: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ثم  ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە      ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 

)آية: 20 - 23(.
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وفى س��ورة الإس��راء: ثن ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ   
چ چ ثم )آية:41(.

وفى س��ورة يون��س: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پ 
ٹ  ٹ  ٹ     ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ    پ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ        ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ 
چ   چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎڎ ڈ 
گ  گ  گ    گ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ   
ثم  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ        ڱڱ  ڱ     ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 

)آية: 15 - 17(.
والقرآن الكريم دستور حياة ودين، فيقول سبحانه فى سورة المائدة: 

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ    ڇ  ثن 
ڳڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ 
ڭ               ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ئۈ   ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې 
ئېئې ئې ئى     ئى ئى ی ی ی ی ئجئح ئم ئى ئي بج 

بح بخ بم بى ثم )آية: 48 - 50(.
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ويقسم العلماء الأحكام التى جاء بها القرآن الكريم إلى ثلاثة أنواع: 
أح��كام اعتقادية، أى متعلقة بالعقيدة، كوجوب الإيمان بالله وملائكته 
وكتبه ورس��له واليوم الآخر، وأحكام خلقية أى تتعلق بالآداب ومكارم 
الأخلاق لوج��وب التحلى بالصدق والعفاف والع��دل، وأحكام عملية، 
وهذه تنقسم إلى نوعين، أحكام عبادات من صلاة وصوم وزكاة وحج وغير 
ذل��ك من العبادات التى كلفنا الله بها. وأداؤها ينظم العلاقة بين المس��لم 
وربه، وأحكام معاملات كالبيع والشراء والعقود والجنايات وكلها أمور 

تنظم علاقة المسلمين فيما بينهم.
ومم��ا رعاه القرآن الكريم أن تأت��ى أحكامه تفصيلية فى العبادات، 
وفيما يلحق بها من الأحوال الش��خصية التى تتعلق بالأسرة والمواريث 
لأن أكث��ر أحكام هذا النوع تعبدى ولا مج��ال للعقل فيه. وأما عدا ذلك 
فنجد أحكامه قواعد عامة ومبادئ أساسية لم تتناول التفاصيل الجزئية 
إلا فيم��ا ندر، وذلك لكون هذه الأح��كام قابلة للتطور والتغير من بيئة 
إلى أخ��رى ومن عصر إلى عصر، فنجده فى أحكام المعاملات مثلا يكتفى 
بالقواع��د العام��ة، ويترك لولاة الأمر فى كل زم��ان أن يضعوا القوانين 

المتمشية مع هذه القواعد وفقا للمصالح العامة.
ومما أجم��ع عليه العلم��اء أن جميع الأحكام الت��ى كلفنا الله تعالى 
به��ا مصدرها الأول هو الق��رآن الكريم فكل حكم مأم��ورا به أو منهيا 
عنه يجب على الناس اتباعه ما دام مس��تندا إلى النص الكريم أو السنة 

المطهرة.
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وإذا كان القرآن الكريم ه��و النص المعصوم من التحريف الموحى به 
من الله سبحانه وتعالى إلى رسوله محمد – i– والمنقول إلينا بالتواتر، 
فإن علماء الس��لف قد اتفقوا على أن الق��رآن الكريم قطعى نصا، وحيث 
إننا اس��تطعنا فى كتابنا )ترجمان القرآن الكريم( اس��تنباط كل معانى 
ألفاظ القرآن من القرآن الكريم ذاته، فإنه بذلك يكون قد ثبت أن القرآن 
الكري��م، قطعى الدلالة أيض��ا، وينطبق هذا على كل ما تضمنته نصوص 

الق��رآن الكريم من أح��كام مثل قوله تع��الى: ثن ڃ ڃ   
چ چ چچ ثم )البق��رة آية: 228(، لأن صرف معنى )القرء( إلى 
معنى الحي��ض أو الطهر منه يخالف الثابت من صريح النص، كما أنه 
يخالف ما يثبت طبيا، وهو أن المرأة قد يأتيها الحيض وهى حامل، وقد 

لا يأتيها الحيض وهى غير حامل )حمل كاذب(.
وأخيرا، ولما كان القرآن الكريم هو آخر الكتب السماوية، فقد تعهد 

المولى عز وجل بحفظه، فيقول س��بحانه فى س��ورة الحجر: ثن ڳ ڳ 
ڳ ڱ    ڱ ڱ ڱ ں ثم )آية: 9(.
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آدم عليه السلام

عليه السلام هو الإنس��ان الأول فى القرآن الكريم، وهو طور 
متقدم فى نظرية النشوء والارتقاء، وبرغم ما تتمتع به نظرية 
دارون من دقة الملاحظة حيث اكتشف دارون أن كل المخلوقات تتشابه فى 
وجود جهاز هضمى وجهاز دورى وجهاز تنفس��ى وجهاز إخراج.. إ�. 
وبدلا من أن يستدل دارون وأتباعه من هذا الاكتشاف المهم أن الذى وراء 
ذلك الفكر والتصميم هو خالق واحد، هو الله سبحانه وتعالى. على العكس 

نادوا بالتطور، وهو ما وضع النظرية موضع نقد لاذع أفقدها قيمتها.
أما القرآن الكريم فلم يجعل خلق الإنس��ان الأول سرا، وإنما كشف 
عن الخط��وات التى اتبعها الخالق فى خلق آدم، بل وكش��ف عن المواد 

التى استخدمها الخالق سبحانه فى خلقه لآدم:
أولا الــتراب: وهو العنص��ر الأول الذى دخل فى تكوين آدم، فيقول تعالى فى 
سورة آل عمران: ثن z y  x w v } |{ ~ ے ¡ ثم )آية: 59(.
 À ¿ ¾ ثانيــا الماء: حيث يقول سبحانه فى سورة الفرقان: ثن

Ã Â Á ثم )آية: 54(.
ثالثــا الطــ∞: طبيعى أن ال��تراب إذا اختلط بالم��اء يتكون الطين، 

وهو ما نفهمه من قوله تعالى فى س��ورة السجدة: ثن ھ    ھ ھ   ھ 

`د›
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ے ثم )آية: 7(. وقد وصف سبحانه ذلك الطين فى سورة الصافات بأنه 
ط�ني لازب ثن ژ ڑ ڑ ک ک ک کگ گ  گ گ ڳ ڳ 
ڳ ثم )آية: 11(، والواضح أنه طين مختار قابل لتش��كيل الهيئة كما 

سيتضح ذلك فى الأسطر القليلة القادمة.
رابعا الصلصال: وهذه هى مرحلة معالجة الطين اللازب )بالحرارة الميسرة( 

ليصبح صلصالا كالفخار وهذا ما نفهمه من قوله تعالى فى سورة الحجر: ثن ھ 
ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ثم )آية: 26(. وقوله سبحانه فى سورة 

الرحمن: ثن ے ۓ ۓ ڭ ڭ        ڭ ثم )آية: 14(.
خامس��ا الخلق: وهو تكوي��ن الهيئة التى س��يكون عليها المخلوق، 

وهذا ما يفهم من قوله س��بحانه فى سورة آل عمران: ثن  ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ ڈ   ژ ژ ڑ ڑ ک ک کک ثم )آية: 49(.

سادسا التصوير: وهو كيفية تركيب الخلقة لقوله تعالى:

فى س��ورة آل عم��ران: ثن ڈ ڈ ژ ژ ڑ  ڑ        کک ثم 
)آية: 6(.

وفى سورة الانفطار: ثن ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ ثم )آية: 8(.
وفى سورة الأعراف: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ ثم )آية: 11(.

ولا مج��ال هنا لجدل حول نظرية دارون، حيث كان آدم فى النص 
القرآنى معتدل القامة منذ البداية، وهذا ما نفهمه من قوله سبحانه فى 

سورة الانفطار: ثن ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ثم )آية: 7(.
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سابعا التسوية: هى قدرة الله عز وجل على أن يجعل من خلق السماء سبع 

سموات ومن الإنسان ذكر وأنثى ومن النفس فجورها وتقواها لقوله تعالى:
فى سورة  القيامة: ثن ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں    ڻ ثم )آية: 4(.

وفى س��ورة البقرة: ثن ئۈ ئۈ ئې      ئې ئې ئى ئىئى ثم 
)آية: 29(.

وفى س��ورة القيام��ة: ثن ہ ہ      ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ  
ۓ ڭ ثم )آية: 38 - 39(.

وفى سورة  الشمس: ثن ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦثم 
)آية: 7 - 8(.

ثامنـا النفس: هى مخلوق من الماء، وهى فى الإنسان تعقل وتكلف 

وتشتهى وتهوى ويقضى عليها الموت لقوله تعالى:
فى س��ورة الكه��ف: ثن ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 

ۉ ثم )آية: 51(.
وفى سورة الأنبياء ثن  ں ں ڻ ڻ     ڻ ڻثم )آية: 30(.

وفى س��ورة البق��رة: ثن ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
ھ ھھ ھ ے ے ثم )آية: 44(.

ثن ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ثم  أيض��ا:  البق��رة  س��ورة  وف��ى 
)آية: 286(.
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وفى سورة الزخرف: ثن  ۅ ۉ ۉ ې ثم )آية: 71(.
وفى سورة النجم: ثن ئۆ ئۆ ئۈئۈ ثم )آية: 23(.

وفى س��ورة الزمر: ثن ٹ ٹ ٹ   ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
)آي��ة: 42(،  ڦڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ثم 
وقد يفسر هذا التعريف بالنفس، السبب فى نقص وزن الإنسان بمجرد 
أن تتم الوفاة ما دامت النفس مخلوقة من عنصر الماء، حتى ولو كان فى 

صورة غاز أو طاقة.
تاسعا الروح: والروح هو آخر مراحل خلق الإنسان، فيقول سبحانه 

فى س��ورة  الحج��ر: ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ثم )آية: 29 - 30(. والروح هو 

من أمر الله، لقوله تعالى فى س��ورة الإسراء: ثن ئو ئو ئۇئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې ثم )آية: 85(، وأمر الله هو )كُن فَيَكُونُ(، لقوله تعالى 
فى سورة يس: ثن ئا  ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ       ئۆ ئۈ ثم 
)آية: 82(، وهكذا يتضح أن الروح هو السر الإلهى الذى به يكون العبد 

على اتصال بربه.
وإذا كان القرآن الكريم نص على أن الموت يقع على النفس التى يحيا 
بها الجس��د، فإنه لم ينص إطلاقا على أن الموت يقع على الروح، وكيف 

يقع الموت على الروح، وهى السر الإلهى الذى كان به الإنسان.
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هذا عن خلق الإنس��ان الأول )آدم(، أما عن كيفية انتقال سر الحياة 
إلى ذريته، فيقول س��بحانه فى سورة الس��جدة: ثن ۀ ۀ ہ ہ 
ہہ ھ    ھ ھ   ھ ے ے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ  ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ې ى 
ى ئا ثم )آية: 7 - 9(، وهكذا فإن س��ر الحياة يحمله كل من 
الحيوان المنوى والبويضة الملقحة، والمستمدة من نفس الإنسان الأول آدم 

وفى ذلك يقول س��بحانه فى س��ورة النساء: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ       ٺٿ ثم )آية: 1(.

ونحن إذا كنا لم نش��اهد ولا مرحلة واحدة من مراحل خلق الإنسان 
الأول )آدم( ف��إن العل��م الحديث ق��د تمكن من مش��اهدة مراحل خلق 
الإنس��ان فى بطن أمه من ذرية آدم، ويؤكد الدكتور عبد الهادى مصباح 
بأنه أصبح فى الإمكان بواس��طة الأجهزة الحديثة أن نرى هذه المراحل 
منذ بداية الحمل حيث يبدأ ظهور جذور أو براعم اليدين ويبدأ تشكيل 
العيون، وعند خمس أس��ابيع يبدأ تكوين الأنف، وعند س��ت أس��ابيع 
)ش��هر ونصف( تبدأ ظهور جذور الرجلين ويكون طول الجنين 2سم، 
ونس��تطيع أن نس��مع ونرى من خلال الموجات فوق الصوتية القلب وهو 
ينبض، وذلك قبل أن يكمل الجنين شهرين من بداية الحمل، ويمكنه أن 
يح��رك يديه ويبدأ تكوين الأصابع وحركتها، وكذلك الأعضاء الداخلية 
مثل الكبد وعدس��ة العين والأعضاء التناس��لية، وكذلك عظام الجمجمة 



24

الت��ى تبدأ فى التكوين والالتقاء ببعضه��ا وتكثر فيها الأوعية الدموية 
لكى تنمو وتقفل على المخ، وعند 8 أس��ابيع )شهرين( يبدأ تكوين عظام 
القدمين والغضاريف، وعند عشر أسابيع يتحرك الجنين ولكن لا تشعر 
الأم بحركت��ه، ويب��دأ ظهور الأذن ويكون طول الجن�ني فى هذا العمر 
حوالى 5س��م، أما عند 11 أس��بوعا فينمو الجنين ويصبح طوله 6.5 سم 
وعند 12 أس��بوع )3 أش��هر( يصبح طوله 7.5 سم ويظهر الحبل السرى 
ال��ذى يربط الجنين بأمه ويتغذى من خلاله، وعند 14 أس��بوع يش��بك 
يديه ويمص أصابعه، وعند 15 أس��بوعا يكتمل تكوين الأعضاء الحسية 
والأعصاب، وعند 16 أسبوعا يلف داخل رحم الأم وهنا تبدأ الأم تحس 
بحركته لو كان عندها خبرة س��ابقة بالحمل والولادة. وصدق الله العظيم 

حيث يقول فى س��ورة القيامة: ثن ڱ     ڱ  ڱ ڱ  ں ں ڻ     ڻ ڻ 
ڻ ۀ   ۀ ہ ہ ہ      ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ 

ڭ        ۇ ۇ ۆ ۆ   ۈ ثم )آية: 36 - 40(.
وإذا كان��ت هذه قصة مراحل خلق الإنس��ان فى القرآن، فإن مراحل 
عودة الإنس��ان إلى التراب بعد الموت هى الدليل القاطع على صحة قصة 
النش��أة الأولى، حيث تكون بنفس التسلس��ل العكسى لما ورد فى القرآن 
الكريم حيث س��رعان ما يتخش��ب الجس��د بعد خروج النفس ويصبح 
ارِ( وبم��رور الوقت يتحلل ف��ى القبر وتمتص الأرض  )صَلْصَ��الٍ كَالْ‍فَخَّ

ما كان به من ماء، ولا يبقى إلا التراب.
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وقد شاءت إرادة الله عز وجل أن يكون آدم فى الأرض خليفة ليكون 
س��يدا على كوكب الأرض ولكن قب��ل أن يخلق هذا الخليفة عرض الأمر 
عل��ى الملائكة فى عرض عام مطلق فيقول س��بحانه فى س��ورة البقرة: 
 .)30 )آي��ة:   ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ثم  ثن
وهن��ا تطلعت الملائكة إلى هذه المكانة الرفيع��ة فى ميزان الخليقة التى 
توزن به مرتبة الكائن ب�ني عامة الكائنات، كما تطلع إبليس إلى نفس 
المكانة ولم يشر القرآن الكريم إلى أى مخلوق آخر تطلع إلى هذه الخلافة 
س��وى الملائكة وإبلي��س. وقد ظن كلا منهما أنه ه��و المقصود بتولى تلك 

المكانة الرفيعة بين كل المخلوقات!
لكن الله سبحانه وتعالى عرض بعد ذلك عرضا خاصا ومقيدا فى سورة 
 ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ثم )آية: 71(، وهنا علم  ص، ثنڱ
الجمي��ع أن المقصود بالخلافة غيرهم، وهنا تباين��ت مواقف الملائكة، 
وإبلي��س، ولما تأكد الملائك��ة أن الخليفة من غيرهم قال��وا من فورهم: 

 ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ثن
ٹٹ ثم )س��ورة البقرة آية: 30( وهذا الق��ول لا يجب أن نفهمه على أن 
الملائكة كانوا على اطلاع مس��بق بما سيكون من الإنسان ولكن قولهم هذا 
يرج��ع إلى اطلاعهم على الأرض وعلى ما يحدث بين المخلوقات الطينية 
التى سبقت الإنسان مثل الحيوانات والطيور. ويلفت الله سبحانه الملائكة 
إلى أن الأساس الأول الذى يجب أن تقوم عليه الخلافة، إنما هو )العلم( 
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 ثم )سورة البقرة آية: 30( موجها  فقال سبحانه: ثن ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ
بذلك الملائكة إلى أن السيادة على كوكب الأرض لا تكون إلا بالعلم.

لذلك كان آدم – عليه السلام – هو أول من علمه ربه من البشر، فيقول 
س��بحانه فى س��ورة البق��رة: ثن ڦ ڦ ڄ ڄ ثم )آيـة: 31(، 
وهذا النص الكريم يناقض كل ادعاءات الماديين التى تنادى بأن الإنسان 
ب��دأ أبكم جاهلا كافرا، ثم تعلم النطق بتقلي��د ما حوله من حيوانات، 
حيث يؤكد النص الكريم أن الإنسان بدأ ناطقا متكلما بلغة لها أصولها، 
ولك��ن لماذا كان تعلم الأسماء ه��و أول ما تعلمه من اللغة؟، هل فى ذلك 
توجي��ه إلى ضرورة تعلم الأسم��اء أولا عند تعلم أى لغة جديدة، أو عند 

تعليم الأطفال القراءة؟
ويش�ري القرآن الكريم إلى أن تعليم آدم الأسماء، لم يكن قاصرا على 
النط��ق بها وقراءتها فقط، بل كان يتضمن تعليمه كتابتها أيضا، فيقول 
س��بحانه فى س��ورة العلق: ثن ژ ژ ڑ    ڑ ثم )آي��ة: 4(. ويمكننا 
أن نس��تنتج من قوله تعالى: ثن ڦ ڦ ثم )سورة البقرة آية: 31(، 

 ڃ ڃ ڃ چ چ  وقول��ه عز وجل فى س��ورة الرحم��ن: ثن
چ چ ڇ ثم )آي��ة: 1 - 3( أن اللغ��ة التى تعلمها آدم، هى 

اللغة العربية لأنها هى لغة القرآن الكريم.
والعل��م الحديث فيه من الأدلة على أن اللغة العربية هى اللغة الأم 
لكل لغات العالم، مع تسليمنا بأن اللغة تنمو وتتطور كما ينمو ويتطور 
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كل كائن حى، ويكفينا من ذلك كله التقارب الش��ديد بين جميع أصوات 
حروف اللغات، وهيمنة الأصوات فى اللغة العربية على كل لغات أهل 
الأرض، ما يمكننا من رد هذه اللغات إلى أصل واحد هو اللغة العربية، 
بل ونفهم من القرآن الكريم أن اللغة العربية، هى لغة التخاطب فى الملأ 
 ثم  الأعلى، فمن قوله تعالى فى سورة البقرة: ثن ک ک ک کگ 
)آية: 33( نفهم أن اللغة العربية هى لغة الملائكة، كما أنها لغة الروح 
لنزول��ه على قلب محم��د )i(، وهى أيضا لغة الجن لقول الله عز وجل 

فى س��ورة الجن: ثن ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ پ     پ پ پ ڀ  ڀ ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ     ٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹ   ٹ ٹ ثم )آية: 1 - 2(.

وينتق��ل بنا الق��رآن الكريم إلى مرحلة هامة ج��اءت بعد أن انتهى 
آدم م��ن مرحلة التعليم، فيقول س��بحانه فى س��ورة البقرة: ثن ڦ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ    
ۀ  ۀ  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ 
 ثم )آية: 31 - 34(، وفى نص كريم آخر يقول سبحانه   ڭ ڭ

فى سورة الحجر: ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
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ئې ئې ئې ئى ئى ثم )آية: 29 - 30(، ونفهم من قوله 
َعُونَ( أنه لم يتخلف واحد منهم عن الس��جود لآدم،  تع��الى )كُلُّهُمْ أَْمج

سواء كان السجود لآدم بعد خلقه مباشرة، أو بعد تعلمه.
ث��م ينتقل بنا القرآن الكريم إلى فص��ل جديد، بعد مرحلة التعليم، 

وهو تزويج آدم بحواء، يقول س��بحانه فى سورة النساء: ثن ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ ثم )آي��ة: 1(، ث��م يتطرق 
النص الكري��م لمرحلة فى غاية الخطورة فى حي��اة آدم وزوجته، وهى 

مرحل��ة دخولهما الجنة، فيقول عزل وجل فى س��ورة البقرة: ثن ڭ 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې ې ې ې ثم )آي��ة: 35(، ونلاحظ م��ن النص الكريم أن الله 
عز وجل، قد صرفنا عمدا عن معرفة اس��م الشجرة، لأننا نفهم من قوله 
تع��الى فى س��ورة الفرق��ان: ثن چ ڇ ڇ ڇ ثم )آية: 16(، أن 
الجنة ليس فيها شجرة محرمة، وإنما هو الامتحان لآدم وزوجه، كما 
أن دخول آدم وزوجه الجنة جعل من الس��هل على البش��رية أن تطمئن 

بوجود الجنة وأن تعمل من أجل الفوز بها.
ثم تنتقل بنا نصوص الق��رآن الكريم إلى داخل الجنة، بعد أن سمح 
س��بحانه لإبليس بإغراء آدم وزوجه بالأكل من الشجرة فيقول سبحانه 

فى س��ورة الأع��راف: ثن ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
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ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې   ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 
ئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ ثم )آية: 20 - 21(.

وتكش��ف لنا النصوص القرآنية أن مح��اولات إبليس تكررت حتى 
اس��تطاع أن يوق��ع بآدم في��أكل من الش��جرة وتتبعه ح��واء فتأكل هى 

الأخرى، وهذا ما يؤكد عليه النص الكريم ثن ڳ ڳ    ڳ 
ثم  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
)س��ورة طه آي��ة: 120 - 121(. وبمجرد أن ذاقا الش��جرة بدت لهما 
س��وءاتهما، ويواصل النص القرآنى متابعة الأحداث، فيقول س��بحانه 

فى س��ورة الأع��راف: ثن ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 
ئح ئم ئى ئيبج ثم )آي��ة: 22(، ثم خاطبهما ربهما عز وجل بعد هذا 

العقاب المباش��ر، داخل الجنة أيضا فى نفس السورة: ثن  بح بخ 
بم بى بي تج تح تخ تم    تى    تي ثج ثم    ثى ثم )آية: 22(.

وهكذا أصبح آدم فى مفترق الطرق: إما أن يعتذر وإما أن يركب رأسه 
ولا يعتذر كما فعل إبليس من قبل، لكنه اختار هو وزوجته الرجوع إلى 

الله ولم يصرا على المعصية وهذا ما تكش��ف عنه سورة الأعراف: ثنٱ 
)آي��ة:  ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ثم 
23( وهنا فقط رضى الله س��بحانه وتعالى أن يهبط آدم وزوجه إلى الأرض 

لتولى مهمة الخلافة استحقاقا وليست عقابا.
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لقد كانت محنة آدم فى الجنة هى محنة الإنس��ان، كل إنسان على 
الأرض لأن الجميع خلائف الله فى الأرض.

لذلك يقول رسول الله – i – »إن لم تذنبوا لذهب الله بكم ويأتى بقوم 
يذنبون فيستغفرون فيغفر الله لهم وكيف لا يغفر وهو الغفور الرحيم«.

ونحن نتتبع نصوص القرآن الكريم، سرعان ما نكتشف أن إرادة الله 
ش��اءت أن يك��ون آدم خليفة فى الأرض عن الله ع��ز وجل، لأن الخلافة 
ليست بالضرورة عن غائب، وإنما بالمقومات التى يستمدها الخليفة ممن 

استخلفه، وهى:
أولا العلم: فيقول سبحانه فى سورة البقرة: ثن ڦ ڦ ڄ 

ڇ  چ   چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ک  ڑ  ڑ     ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  کگ  ک  ک 
 -  31 )آي��ة:  ثم  ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ     ۀ ۀ 
33( وهكذا إذا كانت الآيات الكريمة ترش��د إلى أهمية العلم بالنس��بة 
للخلافة فإنها تكش��ف للملائكة فى نفس الوقت أن كل مخلوق مهيأ لما 

خلق له.
لذل��ك كان من الطبيع��ى أن يتقدم العلم على كل الأس��س التى تقوم 
عليه��ا الخلافة لأنه لن يس��تطيع الإنس��ان أن يكون س��يدا على كوكب 
الأرض إلا بالعلم وهذا يكشف لنا السر فى أن تكون أول كلمة تنزل من 

القرآن الكريم هى )اقْرَأْ(.
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ثاني��ا ميراث الكتاب: فيقول سبحانه فى سورة الأعراف: ثن ھ 

ے ے ۓ ۓ ڭ ثم )آية: 169(.
ثالث��ا العم��ل بأوام��ر الله: فيقول س��بحانه فى س��ورة يونس: ثن ئۇ 

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې          ئى ئى ثم )آية: 14(.
رابع��ا الحكم بالحق: فيقول س��بحانه ف��ى صورة ص: ثن ئې ئې   

ئى ئى ئى ی  ی ی ی   ئج ثم )آية: 26(.
خامس��ا الصلاة: فيقول سبحانه فى سورة مريم: ثن ہ ہ ہ ہ   

ھ ھ ھ ثم )آية: 59(. إذن فمن يكون ذلك الإنس��ان الذى لا 
يتمسك بتلك الأسس التى تقوم عليها الخلافة؟! أيكون خليفة رغما عن 

ذلك؟! أم يكون إلها مستقلا بالأرض؟!
وعلى الرغم من أن الخلافة تش��ريف لآدم فإن النص القرآنى يكشف 
لنا فى س��ورة طه أن فى الحياة على الأرض شقاء بسبب السعى المستمر 

على المطالب الأساس��ية للحياة، فيقول س��بحانه: ثن چ چ چ ڇ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 

ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ثم )آية: 117 - 119(.
وإذا كان النص القرآنى قد كش��ف عن المطالب الأساس��ية للحياة فإنه 
فى نفس الوقت قد وضعها بترتيب يكش��ف لنا مقدار درجة السعى الذى 
تحتاجه كل من هذه المطالب فيقدم الطعام على كل من الكس��اء والش��راب 
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والمسكن وهذا يعنى أن الحصول على الطعام يحتاج سعيا من الإنسان أكبر 
من السعى للحصول على الكساء، وأن الكساء يحتاج سعيا أكبر من السعى 

للحصول على الماء، وأن الماء يحتاج سعيا أكبر للحصول على المسكن.
والآي��ات الكريمات بهذا الترتيب للمطالب الأساس��ية للحياة تنبه 
لقاع��دة اقتصادي��ة هام��ة حيث يجب العم��ل على توزي��ع الدخل بما 

لا يتعدى ترتيب مطالب الحياة الواردة فى القرآن الكريم.
لكن القرآن الكريم عاد فكش��ف عن ش��قاء آخر غير شقاء المتطلبات 

الأساس��ية للحياة المعيش��ية، فيقول س��بحانه فى س��ورة طه: ثن ۋ 
ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ 
ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 

ئى ی ی    ی ی ثم )آية: 123 - 124(.
وكما هو واضح من النص الكريم أن هذا الش��قاء ليس بس��بب متطلبات 
المعيش��ة، وإنما بسبب الضلال، والذى سيضيف إليهم شقاء إلى شقائهم 

يضاعف من معاناتهم، فيقول سبحانه فى سورة يونس: ثن ڃ ڃ 
ڃ ڃ چچ چ  چ ڇ ڇ ڇڇ ثم )آية: 108(.
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إبليــس

 m l ه��و من الج��ن، لقوله تعالى فى س��ورة الكه��ف: ثن
   y  x  w  v  u  t    s   r  q  p  o   n
z} ثم )آية: 50(، والجان خلقوا قبل آدم – عليه الس��لام – من النار 

لقوله تعالى فى سورة الحجر: ثن ھ ے ے  ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ڭ § ¨ © ª » ¬ ® ¯ ثم )آية: 26 - 27(.

وقص��ة إبليس فى القرآن الكريم، هى قصة كل إنس��ان رافض لحكم 
الله، والقصة تبدأ حين أمر المولى عز وجل إبليس بالس��جود لآدم فرفض 

إبليس أمر الله عز وجل.
ويناق��ش الخال��ق إبليس بأس��لوب هادئ فيقول س��بحانه فى س��ورة 

الحج��ر: ثن ! " # $ % & ' ) ( * + ,   - 
.      / ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ثم )آية: 32 - 33(.

وإذا كانت الآيات التى توضح رفض إبليس السجود لآدم قد تكررت 
فى القرآن الكريم، فإنها فى نفس الوقت، تكشف تكرار أمر الله لإبليس 

بالسجود لآدم، أو تكرار مناقشته.
وتكاد تنحصر جملة الأس��باب التى دفع��ت إبليس إلى مخالفة أمر 

الله فى قوله تعالى فى س��ورة الحجر: ثن * + ,   - .      / 

äإبلي
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ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ثم )آي��ة: 33(، كم��ا اعترض صراحة على 
الس��جود لمخلوق من طين وذلك لما ورد فى سورة الإسراء: ثن    ڑ ک 
ک   ک کثم )آي��ة: 61(، وف��ى محاولة أخيرة من الله س��بحانه 
وتعالى، يوضح له أن عدم الامتثال للأمر، وعدم الس��جود لآدم سيجعل 
إبليس م��ن المتكبرين أو من المتعالين، فيقول عز وجل فى س��ورة ص: 

ئا  ئا  ى  ى     ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ثنۈ 
ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې ثم )آية: 75 - 76(.

إن قضي��ة إبليس التى ادعى فيها الخيري��ة على آدم فى قوله لرب 
الع��زة فى س��ورة ص: ثن ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې ثم 

)آية: 76( مرفوضة شكلا وموضوعا.
أما من حيث الش��كل فإن هذه القضية لا يمكن أن تقبل شكلا، لأنها 
متناقض��ة، والقضية التى فيها تناق��ض أو تبنى على تناقض لا يصح أن 
تقبل من حيث الشكل ولا يصح أن ينظر فيها، فقد رتب إبليس أنه خير 
م��ن آدم على أن الله خلق��ه من نار وخلق آدم من طين، والخيرية لا تقوم 
إلا عل��ى الذاتية، والمخلوقي��ة لا ذاتية فيها، فـلا دخ��ل لآدم فـى أنه 
خل��ق من طين، ولا دخـل لإبليس فى أنه خلق من نار. لذلك كان الأولى 
بإبلي��س أن يقول )أنا من نار وه��و من طين( لكن بما أنه قال )خلقتنى 
من نار( فالخالق هو الأعلم أيهما الخير؛ لذلك فالقضية مرفوضة شكلا.
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أما من حيث الموضوع:

إن المتتبع لآيات الله الكريمة فى القرآن الكريم يرى أن مادة )الطين( 
ت��دور على الخير والبركة أما )الن��ار( فعلى الرغم من أنها تكررت فى 
الق��رآن 145 م��رة، فإنها بعي��دة كل البعد عن الخ�ري والبركة ولعلنا 

نستطيع أن نشير فى إيجاز إلى بعض هذه الأدلة فيما يلى:
أولا: خذ ما ش��ئت من قمح مثلا والقه ف��ى النار فإنه يحترق ويفنى ثم خذ 

 ڌ  ڌ ڎ  حب��ة واحدة فقط من القمح والقها فى الط�ني فإنها تنبت ثن
ڎ ڈ ڈ ژ     ژ ڑ ڑک ک ک   ک گگ ثم )سورة البقرة آية: 261(.

ثانيا: النار عذاب ودمار. لذلك يقول س��بحانه فى سورة الأنبياء: 

 ۇ ۇ ۆ         ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ثم )آية: 69(. ثن
ثالث��ا: الطين يقضى على النار ولا يمكن للن��ار أن تقضى على الطين ولا 
على أحد جزئيه فالماء يطفئ النار والتراب يخمده ومجموعهما يمحق النار.

وعلى الرغم من ش��ناعة الخطأ الذى وقع فيه إبليس برفضه الخضوع 
لأمر الله فإن إبليس آثر التحدى وتصاعد الأزمة.

ويح��اول المولى عز وجل أن يذكر إبليس بأنه ليس له أن يرفض أمر 
إلهى لك��ن ذلك كله لم يغير من موقف إبلي��س أو يجعله يتراجع. بل 

أصر على التمادى فى العناد، وجاء فى سورة الحجر: ثن ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ثم )آية: 34 - 35(، 
وبدلا من أن يتراجع إبليس عن موقفه أصر على أن يستمر فى تحديه.
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ويضع الم��ولى عز وج��ل آدم وزوجه فى الامتح��ان، ويتيح الفرصة 
لإبليس ليبدأ فى ممارس��ة عداوته للإنس��ان بالوسوسة والتغرير حتى 
يزل الإنسان بما يكسب ويصبح إبليس شيطانا، يقول سبحانه فى سورة 

البقرة: ثن ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ثم )آية: 35(، ثم يكش��ف القرآن 
الكريم كيف تتابعت الأحداث، فيقول س��بحانه فى س��ورة الأعراف: 

ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   ڭ  ثن
ئۇ    ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې    ې  ې  ې  ۉ 
ئۆ ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ی ی ی 
تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  ئج 
تم    تى    تي ثج ثم    ثى ثي ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ثم )آية: 20 - 24(.
وتنتهى قصة العناد والاستكبار بأن يحق على إبليس القول بإن يكون 

من أهل جهنم، فيقول س��بحانه فى س��ورة الإسراء: ثن گ گ گ 
ڻ  ڻ    ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ    ے 

ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ     ۉ ۉ ثم )آية: 62 - 64(.
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وللأس��ف يكش��ف النص الكريم، أن ظن إبليس على البش��ر قد صدق 
فيقول س��بحانه فى سورة سبأ: ثن ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ   
ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا      ئە ئە ئو ثم )آية: 20 - 21(.
وهكذا حلت بالفعل اللعنة الإبليس��ية على كثير من الناس فكم من 
لص ذهب ليس��رق، وحينما يستشعر أنه مقبوض عليه، يقتل ويتحول 
العق��اب من س��جن إلى إع��دام. لهذا ينصحن��ا الله عز وج��ل بألا نطيع 

الش��يطان، وأنه عدو، فيقول سبحانه فى سورة البقرة: ثن ې ى 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ     ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى 
ئې ئى ئى  ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم    ئى ئي ثم )آية: 

.)169 - 168
وطبيعى أن تكون جهنم هى الجزاء العادل للجميع فيقول سبحانه 

فى س��ورة الش��عراء: ثن چ چ ڇ   ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ           ڌ 
گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ        ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

گ      ڳ ڳ ثم )آية: 91 - 95(.
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الإســراء

هو المضى ليلا حيث الأمر، وهذا ما نفهمه من قول الله تعالى 
للوط عليه السلام، فى س��ورة الحجر حيث يقول: ثن ¢ 
 °  ¯  ®  ¬  «  ª  ©  ¨  §  ¦  ¥  ¤  £

± ثم )آية: 65(.
وإذا كانت الآية الكريمة قد كش��فت عن معنى الإس��راء فى مفهوم 
القرآن الكريم، فإنها فى نفس الوقت قد كشفت أن لوطا عليه السلام هو 
الذى أسرى بنفسه وأهله، وأن الإسراء كان حقيقة وقعت، أما محمد – 
i – فى س��ورة الإسراء، فإن الله هو الذى أسرى به من المسجد الحرام 
إلى المس��جد الأقصى، وأن ذلك كان أيضا حقيقة واقعية وليس��ت مناما، 

فيقول سبحانه: ثن ! " # $ % & ' )   (   
* + , - . /   0 21 3    4 5 6 7 ثم 

)آية: 1(.
وبرغم ما كش��فت عنه حادثة الإس��راء والمعراج من تكري��م الله عز وجل 
لرس��وله الأمين – i – حيث قال س��بحانه: ثن /   0 21 ثم )آية: 1(، 
فقد كش��فت حادثة الإس��راء والمع��راج أيضا أن المس��لمين قبل الهجرة 

ا¸سراء
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وبرغ��م إيمانهم بالله الذى لم تزعزعه الش��دائد فإنهم لم يكونوا يؤمنوا 
بمحمد i، بدليل إنكار غالبيتهم لما رواه لهم من وقائع حادثة الإسراء 
والمعراج، وهنا لابد لنا من وقفة لنتس��اءل: إذا كانت حادثة الإس��راء 
والمع��راج ليرى الله محمد من آياته )الك�ربى(، وإذا كان القرآن الكريم 
احتفظ بسر تلك الآيات الكبرى ولم يفصح عنها، فلماذا لم يحفظ الله سر 
هذه الرحلة المباركة كلها ويجنب رس��وله الكريم محنة إنكار المسلمين 
له ؟! وكيف صلى الرس��ول الكريم بالأنبياء والمرسلين على الأرض وهم 

جميعا فى عالم البرزخ، وما هى الحكمة من ذلك ؟!
نحن نعلم أن الدين الإس�المى هو القرآن الكريم، والسنة الشريفة، 
فإذا كان القرآن الكريم يعنى أن مرجعية المسلم إلى كتاب الله، فإن السنة 
 - i – الشريفة تعنى أن مرجعية المسلم فى التطبيق إلى سنة رسول الله
وهو ما يعنى الإيمان بالله الواحد الأحد، والإيمان أيضا بأن محمد رسول 

الله، وأن كل ما يأتى به من نص أو تطبيق فهو حق.
وقد جاءت حادثة الإسراء والمعراج لتفصل بين عهدين. عهد اكتملت 
في��ه عقيدة التوحيد، وعهد يبدأ فيه التنفيذ العملى لأوامر الله، والذى 
ابت��دأ بالصلاة التى فرضت فى تلك الليلة المباركة، والذى س��يكون فيه 

محمد i هو المرجع الأساسى فى كيفية أداء الصلوات.
لذلك كان طبيعيا أن تبدأ هذه المرحلة بهزة عنيفة للمسلمين تنبه فيهم 
ض��رورة الإيمان بمحم��د – i -، وأن طاعت��ه واجبة حتى لا يختلف 
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المس��لمون فى تطبيق أوامر الله، بل لابد من اتباعه فى كل ما يأمرنا به، 
وترك جميع ما ينهانا عنه فيقول سبحانه فى سورة النساء: ثن ٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پپ ثم )آية: 80( ويقول عز وجل فى س��ورة الحشر: 
ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہثم )آي��ة: 7(. كما يقول 
الرس��ول الأمين: )صلوا كم��ا رأيتمونى أصل��ى....(. ويقول: )خـذوا 

مناسككم عنى..(.
أما لقاء الرس��ول الكريم بالأنبياء والمرس��لين – صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين – والحكمة الإلهية من ذلك، فهنا نعود لتس��ائل: لماذا 
لا يك��ون ه��ذا اللقاء قد تخطى الح��دود الزمنية ليجتمعوا فى إس��راء 
شملهم جميعا، ثم عاد كل منهم إلى عصره بعد أن تلقوا الصلاة بركوعها 

.i ،وسجودها عن محمد
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الإســلام

هو الدين عند الله عز وجل، لقوله تعالى فى سورة آل عمران: 
ثن ML K J I H ثم )آية: 19(.

ويقوم الإس��لام على أساس��ين: الق��رآن الكريم، وه��و الذى يحمل 
بين دفتيه الإس��لام نظريا، والس��نة الش��ريفة، وهى الأس��وة الحسنة 

التنفيذية، والمثل الأعلى فى كيفية التطبيق.
وينقس��م القرآن الكريم من الناحية الموضوعية إلى عقيدة وش��ريعة. 
والعقيدة هى كل ما يتعلق بالإيمان من آيات كريمة، أما الش��ريعة فهى 
أحكام الدين، وتتضمن كل الأوامر والنواهى التى يجب أن توضع موضع 
التنفي��ذ. ولا ش��ك أن العقيدة أصل تبنى عليه الش��ريعة فلا وجود لها 

بدونها، فمن أهدر العقيدة فليس بمسلم عند الله.
وإذا كانت العقيدة تقوم على الإيمان بالله عز وجل فإن مس��ألة وجود 
الله فى القرآن الكريم مس��ألة وعى أو عقل قبل كل شwء. لهذا، فقد اكتفى 
القرآن الكريم بقوله تعالى فى سورة إبراهيم ثن ¥ ¦ § ثم )آية: 10( 

لذلك كان منطقيا أن يقول س��بحانه فى سورة لقمان: ثن ¥ ¦ § 
¨ © ª » ¬® ثم )آية: 25(.

وإذا كانت البش��رية قد اتفقت أنه من المحال أن تكون هناك صنعة 
لا صان��ع لها، فإن الذى يصعب إدراكه هو: هل الصانع له ش��ريك فى 

ا¸س˜›
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صنعت��ه، لهذا لم تترك العناي��ة الإلهية للعقل البش��رى وحده مهمة 
الاهتداء إلى الحقيقة، فكان من رحمة الله س��بحانه بالناس أنه أرس��ل 

الرسل، وأيدهم بالمعجزات لتكون دليل الإيمان الذى يهتدون به.
وقد كانت رس��الة كل رسول مقدمة لمن سيأتى بعده من الرسل، فقد 
كان طبيعيا ألا تكتس��ب معجزة كل رسول منهم صفة الخلود، حتى إذا 
ما جاءت الرس��الة الخاتمة، كان لابد وأن تكون معجزتها ملازمة لها 
ع�رب العصور والأجيال. لذلك كان إعجاز الق��رآن الكريم مصدر الدعوة 

الإسلامية إلى آخر الزمان.
ونح��ن حينما نتتبع قضية التوحيد فى القرآن الكريم نجدها القضية 
المهيمن��ة على القرآن الكريم كله، كما يكش��ف لنا القرآن أن مفتاح تلك 
القضية هو العلم حيث يقول سبحانه: ثن بي تج   تح   تخ تم تى ثم )سورة 
محم��د آية: 19( أى إن الإيم��ان بوحدانية الله يحتاج إلى تعليم وأن هذا 
التعلي��م يجب أن يكون م��ن الله عز وجل وربما هنا نس��تطيع أن ندرك 
السبب الذى من أجله كانت أول كلمة تنزل من القرآن الكريم هى )اقرأ( 
وطبيع��ى ألا يحجر الدين على العقل، لأن الحجر على العقل يفقد الأمة 
حماسها نحو العمل الإيجابى. لهذا حرص القرآن الكريم أن يوضح كيف 
أدى منهج فرعون المس��تبد: ثن ے ۓ ۓ   ڭ ڭ ثم )س��ورة غافر آية: 
29( إلى انتش��ار الفساد. وهو ما يتكرر فى عصر كل حاكم مستبد. لذلك 
حرص الإس�الم أن يجعل التفكير فريضة، وأن يترك مساحة للمشاركة 

الفكرية، وحرية الحركة حتى لا يكون الدين أفيون الأمة.
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أم��ا الش��ريعة فهى أح��كام الدين، وه��ى الأوام��ر والنواهى التى 
تضمنت قوانين الصيانة والإصلاح، فالخالق س��بحانه هو الأعلم بصيانة 
صنعته وإصلاحها. الأمر الذى جعل من الدين ضرورة، فتضمنت الأوامر 
ما لا تدرك��ه البش��رية من منافع، كم��ا تضمنت النواهى م��ا لا تدركه 
البش��رية من أضرار، ومع ذلك، فقد حرصت الشريعة ألا تكون ثوابت 
جامدة، وإنما هى أوام��ر ونواهى تتمتع بمرونة فائقة مراعية فى ذلك 
ظروف كل عصر وكل إنس��ان، وعموما فقد ثبت أن الالتزام بشريعة الله 
عز وجل يؤدى نفس��يا إلى الش��عور بالرضا، وأن عدم الالتزام بها يؤدى 

إلى الشعور بالحرمان، والذى قد يؤدى إلى الانتحار.
وإذا كان��ت هذه هى القواعد التى قام عليها فكر القرآن الكريم، فإن 
تفعي��ل الدين يقوم على العمل بالأركان الخمس ش��هادة أن لا إله إلا الله 
وإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وصوم رمضان، وحج البيت لمن اس��تطاع إليه 
س��بيلا. وهكذا ربط الإس�الم بين الإيمان والعمل، حتى إن رس��ول الله 
i كان يش�رتط على من شرح الله صدره للإس�الم أن يجهر فى شجاعة 
بالش��هادتين )لا إله إلا الله محمد رس��ول الله( وه��ذا فى حد ذاته عمل 
يعبر به المسلم عن إيمانه، ويفتتح به مرحلة جديدة من حياته العملية 

فى ظل الإسلام.
وإذا كان القرآن الكري��م قد أمرنا بالصلاة، فإنه لم يوضح لنا كيفية 
 i الصلاة وترك هذا الأمر للس��نة الش��ريفة لذلك كانت سنة رسول الله
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المصدر الثانى بعد القرآن الكريم للأحكام الش��رعية .. هذه الس��نة التى  
ق��د لا يفهم الكثيرون أن اتباع م��ا جاء فيها من أمر أو نهى واجب على 
كل مسلم كما قد لا يفهم البعض أشياء مثل معناها ووظائفها وأحكامها.
والس��نة هى: ما صدر عن النبى صلى الله عليه وسلم من قول أو فعل 
أو تقرير فالقول كقوله: )إنما الأعمال بالنيات..(. والفعل كأفعاله صلى 
الله عليه وس��لم فى صلاته وفى حجه وغ�ري ذلك من العبادات والأفعال 
الت��ى واظب عليها، وأخبرنا بوج��وب اقتدائنا به فيها كقوله صلى الله 

عليه وسلم: )صلوا كما رأيتمونى أصلى(، )خذوا عنى مناسككم(.
أم��ا التقرير فمعناه أن يفعل بع��ض الصحابة فعلا فيقرهم صلى الله 
عليه وس��لم على فعله مثلم��ا حدث فى أعقاب غ��زوة الخندق لمن صلى 
العص��ر ف��ى الطريق قبل أن يص��ل إلى ديار بنى قريظ��ة ولمن صلاها فى 
ديارهم. والسنة النبوية وحى من الله تعالى كالقرآن الكريم إلا أن القرآن 
وحى من الله بألفاظه ومعانيه أما الس��نة فه��ى وحى من الله بمعانيها، 

.i أما ألفاظها فمن الرسول
والس��نة النبوي��ة أصل من أصول الدين وحج��ة على جميع المكلفين 
متى نقلت إلينا بس��ند صحيح يفيد القط��ع أو الظن الراجح، وتأتى بعد 
الق��رآن الكريم ف��ى حجيتها ووجوب العمل به��ا وهذا مما أجمع عليه 
العلماء. أى إن الأحكام الش��رعية الواردة عن طريق السنة النبوية تكون 
مع الأحكام الواردة فى القرآن الكريم واجبة الاتباع بالنس��بة لكل مسلم 
أو مس��لمة ودلائل ذلك كثيرة )قرآنا وس��نة(؛ ففى القرآن قوله تعالى:  
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ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہہ ثم )س��ورة الحشر آية: 7( 
وقول��ه تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ ثم )س��ورة النس��اء آية: 
80( وقول��ه تعالى: ثن ڦ ڦ ڦ           ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ثم )س��ورة 
آل عم��ران آية: 31( أما الأحاديث النبوية فمنها ما قاله صلى الله عليه 
وس��لم: )كل أمتى يدخلون الجنة إلا من أبى قيل: ومن يأبى يا رس��ول 
 - i الله؟ ق��ال: من أطاعنى دخل الجنة ومن عصانى فقد أبى(. والنبى
كان يعلم أنه س��يأتى اليوم الذى ينكر فيه العمل بس��نته فقال صلى الله 
عليه وس��لم: )يوشك أن يقعد الرجل منكم على أريكته يحدث بحديثى 
فيق��ول: بينى وبينك��م كتاب الله فما وجدنا فيه حلالا اس��تحللناه وما 

وجدنا فيه حراما حرمناه وإن ما حرم رسول الله كما حرم الله(.
وطبيعى أن ترتبط وظائف الس��نة بالق��رآن الكريم فهى تارة مؤكدة 
لما جاء به من أمر أو نهى أو غيرهما فالقرآن مثلا أمر بالصدق ونهى عن 
الكذب، والنبى i يقول: )عليكم بالصدق فإن الصدق يهدى إلى البر ... 

وإياكم والكذب فإن الكذب يهدى إلى الفجور....(.
وقد تكررت الأحكام الشرعية التى حملت أدلتها من كل من القرآن 
الكريم والسنة النبوية كالأمر بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وصوم رمضان 
وحج البي��ت، وكالنهى عن التقصير فى العبادة، وعن الغش وش��هادة 

الزور وكثير من الرذائل.
ومن وظائف السنة أنها تأتى أحيانا بحكم شرعى جديد سكت عنه 
الق��رآن ولم يعارض��ه فيكون هذا الحكم واجب الاتب��اع كتحريم الجمع 
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فى الزواج بين الم��رأة وعمتها أو خالتها وتحريم لبس الذهب والحرير 
بالنس��بة للرج��ال، وبيان أنه يحرم من الرضاع ما يحرم من النس��ب، 

وغير ذلك من الأحكام الشرعية التى شرعت بالسنة وحدها.
وتارة ثالثة تلعب الس��نة النبوية دور الش��رح والتفس�ري لما أجمله 
القرآن الكريم من أحكام مثل الصلاة التى ورد ذكرها فى عشرات الآيات 
دون توضيح لأوقاتها وكيفية أدائها وأركانها وس��ننها وعدد ركعاتها. 
وفى أحيان رابعة نجد الس��نة قيدت ما جاء مطلقا فى القرآن ففى قوله 
تع��الى: ثن ۓ ڭ ڭ ثم )س��ورة الحج آي��ة: 29( أمر 
بالطواف مطلقا فى حين اش�رتطت السنة أن يكون الطواف على طهارة. 

وكذل��ك قامت – أحيانا – بتخصي��ص أحكام قرآنية عامة: ثن گ 
گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ثم )س��ورة النس��اء آية: 11( 
فجعلت السنة هذا الحكم العام مقصورا على الشخص الذى لم يعتد على 
مورث��ه بالقتل )لا ميراث لقاتل(. كل هذه الوظائف يتكامل ويتش��ارك 

فيها القرآن الكريم مع السنة النبوية المطهرة دون تعارض أو تخالف.
وق��د حص��ر العلماء الأحكام التى يعد بها المس��لم كافرا فى س��بعة 

حالات:
أولا: إذا قال المرء كفرت بالله وبرسوله أو بالله أو برسوله أو رجعت 

إلى دينى الذى كنت عليه وغير ذلك من الكلام.
ثانيا: إذا أنكر الإنس��ان أمرا معلوما م��ن الدين بالضرورة أى أنكر 

ما ثبتت صحته بطريق لا يحتمل الشك. كأن ينكر وحدانية الله عز وجل 
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أو ينكر وجود الملائك��ة أو ينكر وقوع البعث. فلقد جاء رجل إلى النبى 
صلى الله عليه وسلم بعظم قد رم وبلى ثم قال يا محمد أتزعم أن الله يبعث 
هذا فقال صلى الله عليه وسلم: )نعم ويبعثك ويدخلك النار( ونزل قول 
الله تعالى ثن ے ے  ۓ      ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ   ۆ ثم )س��ورة التغابن آية: 
7( أو ينكر أن الله تعالى هو الذى خلق هذا العالم كأن يقول العالم موجود 
بالطبيع��ة، أو ينكر نبوة محمد i، أو أى نبى م��ن الأنبياء، أو ينكر 
فرضية الصلاة، أو الزكاة، أو أى ركن من أركان الإس�الم، أو أى فرض 

من الفرائض التى فرضها الله عز وجل.
ثالثا: إذا استباح أمرا حراما ثبتت حرمته بطريق قطعى كأن يقول 

مثلا الزنا حلال أو الخمر ح�الل أو القتل حلال ويجهر بذلك. وكذلك 
إذا حرم شيئا أجمع المسلمون على حله أو أحل أمرا أجمع المسلمون على 

حرمته.
رابع��ا: إذا س��ب نبيا من الأنبي��اء أيا كان هذا النب��ى لأن الله تعالى 

قال ثن ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ثم )س��ورة البقرة آية: 285( أو طعن 
ف��ى عصمة نبى أو فى عفة نبى أو اس��تهزأ بنبى م��ن الأنبياء بالقول، 
أو بالفع��ل حتى ول��و كان مازحا لأن هذه الأمور لا يجوز المزح بها بأى 
حال من الأحوال ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ثم )سورة 
البق��رة آية: 15( فالأنبياء معصومون بعصمة الله لهم ومحفوظون بحفظ 

الله لهم.
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خامس��ا: إذا س��ب الدين عامدا متعمدا قاص��دا بذلك لعن الدين فهو 

كافر يس��تتاب ثلاثة أيام فإن تاب تاب الله عليه وإلا قتل كفرا لا حداد 
ولا يصلى عليه ولا يدفن فى مقابر المس��لمين. أو طعن فى القرآن الكريم 
والس��نة الش��ريفة بأن يقول مثلا الدين مخدر للشعوب. أو الدين أفيون 
الش��عوب. أو قال مثلا القرآن لا يصلح للتطبيق ف��ى هذه الأيام فالقرآن 
ص��الح لكل زم��ان ومكان فيه نبأ م��ا قبلكم وخبر م��ا بعدكم وهو كلام 
الله المتعبد بتلاوته والمتحدى بأقصر س��ورة من��ه. أو دعا إلى عدم الأخذ 

بالسنة وإنكار ما صح س��نده منها ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ  
ہ ہہثم )سورة الحشر آية: 7(.

سادسا: إذا ادعى أنه نبى يوحى إليه.

س��ابعا: إذا أهان المصحف الش��ريف واس��تخف ب��ه وجعله عرضة 

للهذي��ان، أو إذا لغا عند سماع القرآن بقصد التش��ويش على كتاب الله. 
ثنھ ے ے   ۓ ۓ ڭ ڭ   ڭ ڭ  ۇ ۇ ۆ ثم )س��ورة 
فصل��ت آية: 26( هكذا كان الكفرة إذا سمعوا القرآن يتلى شوش��وا على 

قراءته.
وإذا اس��تخف باس��م من أسماء الله أو بصفة من صفات��ه أو بأمر من 
أوام��ره أو بنه��ى من نواهيه الله��م إلا إذا كان حديث عهد بالإس�الم 
ولا يعل��م الحدود ولا يعرف الأحكام فإذا أنكر ش��يئا من ذلك جهلا به 
لا يكفر كمن أنك��ر مثلا تحريم نكاح البنت على عمتها أو على خالتها 
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أو أن القات��ل عمدا لا يرث وغير ذلك، فإن هذه المس��ائل وأش��باهها إذا 
أنكرها المس��لم جاهلا بها أو بإجماع المس��لمين عل��ى حرمتها لا يعتبر 
بذلك كاف��را بل يعذر بجهله لعدم معرفة العام��ة بها وعلى من عرف 
عنه ذلك عليه أن يبصره بأمور دينه ويحذره عاقبة ذلك وكذلك لا يكفر 
المس��لم بما يقع فى نفس��ه من هواجس ووساوس التى لو تلفظ بها لحكم 

عليه بالكفر قطعا.
وروى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه قال جاء ناس من أصحاب 
النبى صلى الله عليه وس��لم فسألوه فقالوا: إنا نجد فى أنفسنا ما يتعاظم 
أحدن��ا أن يتكلم به فقال: »ذلك صريح الإيمان«، وروى مس��لم أيضا أن 
رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال »لا يزال الناس يتساءلون حتى يقال 
خلق الله الخلق فمن خلق الله؟ فمن وجد من ذلك شيئا فليقل آمنت بالله«. 
والله أمرنا أن نتفكر فى آلائه تعالى ولا نتفكر فى ذاته على لسان رسولنا 

حيث قال »تفكروا فى آلاء الله ولا تتفكروا فى ذاته«.
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الوالدان

هما الأب والأم، وإذا كان الأب، هو من كان من بعده ذريته، 
 X W      V U T لقوله تعالى فى س��ورة الأعراف: ثن
ثم )آي��ة: 173( فإن الأم، هى التى يخرج   ̂] \ [ Z Y

 ¶ µ أبناؤها من بطنها، لقوله س��بحانه فى س��ورة النحل: ثن
¸ º ¹ ثم )آي��ة: 78(. ولم��ا كان��ت الأم أضع��ف م��ن الأب 
وحاجتها لأبنائها أكبر من الأب. سلك القرآن الكريم مسلكا عاطفيا فى 

تحدي��د معنى الأم، فيقول عز وجل فى س��ورة الأحقاف: ثن & ' 
)( *+ , - . /0 ثم )آي��ة: 15(، كم��ا يقول 

سبحانه فى سورة لقمان: ثن M L K  J I ثم )آية: 14(.
والوالدان هما اللذان اش��تركا فى تربي��ة أبنائهما، فيقول تعالى فى 
س��ورة الإس��راء: ثن ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ثم )آية: 24(، وقد 
اس��تعمل القرآن لفظ )ربيانى( والذى منه لفظ )الرب(، ليش��عر الأبناء 
بقداسة جانبهما، وبأن التربية جديرة بالعرفان، من حيث كانت ذات 

اتصال بالربوبية.
لذلك فقد جعل المولى عز وجل الإحس��ان عل��ى رأس حقوق الوالدين 

على أبنائهما، فيقول سبحانه فى سورة النساء: ثن ڳ ڳ ڳ ڳ 

الوالدان
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ڱ ڱ ڱڱ ں ں ثم )آي��ة: 36(، كما أننا نفهم من النص 
الكريم، أن الإحس��ان إلى الوالدين يأتى فى الترتيب بعد عبادة الله جل 
وعلا، وأن الإحسان إلى الوالدين من توابع عبادة الله، وأثر من آثاره التى 

تتقدم على كل الأدلة على صدق العبادة.
وع��ن أسماء بن��ت أبى بكر الصدي��ق - رضى الله عنهم��ا - قالت: 
»قدمت على أمى، وهى مش��ركة، فاستفتيت رسول الله i قلت: قدمت 
علىّ أمى وهى راغبة )فيما عندى( أفأصل أمى ؟ قال: نعم، صِلى أمك«.
ومن حق��وق الوالدين على أبنائهما الش��كر، والطاع��ة، والصحبة 

المعروفة، فيقول سبحانه فى سورة لقمان: ثن ڇ ڍ   ڍ ڌ ڌ 
گگ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

ڳ ڳ ڳ ڳڱ ڱ ڱ ڱ ں ثم )آية: 14 - 15(.

وإذا كان��ت كلمة )أف( لا تقال إلا لمن يعبدون من دون الله، لقوله تعالى 
فى س��ورة الأنبياء: ثن ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ں 
 ثم )آي��ة: 66 - 67(، فإن القرآن الكري��م يأمر الأبناء بألا يقولوا  ھ 
للوالدين المش��ركين )أف( برغم أنهما يس��تحقونها، وذلك لضرورة ألا 
يقول الأبن��اء لوالديهما إلا القول الكريم حتى ولو كانا مش��ركين، بل 
والأكثر من هذا أنه من حق الوالدين على أبنائهما ألا يقول لهما إلا قولا 
كريما لا يستتبعه رفع الذراع أثناء الكلام، ولا ينهرهما حتى ولو كانا 
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مش��ركين، كما أنه من حق الوالدين على أبنائهما الدعاء لهما بالرحمة 
ف��ى حياتهما، أما بعد مماتهما، فلا يكون الدعاء بالرحمة إلا للوالدين 
الذين ماتا على الإس�الم، وهذا كله ما نفهمه من قوله تعالى فى س��ورة 

ںں ڻ    ڻ  ثن ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ  الإس��راء: 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
ۈ         ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 

ۇٴ ۋ ۋ ثم )آية: 23 - 24(. 
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بــــدر

هى بئر فى س��هل بين عدوة دنيا، وعدوة قصوى على طريق 
القوافل شرق البحر الأحمر بين مكة المكرمة والمدينة المنورة، 
وه��ذه المنطقة هى الت��ى دارت فيها أول معركة حربية فى الإس��لام، 
والسبب هو محاولة المس��لمين استخلاص أموالهم من قريش، لأن أكثر 
المهاجري��ن فروا بأنفس��هم وعقيدتهم من مكة، وترك��وا أموالهم هناك 
حيث منع المش��ركون المس��لمين من الهجرة بأموالهم. وإذا كان هذا هو 
دافع المس��لمين لمحاولة استخلاص أموالهم من قوافل قريش، فإن دافع 
المش��ركين كان حماية الطرق التجارية بين مكة والشام، والتى أصبحت 

تحت رحمة المسلمين.
تل��ك هى العوامل المهمة التى جعلت قريش��ا تفكر جديا فى انتهاز 
أول فرص��ة للقضاء على المس��لمين فى المدينة، بل والقض��اء على الدين 
الجدي��د، وخاصة بع��د أن علمت قريش أن الرس��ول – i – قد ندب 
أصحابه للتعرض لقافلة قريش والتى كان يحميها حرس بين ثلاثين إلى 
أربعين رجلا بقيادة أبى س��فيان بن حرب، وذلك بعد أن علم الرس��ول 
بأنها قافلة عظيمة، يقدر ما تحمل من بضائع بخمسين ألفا من الدنانير. 
لكن القافلة حينما علمت بخروج المسلمين للقافلة تركت الطريق المسلوكة 

بدر
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وسارت متبعة ساحل البحر الأحمر فنجت القافلة من المسلمين، وأرسل 
أبو سفيان إلى قريش يخبرهم بذلك، لكن المشركين أصروا على مواجهة 
المس��لمين برغم علمهم أن المسلمين لم يكونوا يريدون حربا، وإنما كانوا 

يريدون القافلة ليعوضوا بها ما اغتصبته قريشا من أموالهم.
وق��د دارت معرك��ة بدر فى صبيح��ة يوم الجمع��ة 17 رمضان من 
الس��نة الثانية للهجرة، الموافق 16 من مارس سنة 624 ميلادية، وفى 
البداي��ة صف رس��ول الله – i – الصفوف وجع��ل مناكب المقاتلين من 
المس��لمين متلاصقة حتى صاروا كأنهم بني��ان مرصوص، ويصف القرآن 

الكري��م الموقف قبل القتال، فيقول فى س��ورة الأنفال: ثن ٿ ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ   ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ 
ثم  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک 

)آية: 41 - 42(.
وقد كانت المعركة غير متكافئة، فقد بلغت قوة المسلمين )305( رجلا 
من المهاجرين والأنصار، بقيادة الرسول الكريم، وكان معهم فرسان فقط 
وسبعون بعيرا يتعاقب الرجلان والثلاثة والأربعة على البعير الواحد، 
بينما بلغت قوة المشركين )950( رجلا أكثرهم من قريش، ومعهم مائتا 
فرس يقودونها وعدد كب�ري من الإبل لركوبهم وحمل أمتعتهم. وبرغم 



55

أن الع��دد والع��دة من العناصر الهامة لأى معرك��ة حربية، فإن القرآن 
الكريم قد كش��ف لنا أن ذلك ليس وحده الذى يحسم المعركة لصالح أحد 
الطرف�ني، وإنما هن��اك عوامل أخرى معنوية لا تق��ل أهمية عن العدد 

والعتاد، فيقول سبحانه فى سورة الأنفال: ثن ڱ ڱ ں ں ڻ 
ڻڻ ڻ  ۀ ۀ ہ ہ   ہ ہ  ھ ھ ھھ 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے   
ۈ ۈ ۇٴ ۋ  ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ې 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە   ئا  ئا  ى  ى 
ڀڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئۈ  ئۈ 

ڀ   ڀ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 43 - 46(.
وخرج رس��ول الله وهو يقول )س��يهزم الجمع ويول��ون الدبر( وحرض 
المس��لمين فقال: والذى نفس محمد بيده لا يقاتله��م اليوم رجل فيقتل 
صابرا محتس��با، مقبلا غير مدبر إلا أدخل��ه الله الجنة. فقويت عزائم 
 i – المس��لمين، وسرت فيهم روح قوية اس��تمدوها من قائدهم العظيم
– ويصور القرآن الكريم بداية معركة بدر، فيقول س��بحانه فى سورة 

آل عمران: ثن ئې ئې ئى ئى    ئى ی ی یی ئج ئح 
ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئى  ئم 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ     ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
ڤ ڤ ڤ    ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ    ڃ 
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ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ڃچ  ڃ 
گ   گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ثم )آية: 121 - 126(. 
وبدأ القتال بمبارزة عبيدة بن الحارث من المسلمين لعُتبة بن ربيعة 
من المشركين، وعلى بن أبى طالب، للوليد بن عتبة، كما بارز حمزة بن 
عبد المطلب شيبة من المشركين وقد جرح كل من عبيدة وعتبة، أما الوليد 
بن عتبة وش��يبة فقد قت�ال على الفور. وقد استش��اط المش��ركون غضبا 
لهذه البداية الس��يئة، فأمطروا المس��لمين وابلا من سهامهم، والهجوم 
بفرس��انهم، إلا أن صفوف المسلمين بقيت صامدة فى مواضعها، مكتفية 
بتصويب نبالها على س��ادة المش��ركين، ولم يفطن المش��ركون لأس��لوب 
المس��لمين الجديد فى القتال مما جعل رجالات المشركين تتهاوى بوابل 
نبال المس��لمين، وقد كان أبو جهل على رأس من قتلوا فى تلك المعركة، 
ونزل رس��ول الله – i – بنفس��ه يقود صفوف المسلمين، وأخذت هذه 
الصف��وف تقترب روي��دا رويدا من فلول المش��ركين التى فقدت قادتها. 
وحينذاك فقط أصدر الرس��ول القائد أمره لقواته: )ش��دوا( أى ش��ددوا 

الخناق والمطاردة.
لق��د كانت معركة بدر صراعا بين حق وباط��ل، فانتصر الحق على 

الباط��ل، وص��دق الله العظي��م: ثن ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ثم  )سورة الأنفال آية: 10(.
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البصــر

أثناء رحلة بحرية حول موانئ حوض البحر الأبيض المتوسط، 
التقيت بأحد أس��اتذة طب العيون ف��ى الباخرة، وقد كان أمرا 
طبيعيا أن يتطرق بنا الحديث إلى العلم. فسألته عن السبب الرئيسى فى 
إبصار العين، فقال لى إن الغرب منقس��مون فيما بينهم إلى مدرس��تين: 
المدرسة الأولى، وهى المدرسة الأوروبية، وهذه ترى أن السبب الرئيسى 
ف��ى الإبصار هو ش��بكية العين، أما المدرس��ة الأخرى، وهى المدرس��ة 
الأمريكية، فإنها ترى أن النور هو السبب الرئيسى فى عملية الإبصار.
وبعد عودت��ى لمصر لجأت إلى القرآن الكريم، وقد تكررت فيه كلمة 
)البصر والإبصار( وحاولت أن أستش��ف الس��بب الرئيس��ى فى عملية 
الإبص��ار ف��ى ذلك الكتاب ال��ذى لا يأتيه الباطل من ب��ين يديه ولا من 
خلفه، وبداية وجدت أن القرآن الكريم ينص صراحة فى س��ورة الأنعام 

أن البص��ر ضد العمى، حيث يقول س��بحانه: ثن  ڃ ڃ ڃڃ چ 
چ چچ ثم )آي��ة: 104(، وبمزيد من البحث ف��ى الآيات الكريمة، 
وجدت أن عملية البصر تناولتها ثلاث آيات كريمات، الأولى فى س��ورة 
الأع��راف، حيث يقول تع��الى: ثن < ? @ C B A ثم 
)آية: 198(، والآية الثانية فى س��ورة الأعراف أيضا، ويقول عز وجل 

فى
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فيها: ثن ئى ئى ئى ی یی ثم )آي��ة: 195(. أما الآية الثالثة، 
فهى فى سورة البقرة ويقول سبحانه فيها: ثن ٱ ٻ   ٻ ٻ 
ثم  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
)آي��ة: 17(، وبذلك يكون الق��رآن الكريم قد حدد لن��ا عملية الإبصار 
ف��ى )نظر العين بالنور(، وهو بذل��ك يكون قد أنهى الجدل الدائر بين 
علماء طب العيون لصالح علماء أمريكا، ولصالح علماء المسلمين من قبلهم 
بألف س��نة، حيث خالف الحس��ن بن الهيثم ما كان سائدا منذ العصر 
الإغريقى، فقد كان يعتقد علماء الإغريق بأن عملية الإبصار تتم نتيجة 
نور يخرج من العين إلى الأجس��ام التى فى مرمى بصر الإنس��ان، فأتى 
الحسن بن الهيثم بعكس هذا القول، والنور هو الذى يصدر من الأجسام 
التى فى مرمى بصر الإنس��ان، حيث كان الحسن بن الهيثم أول من أتى 
بهذه النظريـة منذ ما يزيد على الألف س��نـة، وهذا هـو القرآن الكريم 
يؤكـد علـى أن النور هـو الس��بب الرئيسـى فى عملية الإبصار والدليل 
التطبيقـى على ذلك، أنه فـى حالة س�المـة الش��بكيـة ودخول إنسان 
غرفة مظلمة تماما، فإنه لن يبصر شيئا، لذلك يقـول سبحانه فى سورة 
النمل: ثن ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ثم )آية: 86(.

والقرآن الكريم قد ذكر لنا أن من أسماء الله الحسنى )البصير( ونفهم 
ذلك من خلال قوله س��بحانه فى سورة الشورى: ثن ٺ ٿ ٿٿ 

ٿ   ٹ ٹ ثم )آية: 11(.
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والقرآن الكريم إذا كان قد كش��ف أن النور هو الس��بب الرئيسى فى 
عملية الإبصار، فإنه كش��ف أيضا أن الضوء الشديد قد يذهب بالبصر، 

فيقول سبحانه فى سورة البقرة: ثن ڇ ڇ ڇ   ڍڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ثم )آية: 20(.

والبصر هو من أهم أدوات تحصيل العلم، حيث يقول س��بحانه فى 
سورة الإس��راء: ثن ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  

ی ی    ی ی ئج ثم )آية: 36(.
وإذا كان البصر هو نافذة الإنس��ان على نفسه، لقوله تعالى فى سورة 
الذاري��ات ثن ڻ ڻۀ ۀ ہ ہ ثم )آية: 21(، فإن البصر، هو 
أيضا نافذة الإنس��ان على كل ما حوله فيقول عز وجل فى س��ورة الحج: 

ثن ې ې ې ې  ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ  
ئۆ ئۈ ئۈ   ئې ئې ئې     ئى    ئى ئى ی ثم )آية: 46(، فقد 
جعل الله فى كل ما حول الإنس��ان، وما فى نفس��ه دليلا على وجود الله 

ووحدانيته فيقول س��بحانه فى س��ورة الأنع��ام: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
پپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ٹ    ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ   ڄ ڄ ڄ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 
ک  ک  کک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ   ڌ 
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ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 
ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ   ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ   ۆ 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئائا 
بي  بى  بخبم  بح  بج  ئىئي  ئم  ئح  ئج  ی   ی  ی  ی  ئىئى  ئى  ئې 
تج تح تخ ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ  پپ ڀ ڀ ڀ  ڀٺ ٺ 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ 
ڇ  ڇ  چچ  چ  چ  ڃڃ  ڃ  ڃ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 

ڇ ڇ ڍ ثم )95 - 104(.
ولما كان البصر هو محل فتنة الإنسان، فقد طلب الله سبحانه وتعالى 
منا جميعا أن نأمن على أنفس��نا من ذلك بقوله تعالى فى س��ورة النور: 
 ،)30 )آي��ة:  ثم  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ثن
وقد حرص القرآن الكريم أن يكش��ف لنا أن البصر كان أيضا عاملا هاما 

فى حالة الشذوذ، فيقول سبحانه فى سورة النمل: ثن ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ    ۅ ۉ ۉ ې ې ثم )آية: 54(، ويفهم من 
النص الكريم أن البصر كان بابا دخلوا منه إلى ذلك النفق المظلم، فإنه قد 

يكون فى غض البصر البداية العملية لتصحيح المسار.
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وفى س��ورة يوس��ف آيات تحتاج إلى البحث العلمى، حيث تكشف 
ه��ذه الآيات أن فى حال��ة فقد الأب لبصره حزنا عل��ى فقد ابنه، فإنه 
يمكن أن يرتد إليه بصره إذا ما وجد ريح الابن المفقود، وهذا ما نفهمه 

من قول��ه تع��الى: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 
ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی  
ی ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پثم )آية: 93 - 96(.

وأخ�ريا، إذا كان البصر من أهم النع��م التى تفضل بها الخالق على 
الإنس��ان، فإنه يجب أن نشكر الله عليه الشكر الكثير، وهذا ما نفهمه 

م��ن قوله ع��ز وجل فى س��ورة النح��ل: ثن ئە ئە ئو ئو 
ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ثم )آية: 78(.
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ا¢ـــار

ف��ى القرآن الكريم: ه��و من بجانبك فى المدين��ة أو الأرض، 
 y x w لقوله تعالى فى س��ورة النس��اء: ثن
zثم )آية: 36(، وقوله سبحانه فى سورة الأحزاب: ثن ¦ § 
 ³  ²  ±  °  ¯  ®  ¬  «  ª  ©  ¨
´ º ¹  ̧¶ µ   « ¼ ثم )آي��ة: 60(، وقوله عز وجل 

فى سورة الرعد: ثن q p    o n ثم )آية: 4(.
لذلك لما أتى رجل إلى رس��ول الله صلى الله عليه وس��لم يقول له: يا 
رس��ول الله، إنى نزلت فى محلة بنى فلان، وإن أشدهم إلّى أذى أقربهم 
لى جوارا، فبعث الرس��ول أبا بكر وعمر وعليا، يأتون المسجد فيقومون 
على بابه فيصيحون ألا إن أربعين دارا جار، ولا يدخل الجنة من خاف 

جاره بوائقه.
ويأتى الإحس��ان على رأس حقوق الجار عل��ى الجار، فيقول تعالى 

فى سورة النساء: ثن ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں 
xثم    w  v  u  t  s ڻ  ڻ  ڻ 
)آية: 36( على أنه يجب أن نفهم الإحس��ان إلى الجار بمفهومه الواسع 
المش��تمل على كل جوانب الحس��ن فى القول والعم��ل، كما تلفت الآية 

ا°ار



63

الكريمة السابقة نظرنا إلى أمر فى غاية الأهمية، وهو أنه من حق الجار 
على الجار ألا يختال عليه ولا يفخر، حيث يأتى فى ختام الآية، قوله 

سبحانه: ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆثم )آية: 36(.
والإحس��ان إلى الجار برهان قوى على الإيمان بالله ورسوله، ودليل 
عمل��ى على صدق الإيمان، وفى ذل��ك يقول i: »اتق المحارم تكن أعبد 
الناس. وارض بما قسم الله لك تكن أغنى الناس. وأحسن إلى جارك تكن 
مؤمنا. وأحب للناس ما تحب لنفسك تكن مسلما. ولا تكثر الضحك فإن 

كثرة الضحك تميت القلب«.
وق��د روى الطبران��ى عن معاوية بن حيدة قال: قلت يا رس��ول الله 
م��ا حق الج��ار علىّ؟ قال: »إن م��رض عُدتَّه، وإن مات ش��يعته، وإذا 
اس��تقرضك أقرضته، وإذا افتقر عُدت علي��ه، وإذا أصابه خير هنأته، 
وإذا أصابت��ه مصيبة عزيته، ولا تس��تطل عليه بالبنيان، فتحجب عنه 
الري��ح إلا بإذنه، ولا تؤذه بقتار ريح قِدْرك إلا أن تغرف له منها، وإن 
اش�رتيت فاكهة فاهد له، فإن لم تفعل فأدخلها س��را، ولا يخرج بها 

ولدك ليغيظ بها ولده«.
وروى الترمذى وأبو داود، عن ابن عمر رضى الله عنهما، أنه ذبحت 
له ش��اة فى أهله، فلما جاء قال أهديت��م لجارنا اليهودى، فقد سمعت 
رس��ول الله صلى الله عليه وس��لم يقول: مازال جبريل يوصينى بالجار 

حتى ظننت أنه سيورثه«.
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ا¢هـــل

ف��ى الق��رآن الكريم، هو ما ليس لك به عل��م، لقوله تعالى فى 
س��ورة هود: ثن ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پپ پ      پ ڀ ڀڀ ڀ 

ٺ  ٺ ٺ ٺ ٿ     ٿٿ ٿ  ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ثم )آية: 46(.
وليس الجاه��ل كل من لا يقرأ ولا يكتب، وإنم��ا الجاهل هو الذى 
ليس على بينة من الأمر فلا يكفى أن يقول الإنس��ان إننى قرأت )كذا(، 
أو سمع��ت صوت )حيوان(، وإنما يجب أن يقول إننى قرأت وما فهمت 
من��ه )كذا(، أو سمعت صوتا لكلب وهذا ما نفهمه من قول الله عز وجل 

فى سورة البقرة: ثن ئى ی ی ی ی ثم )آية: 259(.
ويكش��ف الق��رآن الكريم ع��ن الس��مات العامة التى تع��رف منها 

الجاهل:
 w أولا: القرب من عبادة غير الله، لقوله تعالى فى سورة الزمر: ثن

z y x } | { ~ ثم )آية: 64(.
ثانيــا: خط��اب الجه��ل بعيد عن الس��لام، لقوله تعالى فى س��ورة 

الفرقان: ثن ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ثم )آية: 63(.
ثالثــا: الهزو ف��ى الحديث. لقوله تعالى فى س��ورة البقرة: ثن  } 

| {~ ے ¡ ¢ £ ¤ ¥ ¦ ثم )آية: 67(.

ا°‚◊
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رابعا: القرب من الفاحش��ة، لقوله تعالى فى سورة يوسف: ثن گ 

گ گ گ      ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ  ثم )آية: 33(.
خامس��ا: إصابة القوم بغير بينة، لقوله تعالى فى سورة الحجرات: 

ڤ  ڤ    ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٺ  ٺ  ٺ  ثن 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ثم )آية: 6(.

سادس��ا: أسئلة الجاهل تكشف أنه فى حاجة إلى العظة لقوله تعالى 

فى س��ورة هود: ثن ٱ ٻ ٻ     ٻ ٻ پپ پ      پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ  ٺ 
ٺ ٺ ٿ     ٿٿ ٿ  ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ثم )آية: 46(.

سابعا: أفعال الجهال خاطئة، لقوله تعالى فى سورة يوسف: ثنڇ 

ژ  ژ   ڈ  ڈ  ڎ  ڎ   ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳڳ  ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑڑ 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ    ڻ  ں  ں  ڱ 

ہ  ھ ھ ھ ھ ثم )آية: 89 - 91(.
ولما كان كل ش��ىء ف��ى الحياة عملة ذات وجه�ني، فإنه إذا زادت 
نس��بة الجهل على نس��بة الذين يعلمون كان��ت الجاهلية هى الحاكمة 

لهذا العصر، والعكس صحيح.
ويكش��ف القرآن الكريم، أنه فى حالة تغلب الجهل على العلم فإن 

المجتمع تتغلب عليه أربع سمات رئيسية:
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أولا: الظ��ن بالله غير الحق، فيقول س��بحانه فى س��ورة آل عمران: 

ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺ  ثن
ڦ ڄ ڄ      ڄثم )آية: 154( ومن هذا الظن فى القرآن الكريم:

قوله س��بحانه فى س��ورة فصلت: ثن ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ           
ڃ ڃ   ثم )آية: 22(.

وقوله عز وجل فى سورة القصص: ثن ڱ ڱ ڱ   ڱ ںثم )آية: 39(.
وقوله تعالى فى س��ورة فصلت: ثن ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 

ڱ ڱ ں    ں  ڻ ڻڻ ثم )آية: 50(.
وقول تعالى فى سورة ص: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ 

ڀ ڀ ڀثم )آية: 27(.
وقوله عز وجل فى سورة الجاثية: ثن حج حم خج خح خم سج  سح سخ  سم ثم )آية: 32(.

ثانيا: رفض حكم الله، واتباع الهوى، فيقول سبحانه فى سورة المائدة: 

ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ثن 
ئى      ئې  ئېئې  ئۈ   ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې 
ئى ئى ی ی ی ی ئجئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم 
بى ثم )آية: 49 - 50(، ويعلل هؤلاء الجهلاء رفضهم لحكم الله، بما 
يدعون بأن الدين ثوابت والحياة فى تغير مس��تمر، بينما الدين - فيما 
ع��دا أحكامه التفصيلية ف��ى العبادات - أحكامه قواع��د عامة ومبادئ 
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أساس��ية لم تتناول التفاصيل الجزئي��ة إلا فيما ندر، وذلك لكون هذه الأحكام 
قابلة للتطور والتغير من بيئة إلى أخرى ومن عصر إلى عصر، فنجده فى أحكام 
المعام�الت مثلا يكتفى بالقواع��د العامة، ويترك لولاة الأم��ر فى كل زمان أن 
يضعوا القوانين التى تتناس��ب مع هذه القواعد وفقا للمصالح العامة، ولا أدرى 
م��ا الذى عاد على أوروبا بعد فصل الدين عن السياس��ة والحكم، فقد اس��تطاع 
الدين أن يمنع مثل الحربين العالميتين اللتين راح ضحيتهما ملايين الأوربيين، 

وذلك أن الدين هو الحق والضمير الحى ونصرة الفضيلة وتحجيم الجشع.
ثالث��ا: إذا كانت المرأة نص��ف المجتمع فإنه من الطبيعى أن تنعكس 

الجاهلية عليها، فيقول سبحانه فى سورة الأحزاب: ثن ڃ ڃ ڃ 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  چ  ڃ 
ڌ ڌ ثم )آية: 33(، وهكذا يكش��ف النص الكريم امتلاء الشوارع 

بالنساء، وقد أضعن الصلاة والزكاة ولم يخضعن لحكم الله ورسوله.
رابع��ا: إذا كان هذا الجهل هو الذى يتحكم فى مجتمع المس��لمين، فإنه 
يك��ون من الطبيعى أن تك��ون الفرصة قد أصبحت مواتي��ة لأعدائهم للغارة 

عليهم، فيقول سبحانه فى سورة الفتح: ثن گ گ گ     گ      ڳ ڳ 
ڳ ڳ ڱ ثم )آية: 26( ويكش��ف النص الكري��م أن حمية أعداء 
المسلمين، هى العقاب الطبيعى من الله عليهم لعلهم يرجعون عن جاهليتهم. 
وإذا كان الق��رآن الكريم ق��د ذكر )الجاهلية الأولى( فإنه س��بحانه يريد أن 
يلفت نظرنا إلى أن هذه الحالة ستتكرر كلما توفرت عناصر الجاهلية الأولى.
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gالحـــ

فى الق��رآن الكريم ضد الكره، وهو متعة نفس��ية تتزين فى 
 P O N القلب لقوله تعالى فى س��ورة الحج��رات: ثن
X  W V U T S R Q ثم )آية: 7(، وقوله س��بحانه 
فى س��ورة الزخ��رف: ثن ۅ ۉ ۉ ې ثم )آية: 71( وقوله 

 v   u t s r q pسبحانه فى سورة آل عمران: ثن
ے¡   ~  }  |   {  z  y  x  w

¢ £ ¤  ¥¦ § ¨ © ª » ثم )آية: 14(.
والحب يقوم على العلم لقوله س��بحانه فى س��ورة البقرة: ثن ! 
 1 0 /. - , + * ) ( '&        % $ # "

2 3 4 5 76 8 9 : ;   > = ثم )آية: 216(.

لذلك يكتسب الحب بنفس أدوات تحصيل العلم، وهى السمع، والبصر، 
والفؤاد الذى هو عمل القلب، ولهذا يمكن التحكم فيه بنفس وسائل تحصيله 
من حيث المنع، أو التحول عنه وقد أثبت العلم الحديث أن فى مخ الإنس��ان 
مركز مس��ؤول ع��ن الوجدان، وأنه يرتبط بالصورة، وه��و ما يؤكد أن الحب 
يرتبط بالبصر كما يرتبط بالأذن والفؤاد، الأمر الذى يجعلنا أكثر تفهما لقول 
الله تعالى فى سورة النور: ثن ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ثم )آية: 30(.

الحب
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وأهم الأدلة على الحب ف��ى القرآن الكريم، هى أن يؤثر المحب المحبوب 
على نفس��ه، لقوله تعالى فى سورة الحشر: ثن  ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى   ی  یی ثم )آية: 9(.

وأخط��ر ما فى الح��ب حينما يكون من طرف واح��د ، لقوله تعالى 
فى س��ورة آل عمران: ثن ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ثم )آية: 119(، 
وذلك لأن ما رأيته أنت فيمن أحببته، لم يراه هو فيك، أو أصبح لا يراه 
في��ك. لذلك فإن الح��ب فى حاجة دائما إلى ال��ذكاء، والعطاء المتبادل، 
لأن الح��ب لا يعي��ش إلا إذا كان هناك حرص م��ن الطرفين على ذلك، 
وفى الحقيقة الحب يستحق أن نجتهد كى يعيش ويدوم، لأنه ببساطة 

يمنحنا متعة الحياة، ويساعدنا على تحمل قسوتها أحيانا.
وتكم��ن خطورة الحب م��ن طرف واحد حينما يلجأ الإنس��ان إلى الخيال 
ليعوض به حرمان الواقع فيتصاعد للأس��ف الشحن العاطفى. وقد ثبت علميا 
أن ه��ذا الش��حن العاطفى يؤدى إلى تفاعل كيميائ��ى يفعل نفس فعل الإدمان، 
فتتعقد المش��كلة، ولما كان البعيد عن العين بعيد عن القلب، ولما كانت الوقاية 
خ�ريا من العلاج فقد جعل القرآن الكري��م الوقاية فى غض البصر لقوله تعالى 

فى سورة النور: ثن ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ 
ڈڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک  گ گ گ ثم )آية: 30 - 
31( أما العلاج فقد جعله س��بحانه فى الصبر حيث يقول س��بحانه فى سورة 

الفرقان: ثن ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆئۈ ثم )آية: 20(.
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وللحب فى القرآن الكريم درجات يتصاعد إليها، فقد يصعد )الحبيب( 
إلى درجة )الأحب( لقوله تعالى فى سورة يوسف: ثن ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ     ڑ ڑ ثم )آي��ة: 8(، وقد يصعـد )الأح��ب( إلـى درجة )الحب 

 ۓ ۓ  ڭ ڭ  الشديد(، لقوله س��بحانه فى سورة العاديـات: ثن
ڭ ثم )آية: 8(، أمـا أعلى درجات الحب فهو )الحب الأشد(، لقوله عز 
وجل فى سورة البقرة: ثن ڈ ژ ژ ڑ ڑثم )آية: 165(، وكما هو 
واضح من الآية الس��ابقة أن حب الله ع��ز وجل يأتى على رأس كل درجات 
الحب، وهو ما تؤكد عليه س��ورة التوبة حيث تكش��ف الآيات أن حب الله 
ورس��وله وحب الجهاد يأتى على رأس كل حالات الحب ثم يأتى بعد ذلك 
الترتيب التنازلى للأحباب فى القرآن الكريم من الآباء إلى الأبناء إلى الإخوة 
إلى الأزواج إلى العش�رية إلى الأموال إلى التجارة وأخيرا إلى المس��كن لقوله 

تعالى فى س��ورة التوبة ثن چ چچ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ 
ڳڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 

ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ثم )آية: 24(.
وقد يتطرف الحب، ويتحول إلى حالة غير سوية، وفى القرآن سبع 

حالات من الحب الذى ينطوى على فتنة ويحتاج إلى مقاومة وصبر.
الحالة الأولى: التى يتخذ فيها الإنسان ندا لله لقوله تعالى فى سورة البقرة: 

ثن چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ     ڎڈ ثم )آية: 165(.
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أم��ا الحالة الثانية: فهى حالة الحب )الجم(، وهى حالة حب المال 

الذى يطغى على كل ش��ىء فيمنعه من أن يقدم لحياته، فيقول سبحانه 
فى س��ورة الفجر: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ ې ې ې 
ئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇئۆ  ئو  ئو  ئە ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې 
 -  20 )آي��ة:  ثم  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ 

.)24
والحالة الثالثة: هى حالة الحب )الشغوف(، وهو الحب الذى يصل 

بالمرأة إلى أن تراود الرجل عن نفسه، فيقول عز وجل فى سورة يوسف: 
ثن ی ی    ئج ئح  ئم ئىئي بج بح بخثم )آية: 30(.

والحالة الرابعة: حب العاجلة )الحياة الدنيا على الآخرة(، فيقول 

س��بحانه فى س��ورة القيام��ة: ثن ٱ  ٻ ٻ ٻ     ٻ پ پ   پ ثم 
)آية: 20 - 21(.

والحالة الخامس��ة: هى حب ش��يوع الفاحش��ة، لقوله عز وجل فى 

سورة النور: ثن ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 
ی ی ئج ئحئم ثم )آية: 19(.

والحالة السادسة: هى حب العمى على الهدى، لقوله تعالى فى سورة 

فصلت: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ثم )آية: 17(.
والحال��ة الس��ابعة: حب الإنس��ان للمحمده لقوله تعالى فى س��ورة 

آل عمران: ثن ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ثم )آية: 188(.
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ويكش��ف القرآن الكريم عن الذين يحبه��م الله عز وجل من عباده، 
وهم المتقون لقوله تعالى فى س��ورة آل عمران: ثن ۉ ې ې ې ې 

ى ى ئا ئا ئە ثم )آية: 76(.
والمتبعون لرس��ول الله لقوله تعالى فى سورة آل عمران: ثن ڦ ڦ ڦ           

ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ثم )آية: 31(.
والمحس��نون لقول��ه تعالى فى س��ورة البق��رة: ثن ھھ ھ  ھ ے  

ے ثم )آية: 195(.
والتواب��ون والمتطه��رون لقول��ه تعالى فى س��ورة البق��رة: ثن ۓ 
ۋثم  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 

)آية: 222(.
والصابرون لقوله تعالى فى سورة آل عمران: ثن ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ 

ۅ ۉ ۉ ثم )آية: 146(.
والمتوكلون لقوله تعالى فى سورة آل عمران: ثن ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ 

ڃ ڃ ڃ چ ثم )آية: 159(.
والمقسطون لقوله تعالى فى سورة المائدة:ثن ٿ ٹ ٹ ٹ 

ٹڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ثم )آية: 42(.
والذي��ن يقاتلون فى س��بيله لقول��ه تعالى فى س��ورة الصف: ثن ے 
ثم  ۆ  ۆ  ۇ   ۇ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 

)آية: 4(.
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والأذلة عل��ى المؤمنين أعزة عل��ى الكافرين المجاهدون فى س��بيل 
الله لقوله تعالى فى س��ورة المائ��دة: ثن ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ 
ۇثم  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ 

)آية: 54(.
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sالحـــ

هذا الوج��ود الذى لا تعارض فيه ولا تدافع لأكبر دليل على 
أنه لا إله مع الله، مصداقا لقوله سبحانه فى سورة الأنبياء: 
ثم   ¿  ¾  ½  ¼  »  º  ¹  ¸¶  µ  ´  ³²  ±  ° ثن 

)آية: 22( وقوله عز وجل فى س��ورة المؤمنون: ثن ' )  ( * +      , 
 =  <;  :  9  8  7  6  5  4  3  2  10  /  .  -

< ? @ A ثم )آية: 91(.
ولما كان الش��رك بالله هو السر الكامن وراء كل انحراف لقوله تعالى 

فى س��ورة الجاثية ثن ! " # $    % & ' ) ( * + , 
- . / 0 1 ثم )آية: 23(.

لهذا كانت قضية التوحيد فى مس��يرة الرس��ل الك��رام هى القضية 
 n m الكبرى. فنرى فى قصة نوح عليه السلام قوله سبحانه: ثن
ے   ~    }  |{  z  y  x  w  v  u  t  s  r  q  p  o
¡ ¢ £ ¤ ثم )سورة هود آية: 25 - 26( وفى قصة إبراهيم 

 l k j i h g f e d عليه السلام يقول سبحانه: ثن
 z  y  x  w  v   u  t  s  r  q  p  o  n  m

إن
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ۆ  ۇ         ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ      ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  
ې  ې  ې     ۉ  ۉ      ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو   ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې 
ئۈ ئۈ ئې ئې   ئې ئى ئى ئى ی ی  ی ی ئج ئح    

ئم ثم )سورة الشعراء آية: 70 - 82(.
وهكذا فى قصة موس��ى وعيسى ومحمد وسائر الأنبياء والمرسلين – 
عليهم صلوات الله وس�المه أجمعين – ولا غ��رو فهم يأخذون من منبع 

واحد ويهدف��ون لغاية واحدة حيث يقول س��بحانه: ثن ٱ ٻ ٻ 
)س��ورة  ثم  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ       ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

الأنبياء آية: 25(.
وق��د كان طبيعي��ا أن يعلنها الإس�الم صريحة مدوي��ة على الناس 
جميعا، وهو الرس��الة الخاتمة، أنه لا إله إلا الله وحده لا ش��ريك له، 
وأن يتخذ من ذلك يوما يجعله تجسيدا لعقيدة التوحيد فى مسيرة تأتى 
من كل فج عميق مرددين: لبيك اللهم لبيك .. لبيك لا شريك لك لبيك.. 

إن الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك.
لذلك جعل الله الحج: هو الإتيان إلى البيت الحرام فى أشهر معلومات 

لقضاء مناسكه لقوله تعالى فى سورة الحج:  ثنڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ ثم )آية: 27( وقوله س��بحانه فى س��ورة آل عمران: ثن ھ ھ 
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ے ے ۓثم )آية: 97(، وقوله عز وجل فى سورة البقرة: ثن ٿ 
ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
چچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ڌڌ  ڍ    ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 
ڎ ڎ    ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ     ڳڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 
ڻۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 

ہ ہثم )آية: 197 - 200(.
والأمر الملفت للنظ��ر أن فريضة الحج، لم يخص بها القرآن الكريم 
المس��لمين وحدهم، بل جاء الأمر الإلهى ليش��مل الن��اس جميعا حيث 
ڭثم  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے  ھ  ھ  ثن  س��بحانه:  يق��ول 

)س��ورة آل عمران آية: 97(، أما قول الله تعالى فى سورة التوبة ثن ٿ 
)آي��ة:  ڤثم  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
28(، فإن هذا النص الكريم لا يتعارض مع النص الذى سبقه، بل إنهما 
فى الحقيقة يتكام�الن، حيث إن الأول فرض الحج على كل الناس بما 
فيهم المش��ركين حتى يدرك الجميع أن إله المسلمين الواحد الذى فرض 
الحج، هو إله الجميع، أما حرمان المش��ركين من دخول البيت الحرام، 
فإنما يفس��ره قوله تعالى فى سورة آل عمران: ثن  ۓ ڭ ڭ ڭثم 
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)آية: 97(، أى إنه إذا كان للحج موانع ش��رعية، فإنه فى ذات الوقت 
قد جعل الإس�الم على رأس أسباب وجوب الحج، وبذلك يكون حرمان 
المش��ركين من دخول البيت الحرام، ه��و فى حقيقة الأمر دعوة لهم إلى 

الإسلام، لكنها هى دعوة العزيز لعبده الشارد.
وإذا كان الله س��بحانه قد اتخذ من الح��ج موسما لرحمته بالمؤمنين 

حيث يفيض الحجيج م��ن عرفات مغفورا لهم ثن ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ    ڦ ثم )سورة الحج آية: 32( لذلك كان الحج 
المبرور ليس له جزاء إلا الجنة، كما تتيح هذه المسيرة المباركة للحجيج 
أن يش��هدوا منافع لهم، فإنه سبحانه اتخذ من الحج موسما يجدد فيه 
دعوة المشركين إلى دين التوحيد، ويبرئ الله ذمته وذمة رسوله من الشرك 

ويحمل المشركين مسؤولية شركهم حيث يقول سبحانه: ثنڤ ڤ 
چثم  ڃڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 

)سورة التوبة آية: 3(.
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الحســد

ف��ى القرآن الكريم هو ش��ر، لقوله تعالى فى س��ورة الفلق: 
ويكش��ف   ،)5 )آي��ة:  ثن چ چ   چ چ ڇ ڇ ثم 
القرآن الكريم أن ش��ر الحاس��د يتصاعد فى ثلاث مراح��ل، فإذا كانت 
المرحل��ة الأولى هى الت��ى يتولد فيها الش��ر، فإن فى المرحل��ة الثانية 
يتصاعد الش��ر فى نفس الحاس��د في��ود رد الفضل عن المحس��ود وهذا 

 a ` _ ^ ما نفهمه من قوله تعالى فى س��ورة البق��رة: ثن
ثم  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ    h  g  f  e  d  c  b
)آي��ة: 109(، وإذا كنا نفهم من النص الس��ابق أن المؤمن يحس��د على 
إيمانه، فإن الناس بصفة عامة قد يحس��دون على ما أتاهم الله من فضل، 

وهذا ما نفهمه أيضا من قوله عز وجل فى سورة النساء: ثن 9 : 
; > = < ? @ Aثم )آية: 54(.

أما المرحلة الثالثة فهى التى يعمل فيها الحاسد على منع الفضل عن 
المحس��ود ليحصل على هذا الفضل لنفسه، وهذا ما تكشف عنه أحداث 
غ��زوة خيبر، والتى س��جلها القرآن الكريم فى س��ورة الفتح، فتضيف 
بذلك بعدا ثالثا للحسد. فقد كان يهود خيبر يكنون العداوة للمسلمين، 
بل ويتحينون الفرصة للنيل من المس��لمين، فلما عاد المس��لمون من صلح 

الحسد
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الحديبي��ة دون أن يتمكن��وا من أداء العمرة وقبلوا ش��روط الصلح والتى 
كانت فى ظاهرها بعض الإجحاف بالمس��لمين، فظن يهود خيبر أن ذلك 
لم يك��ن إلا عن ضعف فأرادوا أن يس��تغلوا الظ��روف فبعثوا إلى غطفان 
ليعاونوهم على القضاء على المس��لمين نظير نصف ثمار خيبر إن تم لهم 

النصر على المسلمين.
ولما كان الهجوم خير من الدفاع فى حالة افتقاد وس��ائل الدفاع التى 
تمكن من صد هجوم متوقع خرج رس��ول الله – i – على رأس المسلمين 
الذين عادوا معه من ش��هر واحد من الحديبية، وكانوا س��تمائة وألف 
رج��ل بينهم مائت��ا فارس، حيث توجهوا جميع��ا إلى موضع من أرض 
غطف��ان يربط بين غطفان وخيبر، وذلك ليحول��وا بين تعاون غطفان مع 
خي�رب، وإيهام غطفان ب��أن الهجوم موجه ضدهم، الأم��ر الذى اضطر 
قبيل��ة غطفان إلى الإس��راع بالعودة إلى دياره��ا لحمايتها من أى هجوم 
للمس��لمين وتركوا يهود خيبر وحدهم، فتوجه الرس��ول والمسلمون إلى 

خيبر بعد أن أرسل قوة من المسلمين لمباغتة ديار غطفان.
ولما كانت خيبر تضم ثلاث مجموعات من الحصون المنيعة، استمات 
المس��لمون فى الهج��وم حتى بلغ عدد جرحى المس��لمين فى اليوم الأول 
خمسين جريحا، وبرغم استماتة اليهود أيضا فى الدفاع عن حصونهم، 
إلا أنهم لم يس��تطيعوا منع تساقط الحصون بيد المسلمين، وانتهى الأمر 
باستس�الم يهود خيبر بشرط حقن دمائهم، وإبقائهم على أرضهم على 
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أن يك��ون لهم نصف ثمره��ا مقابل عملهم فيها، لأن موقف المس��لمين 
لم يكن يس��مح بالاس��تغناء عن أعداد منهم للتفرغ للزراعة، لحاجتهم 

لمواجهة عدوان القبائل عليهم.
ولما كانت مغانم هذه الحرب كبيرة لما هو معروف من ثراء اليهود، 
فقد حرص الأعراب أن يتبعوا المس��لمين فى جمع المغانم، لكنهم منعوا 
من ذلك بأمر من الله عز وجل عقابا لهم على تخلفهم الس��ابق عن المسير 
مع المس��لمين للحرب بحجة واهية، ويس��جل الق��رآن الكريم لهم هذا 

الموقف، فى س��ورة الفتح فيقول س��بحانه: ثن ڤ ڦ ڦ ڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ  چ چ چ چڇ 
گ  ک  ک        ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ    ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 
گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 

ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ثم )آية: 11 - 13(.
ولق��د كان طبيعيا أن يترتب على تخلف الأع��راب عن الخروج مع 
المس��لمين للحرب، أن يمنعوا من الخروج فى تلك الحرب التى سيحصل 
منه��ا المس��لمون على مغ��انم كثيرة، لكن نفس��ية ه��ؤلاء المنافقين من 
الأعراب، فس��رت منع المسلمين لهم، التفسير الذى يتفق مع ما تنطوى 
عليه نفس��يتهم من ش��ر، فادعوا أن المس��لمين منعوهم من اتباعهم فى 
أخذ مغانم خيبر، لتكون خالصة للمس��لمين، فيقول سبحانه فى سورة 
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ثن ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو  الفت��ح: 
ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی 
یی ئج ئح ئمئى ئي بج      بح بخ بم   بى بي ثم )آي��ة: 15(. 
وإذا كان الق��رآن الكريم قد س��جل عل��ى المنافقين هذا الإدع��اء الباطل 
الذى ادعوه على المس��لمين، فإنه فى نفس الوقت، قد كش��ف عن أعلى 
مراحل تطور الحس��د فى نفسية الحاس��د، وهو العمل على منع الفضل 
عن المحس��ود وينبهن��ا القرآن الكريم أنه ف��ى كل الحالات يجب على 
المحس��ود أن يس��تعيذ بالله العلى العظيم من ش��ر الحاسد، لقوله تعالى 

فى سورة الفلق: ثن ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ   چ 

 ثم )آية: 1 - 5(. چ ڇ ڇ
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الخمــر

ف��ى الق��رآن الكريم، ه�و عص��ارة، لقوله تعالى ف�ى س��ورة 
يوس�ف: ثن ª »  ¬   ® ¯  °± ثم )آية: 36(، 
وتكش��ف الآيات أن من هذه العصارة ما يتخذ للسكر، ومنه ما هو رزق 

حس��ن، وهذا ما نفهمه من قوله تعالى فى س��ورة النحل: ثن ڃ ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ ثم )آية: 67(. كما تكشف 
الآيات الكريمة أن من الخمر ما يسقى، لقوله سبحانه فى سورة يوسف 
ثن sr q p o n m l ثم )آي��ة: 41( ومن الخمر 
ما يشرب، لقوله عز وجل فى سورة محمد: ثن l k j i h ثم 
)آية: 15(، ولما كان الواضح من النص الس��ابق أن الخمر الذى يشرب، 

هو اللذة للشاربين، فإنه يكون الخمر الذى يسقى، هو الخمر المسكر.
وتتناول الآيات الكريمة الأدلة على النوع المس��كر من الخمر فيقول 

س��بحانه ف��ى س��ورة المائ��دة ثن ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ثم  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
)آية: 91(، والواضح أن حالة الس��كر التى تترتب على ش��رب الخمر 

على رأس أسباب الصد عن الصلاة لقوله عز وجل فى سورة النساء: ثن ہ 
ہ ہ  ہ ھ ثم )آية: 43(.

ا£مر
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ويتس��ع مفهوم الخمر فى القرآن الكريم ليش��تمل على المش��روبات 
الكحولية والمخدرات أيضا، فقد كشفت الدراسات الحديثة، أن المخدرات 
تستخلص جميعها من عصارة، شأنها فى ذلك شأن المشروبات الكحولية. 
فش��جيرات الخشخاش: يخرج من تشريط ثمارها سائل أبيض لا يضر، 
ولك��ن عندما يترك للجو يتفاعل م��ا بداخله من الإنزيمات ويتحول إلى 
عصارة لزجة بنية اللون ثم س��وداء نفاذة الرائحة هى الأفيون الخام ثم 

يستخرج منه الهيروين وهو شديد التركيز شديد الفتك.
ولما كان شرب الخمر يسبب إدمانا لشاربه، فقد تدرج القرآن الكريم 
ف��ى نزول الآيات التى تتناول الخمر حتى تش��تمل على علاج من أدمن 
ش��رب الخمر، ف��كان أول ما نزل م��ن الآيات، قوله تعالى فى س��ورة 

النحل: ثن ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ ڇ     ڇ 
ڍ ڍ ڌ    ڌ ڎ ثم )آية: 67(.

وبعد أن هاجر الرس��ول الكريم إلى المدينة، وكان الخمر فيها شائعا 
 – i – أكثر من ش��يوعه بمكة، فذهب بعض الصحابة إلى رس��ول الله
يقولون: أفتنا فى الخمر والميس��ر فإنهما مذهبة للعقل، مسلبة للمال، 

وينزل الوحى الكريم، بقول الله تعالى فى سورة البقرة: ثن ۉ ۉ 
ې ې ېې ى ى ئا       ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 

ئۇئۆ ثم )آي��ة: 219(. ثم بعد ف�رتة من الزمن صنع الصحابى الجليل 

عبد الرحمن بن عوف طعاما، ودعا بعض أصحاب النبى – i – وأتاهم 
بخمر فشربوا، وحضرت صلاة المغرب، فتقدم أحدهم يصلى بالمدعوين، 
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وفى الغالب كان الإمام هو عبد الرحمن بن عوف فقرأ س��ورة الكافرون: 
ثن ٱ ٻ ٻٻ ثم )آي��ة: 1( دون أن يق��رأ )لا( فقرأها: 
)قل يا أيها الكافرون أعبد ما تعبدون( إلى آخر السورة، وقد كانت هذه 
الحادثة سببا فى نزول الوحى الأمين بقول الله تعالى فى سورة النساء: 
ثن ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے ثم 

)آية: 43(.
ثم تأت��ى المرحلة الأخيرة، بهذا القول القاطع فى ش��أن الخمر فى 

س��ورة المائ��دة: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ   پ پ پ پ ڀ 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ڄ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 
ڃ ثم )آية: 90 - 91(. وكان ذلك س��نة ست أو ثمان من الهجرة على 

خلاف بين العلماء.
وأخيرا، وبعد هذا العرض لموقف القرآن الكريم من الخمر، يمكننا 
أن نتعرض للس��بب الذى جعل الق��رآن لم ينص صراحة بتحريم الخمر 
تحريما عاما مطلقا، لأن الخمر إما أنه عصائر، لذة للشاربين، وإما أنه 
عصائر تس��تخدم فى بعض الحالات العلاجية أو العمليات الجراحية، 
لذلك فإنه اكتفى بأن يأمر من يش��ربون الن��وع الثانى من العصائر التى 
تحولت إلى رجس بأن ينتهوا، وإلا كانوا ممن يعصون الله ما أمرهم به، 

والله سبحانه وتعالى أعلم.
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الأخـــوة

فى القرآن الكريم هو من الأهل، لقوله تعالى فى س��ورة طه: 
ثن  « ¼ ½ ¾ ¿   Ã Â Á À ثم )آية: 29 - 30(، 

والأخ هو ابن الأم لقوله سبحانه فى سورة الأعراف: ثن 4 5  6 
7 98 : ; > ثم )آية: 150(، والأخ هو ابن الأب، لقوله عز وجل 

فى سورة يوس��ف: ثن z y x w } |ثم )آية: 59(، ويكشف 
القرآن الكريم أن المؤمن أخ أيضا، فيقول جل ش��أنه فى سورة الحجرات 

ثن ۈ ۇٴ ۋثم )آية: 10(.
لذلك كان من اليس��ير على النبى أن يؤاخى بين المهاجرين والأنصار 
عقب الهجرة إلى المدينة ويسجل القرآن الكريم تلك المؤاخاة التاريخية، 

فى قوله سبحانه فى سورة الحشر: ثن ې ې ى ى ئا ئا  
ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 
بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  یی  ی   ئى    ئى  ئى 
بح ثم )آي��ة: 9(. وهك��ذا يس��جل النص الكريم ح��ق الأخ على أخيه 

المؤمن، وهو حبه وأن يؤثره على نفسه، ولو كان به حاجة.
وفى هذا المعنى يقول i: »المسلم أخو المسلم لا يظلمه، ولا يسلمه، 
من كان فى حاجة أخيه كان الله فى حاجته، ومن فرج عن مس��لم كربة 

الأ�
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فرج الله عنه بها كربة من كرب يوم القيامة، ومن س�رت مس��لما س�رته الله 
يوم القيامة« كما يقول عليه الصلاة والس�الم: »المسلم للمسلم كالبنيان يشد 
بعضه بعضا« ويقول i: »مثل المسلمين فى توادهم وتراحمهم كمثل الجسد 

الواحد إذا اشتكى عضو منه تداعت له سائر الأعضاء بالسهر والحمى«.
ولم��ا كان التنازع على رأس أس��باب قطع رواب��ط الإخاء، فقد جعل 
القرآن الكريم من حقوق الأخوة عدم التنازع، فيقول س��بحانه فى سورة 

ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀڀ ڀ    الأنفال: 
ڀ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 46(. ومن حق الأخ على أخيه المس��لم أن 

يصل��ح بين الأخوين، فيقول عز وجل: ثن ۈ ۇٴ ۋ     ۋ ۅ 
ۅۉ ثم )سورة الحجرات آية: 10(.

كما أنه من حق الأخ على أخيه المس��لم الدعاء له، فيقول س��بحانه 
فى سورة الحش��ر: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ    پ   
پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

ٹ ٹ ٹ ثم )آية: 10(.
وعن أبى هريرة رضى الله عنه، عن النبى صلى الله عليه وس��لم قال: 
»إن رج�ال زار أخا له فى قرية، فأرص��د الله تعالى على مدرجته ملكا، 
فلما أتى عليه قال: أين تريد ؟. قال: أريد أخا لى فى هذه القرية قال: 
هل لك عليه من نعمة تربِّها ؟ قال: لا. غير أنى أحببته فى الله، قال: 

فإنى رسول الله إليك بأن الله قد أحبك كما أحببته فيه«.
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ÿأرذ

أرÉل العمر )الزهايمر(

العمر فى القرآن الكريم حالة تصيب بعض الناس فى مراحل 
مختلفة من مراحل أعمارهم، ويكش��ف الن��ص القرآنى أن 

الحالة تتطور فى ثلاث مراحل:
المرحلة الأولى منها تظهر أعراضها على الإنسان فى عدم القدرة على الفهم 
الصحيح الذى يجع��ل حكمه يعتمد على الظاهر، وهو ما عبر عنه القرآن 

الكريم فى س��ورة ه��ود بُبُدوَّ الرأى فى قول��ه تعالى: ثن » ¬ ® ¯ 
° ± º ¹ ¸ ¶ µ ´ ³ ² ثم )آية: 27(.

والمرحلــة الثانيــة هى عب��ارة عن مزيد من تده��ور المرحلة الأولى 
حيث تظهر الأعراض فى عدم قدرة الإنسان على مواصلة التعلم، فيقول 

    ± ° ¯ ® ¬  « ª   © ¨ § ¦ س��بحانه فى س��ورة النحل: ثن
µ ´ ³² ¶ ¸ ثم )آية: 70(.

أما المرحلة الثالثة فتظهر أعراض المرض فى فقدان ما تعلمه الإنسان 

 « ª من قبل، وهذا ما يقرره النص الكريم فى س��ورة الحج:ثن
¬ ® ¯ ° ± µ ´ ³ ² ¶¸ ثم )آية: 5(.

والمدهش حقا أن يأتى ترتيب السور التى وردت فيها مراحل المرض 
بنفس ترتيب تطور المرض، فتأتى س��ورة هود ف��ى القرآن الكريم قبل 

سورة النحل وسورة الحج بعدهما.
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والق��رآن الكري��م برغم أنه ربط بين الم��رض والعمر، فإنه لم يحدد 
عم��را معينا لبداية ظه��ور الأعراض، وهذا إن دل فإنم��ا يدل على أن 

المرض يتفاوت ظهور أعراضه من عمر إنسان إلى عمر إنسان آخر.
وأخيرا إذا كان القرآن الكريم قد كش��ف أن المرض يتطور فى ثلاث 
مراحل فإن يمكن أن نفهم منه أن اكتشاف المرض مبكرا قد يمنع تدهور 
الحالة، أو تطورها إلى المرحلة الأس��وأ، وخاص��ة وأن القرآن الكريم قد 

ن��ص على أن كل الأمراض قابلة للش��فاء، وذلك فى قوله تعالى: ثن ئۇ 
ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ثم )سورة الشعراء آية: 80(.
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الشقــاء

ضد السعادة، لقوله تعالى فى سورة هود: ثن ¤ ¥ ¦ § 
 ¶    µ ´ ³ ² ± ° ¯ ® ¬ «ª ©  ¨

¸ º ¹ « ¼ ½ ثم )آية: 105 - 107(.
والشقاء، هو ما يغلبك من الطغيان، لقوله تعالى فى سورة المؤمنون: ثن * 
+ , - . ثم )آية: 106(، وقوله س��بحانه فى سورة الشمس: 

ثن Q P O N M   L K J ثم )آية: 11 - 12(.
ويكش��ف القرآن الكريم أن السبب الرئيسى فى شقاء الحياة الدنيا هو 

الس��عى فى طلب حاجتنا المعيش��ية، فيقول تعالى فى سورة طه: ثن چ 
چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 
ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ثم )آية: 117 - 119(.

وإذا كان القرآن الكريم، قد كش��ف لنا عن الس��بب فى شقاء الحياة 
الدني��ا، إلا إنه قد كش��ف لنا فى نفس الوقت ع��ن مبدأ اقتصادى هام، 
وهو الترتيب التنازلى للحاجات المعيش��ية، لنسترش��د بها عند توزيع 
دخل الأسرة، أو دخل الدولة على أعباء الحياة، فالطعام يتقدم على كل 
متطلبات المعيش��ة، والملابس تأتى فى المرتبة الثانية، ثم يأتى الماء فى 

المرتبة الثالثة، وأخيرا يأتى السكن.

الشقاء
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وهن��ا ربما يقول قائل كي��ف تتقدم حاجتى إلى الم��اء على حاجتى 
للسكن وتكاليف السكن تفوق تكاليف الماء بكثير. نقول إن السبب ليس 
ه��و تكاليف مادي��ة فقط، وإنما هو أيضا الجه��د اليومى للحصول على 
الماء، أما الجهد المادى، فإنه يجب ألا تحتسب ما يدفع للسكن على أنه 
لفرد واحد، أو جيل واحد، وإنما يجب أن تحتسب نصيبك فقط من هذه 
الرحلة الطويلة، وهنا س��يتبين لك أنه بحق هو أقل تكاليف الحاجات 

المعيشية، وإن تحملت أنت وحدك تكاليف حاجات أجيال بعدك.
لكن القرآن الكريم عاد فكش��ف عن ش��قاء آخر غير شقاء المتطلبات 

الأساس��ية للحياة المعيش��ية، فيقول س��بحانه فى س��ورة طه: ثن ۋ 
ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ 
ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 

ئى ی ی    ی ی ثم )آية: 123 - 124(.
وكما هو واضح من النص الكريم أن هذا الشقاء ليس بسبب متطلبات 
المعيش��ة، وإنما بسبب الضلال، والذى سيضيف إليهم شقاء إلى شقائهم 

يضاعف من معاناتهم، فيقول سبحانه فى سورة يونس: ثن ڃ ڃ 
ڃ ڃ چچ چ  چ ڇ ڇ ڇثم )آية: 108(.

فمن معاناة الضلال فى القرآن الكريم:
أولا: ضي��ق الصدر، لقوله تعالى فى س��ورة الأنع��ام: ثن ڀ ڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 125(.
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ثاني��ا: عمى الطغيان، لقوله س��بحانه فى س��ورة الأعراف: ثن ۉ 

ې ې ې ې ىى ئا ئا ئە ئە ئو ثم )آية: 186(.
ثالث��ا: القن��وط من رحم��ة الله، لقوله عز وجل فى س��ورة الحجر: 

 ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ ثم )آية: 56(. ثن
رابع��ا: اتباع الهوى، لقوله تعالى فى س��ورة القصص: ثن ئۇ ئۇ 

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ       ئې ئې ئېثم )آية: 50(.
خامس��ا: الشقاق، لقوله سبحانه فى سورة فصلت: ثن ې ې ى 

ى ئا ئا ئە ثم )آية: 52(.
سادس��ا: قس��وة القلب، لقول��ه عز وجل فى س��ورة الزمر: ثنڀ ڀ 

ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ثم )آية: 22(.
س��ابعا: عمى الضلال��ة، لقوله تعالى فى س��ورة النمل: )ثن ڄ ڃ 

ڃ  ڃ   ڃ چ ثم )آية: 81(.
ثامنا: عصف الريح بأعمالهم، لقوله س��بحانه فى سورة إبراهيم: 

ثنې ې ېېى ى ئا       ئا ئە ئە ئو ئو  ئۇئۇ ئۆ   
ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ی ثم )آية: 18(.

تاسعا: الشهوة التى تصل إلى تراود المرأة والرجل عن نفسهما، لقوله 

عز وجل فى س��ورة يوسف: ثن ئى ئى ئى  ی ی ی ی    ئج 
ئح  ئم ئىئي بج بح بخبم بى بي تج تح تخ تم ثم )آية: 30(.
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الشيطـــان

كان آدم عليه الس��لام، هو الإنس��ان الأول فى القرآن الكريم، 
فإبليس هو الش��يطان الأول وذلك بعد أن وسوس لآدم وزوجه، 
وغ��رر بهما حت��ى زلا، وهكذا كانت عداوة الش��يطان للإنس��ان عداوة 
تاريخية بدأت منذ بدأ تاريخ الإنس��ان، فيقول تعالى فى سورة البقرة: 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ثن 
 ÁÀ  ¿ ¾ ½ ¼ » º ۉ ۉ ې ې ې ې
Ï Î    Í Ì Ë Ê É È ÇÆ Å Ä  Ã Â ثم )آية: 
35 - 36(، وللتأكيد على عداوة الش��يطان للإنسان تتكرر آيات القرآن 
الكري��م والتى تن��ص صراحة على ذلك، منها قول الله تعالى فى س��ورة 
يوس��ف:ثن ,   - . / 0 ثم )آية: 5( ونفس المعنى فى 
سورة الإسراء: ثن ڑ ڑ ک  ک ک ک ثم  )آية: 53(. لذلك 
كان طبيعيا أن يأمرنا المولى عز وجل بألا نتبع خطوات الشيطان، فيقول 

 «  ª © س��بحانه فى سورة البقرة: ثن ¥ ¦ §̈ 
¬ ® ثم )آي��ة: 208(. ب��ل والأكثر من هذا يأمرنا جل فى علاه أن 

نتخذ الشيطان عدوا، فيقول سبحانه فى سورة فاطر: ثن ڦ ڦ ڦ  
ڄ ڄ ڄ ثم )آية: 6(.

إذا
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وإذا كان إبلي��س ه��و أول الش��ياطين، فإنه كان م��ن الجن من هم 
ش��ياطين مثله، وللأس��ف كان من ذرية آدم من هم شياطين أيضا، وهذا 

م��ا نفهمه من قول الله تعالى فى س��ورة الأنع��ام: ثن ٹ ڤ ڤ 
ڃثم  ڃ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 

)آية: 112(. وقوله س��بحانه فى س��ورة الناس: ثن ژ ڑ ڑ 
ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک 

ڳ ڳ ثم )آية: 4 - 6(.
وإذا كان الشيطان هو من يوسوس ويغرر، فإنه يحاول أيضا مع الملأ 

الأعلى أن يس�رتق الس��مع، فيقول تعالى فى سورة الصافات: ثن ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ   ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ 
ڃ ڃ ڃ چ    چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
ڎ ڈ ڈ ژ ثم )آي��ة: 6 - 10(، ويكش��ف القرآن الكريم عن 

حقيقة هامة وهى أن الش��يطان كافر، فيقول سبحانه فى سورة البقرة: 
ثن ڀ ڀ    ٺ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 102(.

والشيطان ليس له على الإنسان سلطان، وهذا ما تقرره آيات القرآن 
الكريم، فيقول تعالى فى س��ورة إبراهيم: ثن ڳ ڱ       ڱ ڱ ڱ ں 
ں  ڻ ڻ ڻ ثم )آية: 22(، ويكش��ف القرآن الكريم أن هؤلاء 
الذين استجابوا، إنما هم من الغاوين، لقوله سبحانه فى سورة الحجر: 
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ثن ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ثم )آي��ة: 
42(، كم��ا يكش��ف النص الكري��م أن الذى جعل للش��يطان على هؤلاء 

س��لطان هو طغيانهم، فيقول عز وجل فى سورة الصافات: ثن ڦ ڦ    ڦ 
ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃ       ڃ ڃ ڃ ثم )آية: 30(.

أما المؤمنين فليس للش��يطان عليهم س��لطان، حيث يقول س��بحانه 
ف��ى س��ورة النح��ل: ثن ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے 
ے ۓ ثم )آي��ة: 99(، كما أننا نفهم من الق��رآن الكريم، أن 
كيد الش��يطان بصفة عامة ليس قويا، فيقول عز وجل فى سورة النساء: 

ثن ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ    چ چ چ چ ڇ 
ڇ ڇڇ ڍ ڍ          ڌ ڌ   ڎ ڎ ثم )آية: 76(.

وإذا كان الش��يطان ليس له س��لطان على المؤمنين إلا إنه له مداخل 
عليه��م: يقول تع��الى فى س��ورة الأع��راف: ثن ژ ژ ڑ ڑ 
ک ک         ک ک گ گ گ گ ڳ     ڳ  ڳڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ    ڻثم )آية: 27(. ويقول س��بحانه فى سورة 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   ٱ  ثن المائ��دة: 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ثم   ڃ  ڄ ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

)90 - 91(، ويق��ول فى س��ورة الأنع��ام:ثن ڇ ڇ ڍ ڍ  ڌ  ڌ  
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گ  کک  ک  ک       ڑ  ڑ  ژ  ڈژ  ڈ  ڎ  ڎ 
 ثم )آي��ة: 121(، ويقول عز وجل فى س��ورة   ڳ گ گ گ

الأع��راف: ثن چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ 
گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 

گ گ ثم )آية: 200 - 201(.
ويقول تعالى فى سورة يوسف: ثن گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ہ  ہ  ہ  ہ   ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
ھ ھ ھ ھ ے ے ۓثم )آي��ة: 100(، ويقول س��بحانه 

فى سورة الأنعام: ثن ئې ئې ئى ئى ئى   ی ی ی ی ئج 
تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئىئي  ئم  ئح 
تى ثم )آية: 68(، ويقول فى س��ورة الإسراء: ثن ڇ ڇ ڍ ڍ 
ثم  گ  ک  ک  ک  ک   ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ 

)آي��ة: 53(، ويقول عز وجل فى س��ورة الن��ور: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ  ڀ    ڀ  پپ  پ  پ  ٻ 
ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڄ ڃ ڃ ثم )آية: 21(، ويقول تعالى فى س��ورة المجادلة: ثن ۉ 
ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە    ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې   
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ثم )آية: 10(. وهـذه كلها هى مداخل الشيطان 

إلى المؤمنين.
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وإذا كان الش��يطان ليس له س��لطان على المؤمنين، فإن الشيطان هو 
الذى س��ول للمرتدين، فيقول س��بحانه فى سورة محمد: ثن ڳ ڱ 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 
ھ ثم )آية: 25(، ويكش��ف تتابع الآيات فى نفس السورة أن السبب 
الرئيسى هو أن المرتدين أطاعوا أعداء الإسلام فى بعض الأمر، كما أنهم 
نفس��يا كرهوا رض��وان الله، وفى هذا يقول عز وجل فى س��ورة محمد: 

ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ    ھ  ثن
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ     ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې   ې  ې 
ئو ثم )آي��ة: 26 - 28(، وطبيع��ى أن يك��ون ك��ره المرتدين لرضوان 
الله يش��تمل على كرههم أن يعمل��وا ما يرضى الله، وأيضا كرههم للموت 
وللجن��ة ما دامت تتطلب أن يعمل��وا ما يرضى الله، وهذا أحبط ما عملوا 

من خير فى حياتهم الدنيا.
أم��ا الذين لا يؤمنون ب��الله ولا باليوم الآخر فيقول تعالى فى س��ورة 
)آي��ة:  ثم  ڑ  ڑ  ژ  ژ   ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ثن  مري��م: 
83(، فقد اتخذوا الشياطين أولياء من دون الله، فيقول سبحانه فى سورة 

ئح  ئج  ی  یی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ثن  الأع��راف: 
ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى ثم )آية: 30(، هؤلاء 
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يكون الش��يطان قرينا لهم، فيقول تعالى فى س��ورة النس��اء: ثن ٱ 
ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ثم )آي��ة: 38(، وهو أيضا وليهم، فيقول 

سبحانه فى س��ورة النحل: ثن ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
 ،)63 )آي��ة:  ثم  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 

ويقول عز وجل فى س��ورة النس��اء: ثن ۓ ۓ ڭ 
ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ    ۋ 

ىئا ئا ئە ئە ئو     ئو ئۇ ثم )آية: 119 - 120(.
كما يكش��ف الق��رآن الكريم أن الش��يطان يخوف أولي��اءه، فيقول 
تع��الى فى س��ورة آل عم��ران: ثن ٿ ٿ ٿ  ٿ ٹثم )آية: 
175(، كما يصد أتباعه عن الس��بيل، فيقول سبحانه فى سورة النمل: 

ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ  ٺ   ڀ  ثن
ٹ ٹ ڤ   ڤ ڤ ڤ ڦ ثم )آي��ة: 24(، ويق��ول س��بحانه 

فى س��ورة المجادل��ة: ثن ئې ئى ئى   ئى ی    یی ی ئج 
ئحئم ئى ئي   بج بح بخ بم بى ثم )آية: 19(، ويقول س��بحانه 

فى س��ورة الأنفال: ثن ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
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ژ ژ  ڑ ڑ ک  ک ک ک گ گ   گ گڳ ڳ ڳ ڳ 
 ڦ ڦ  ڱ ثم )آي��ة: 48(، ويق��ول عز وجل فى س��ورة فاطر: ثن
ڦ  ڄ ڄ ڄڄ ڃ ڃ ڃ ڃ  چ چ چ  چ ثم )آي��ة: 

6(، ويقول س��بحانه فى س��ورة ي��س: ثن ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ   چ چچ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ثم )آي��ة: 60(، كم��ا يقول 

عز وجل فى سورة النس��اء: ثن ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ې ى ى ئا 
ئا ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ  

ڤ ڤ ڦ ڦڦ ڦ ڄ ڄ    ڄ ڄ ثم )آية: 37 - 39(.
وأخ�ريا، ف��إن القرآن الكريم ح��رص على أن يع��دد النصح للناس 
جميع��ا حتى لا يكون للش��يطان أى أثر ينعكس عليه��م، فيقول تعالى 

فى س��ورة البق��رة: ثن ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 
ی  ی  ئى  ئى   ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ     ئۆئۆ  ئۇ 

ی ی ئج ئح ئم    ئى ئي ثم )آية: 168 - 169(، ويقول سبحانه فى 

سورة البقرة: ثنڭ ڭ  ڭ  ۇ ۇۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ثم )آي��ة: 268(، ويقول عز وجل 

فى سورة الإسراء: ثنئى ئى  ئى ی  یی ی ئج ئح 
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ئم       ئى ثم )آية: 27(، ويقول تعالى فى سورة آل عمران: ثن ڭ ۇ 
ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ثم )آي��ة: 36(، ويقول 

سبحانه فى سورة القصص: ثن ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ   ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ثم  ڎ  ڌ     ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چچ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ 
)آية: 15(، ويفهم من النص الكريم أن القتل من عمل الش��يطان، ويقول 

سبحانه فى س��ورة البقرة: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ٹ  ٿٹ  ٿ  ٿ    ٿ   ٺ  ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  
ڃڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

چ چ چ چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ثم )آية: 275(.
وأخيرا، وإذا كان الش��يطان للإنس��ان خذولا، فإنه فى الآخرة أشد 
خذلانا بع��د أن فوت عليهم فرصة الحياة الدني��ا، فيقول عز وجل فى 

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ثن  إبراهي��م:  س��ــورة 
ڻ  ڻ  ں   ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳڳ  ڳ  گ    گ 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ےۓ  ے 

ۈ ۇٴ ۋ ثم )آية: 22(. 
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الصـــلاح

ض��د الس��وء، لقوله تعالى فى س��ورة غافر: ثن ² ³ 
 ½¼ »º¹¸¶µ´

¾ ¿ Á À ثم )آية: 58(.
 d c والصلاح: هو حسن العمل، لقوله تعالى فى سورة الكهف: ثن

o n m l k j i h g f e ثم )آية: 30(.
ولم��ا كان القرآن الكريم حريص��ا كل الحرص على صلاح الناس، فقد 
كش��ف عن أس��اس صلاح الفرد والجماعة، فجعل قاع��دة الصلاح، تبدأ 

 J I H من الإنس��ان نفسه، فيقول س��بحانه فى سورة الروم: ثن
L K ثم )آية: 44(، كما يقول عز وجل فى س��ورة المائدة: 

ثن ; > = < ? ثم )آية: 105(.
وطبيع��ى أن يح��رص الإس��لام كل الح��رص على ألا يكلف نفس��ا 
إلا وسعها، فإنه لم يطالب الإنسان بالصلاح إلا بقدر الاستطاعة، فيقول 
سبحانه فى سورة هود: ثن ÊÉ È    Ç Æ Å Ä ثم )آية: 88(.
وينبه القرآن الكريم بداية أنه إذا كان الكلم الطيب من الصلاح، فإنه 
لا يرفعه إلا العمل الصالح وهذا ما نفهمه من قوله تعالى فى سورة فاطر: 

ثن  ¸ º ¹ « ¼ ½ ¾ثم )آية: 10(.

الص˜ح
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ويكشف القرآن الكريم عن الصفات التى يتحلى بها كل الصالحين، 
فه��ى التصدق والمع��روف والإصلاح ب�ني الناس، فيقول س��بحانه فى 

س��ورة النس��اء: ثن ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  ڀ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺثم )آي��ة: 114(، أما الصفة التى تتفاوت 
بين المصلحين، فهى صفة الس��رعة فى الاستجابة لعمل الخير، فيقول 

س��بحانه فى س��ورة آل عم��ران: ثن  ې ې ى ى ئا 
ِيَن(  اِحل ئا ثم )آية: 114(، فنفهم من قوله تعالى )وَأُوْلئَِكَ مِنَ الصَّ
أن البعض منهم لا يس��ارعون فى الاستجابة لعمل الخير، والسبب فى 
ذلك يكشف أيضا عنه القرآن الكريم فى قوله عز وجل فى سورة التوبة: 
 ،)102 )آي��ة:  ثن ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ  ک ثم 
ويبش��ر الله جميع الصالحين أن لهم أجرا كبيرا؛ فيقول تعالى فى سورة 

الإس��راء: ثن ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ 
ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ  ڦ ثم )آية: 9(.

وللأس��ف أن القرآن الكريم يكش��ف لنا أن الصالحين فى مجموعهم 
قلة بين الناس، فيقول س��بحانه فى سورة ص: ثن ۇ ۆ ۆ ۈ 

ۈ ۇٴ  ۋ ۋثم )آية: 24(.
ولما كان من فضل الله على عباده، أنه لا يضيع أجر من أحسن عملا، 
لذلك فإن الإنس��ان الصالح يتفضل الله عليه بالخير، فيقول سبحانه فى 
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سورة النساء: ثن ٺ ٿثم )آية: 128(، وأن الله هو مولاه، لقوله 
تعالى فى س��ورة  التحريم: ثن ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ثم 
)آية: 4(، كما أنه س��ينعم عليه بالحياة الطيبة، فيقول س��بحانه فى 
ثن ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ  النحل:  س��ورة 

گ گگ ثم )آية: 97(.
كما أن الإنس��ان الصالح موفق فيما يعمل، فيقول عز وجل فى سورة 
النساء ثن ڈ       ژ ژ  ڑ ڑ کثم )آية: 35(، ويكشف القرآن 
الكريم أن العمل الصالح للآباء يرحم الأبناء، حيث يقول س��بحانه فى 

سورة الكهف: ثن ۈ ۈ     ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ  ۉ ې   
ې ې ې ى ى ئا ئا ئە   ئە ئو ئو     ئۇ 
ئۇ ئۆثم )آي��ة: 82( ويفهم من الن��ص الكريم أن الذى حفظ الكنز هو 

صلاح الأب.
ولم��ا كان اليتامى بفقدانهم أباءه��م أصبحوا عرضة للانحراف، لأن 
هناك فرق بين مفهوم الصلاح، والذى هو احتفاظ الفرد بفطرته السوية، 
وب�ني الإصلاح، والذى هو يعالج ما فس��د من الإنس��ان، ولهذا يدعونا 
الق��رآن الكريم إلى العمل على إص�الح اليتامى، وهذا ما نفهمه من قوله 
تعالى فى س��ورة البقرة: ثن ٻ پ پپ پ ڀ     ڀ ڀثم )آية: 

.)220
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كما يكش��ف الق��رآن الكريم عن أمر آخر فى غاي��ة الأهمية يجنيه 
الصالح��ون فى الحي��اة الدنيا، وهو تجنبهم اله�الك، لقوله تعالى فى 
سورة هود: ثن ی ئج ئح ئم  ئى ئي بج بح  ثم 

)آية: 117(.
أما ج��زاء الإنس��ان الصالح فى الآخ��رة، فهو لق��اء الله عز وجل، 

حيث يقول سبحانه فى سورة الكهف: ثن تي ثج   ثم  ثى ثي جح  جم 
 ثم )آي��ة: 110( كما أن الإنس��ان الصالح لا يخاف ي��وم القيامة  حج

ظلم��ا ولا هضما، فيقول تعالى فى س��ورة طه: ثن ئې ئې   ئى ئى 
ئى  ی ی ی ی ئج ئح ئم ثم )آي��ة: 112(، وأخيرا يتفضل 

عليه ربه بدخول الجنة، فيقول س��بحانه فى سورة النساء: ثن ڇ 
ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ 

ڑ ڑ ک ک ثم )آية: 124(.



104

الصــوم

هو الأكل والش��رب حت��ى يتبين الخيط الأبي��ض من الخيط 
الأس��ود من الفجر ثم إتم��ام الصيام إلى اللي��ل، لقوله تعالى 

   L K J I H G F E D C فى س��ورة البقرة: ثن
T S R Q   P ON Mثم )187(. وهك��ذا يكون الصوم س��لوكا وضع 
الق��رآن الكريم إط��اره الجامع لليل الصائم ونه��اره... ومن هذا التعريف 
الدقيق للصوم نفهم أن الوصال فى الصيام ليس من الصوم فى شىء، والصوم 

ق��د يكون أيضا بعدم ال��كلام، لقوله تعالى فى س��ورة مريم ثن & ' ) 
( *    + , - .   / 0 1 2 3 ثم )آية: 26(.

والصوم بالإمس��اك عن الأكل والش��رب م��ن الفج��ر إلى الليل بنية 
الصي��ام قبل الفجر، ه��و الذى فرضه الله عز وجل عل��ى المؤمنين طوال 

ش��هر رمضان، لقوله تعالى فى س��ورة البقرة: ثنٿ ٿ ٿ ٹ     
 B ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ      ٹ   ٹ  ٹ 
Cڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ  چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ    
ڍ ڌ ڌ ڎW ڈ ڈ ژ ژ   ڑ ڑک ک ک ک گگ 
 o  n  m  l  k  j  i  h  g گڳ  گ 
zy x w v u ts r q p ثم )آي��ة: 183 

الصو›
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- 185(. ويفه��م من هذا الن��ص الكريم، أن نفس الص��وم الذى فرضه 
الله تعالى على المس��لمين هو ذاته الذى فرضه على الذين من قبلهم، وأنه 
س��بحانه لم يكلفهم بأكثر مما كلف به من س��بقوهم، وإن كان فى ذات 
الوقت يذكر الذين س��بقوا المؤمنين بالصوم بأنه هو الذى فرض عليهم، 
وأنه س��بحانه لم يختص المؤمنين بما هو أيسر، وذلك هو ما نفهمه من 

ذكر ثن ڤ ڤ ڦ ثم )سورة البقرة آية: 183(.
ويبيح القرآن الكريم الفطر للمس��افر والمري��ض، على أن يقضى كل 

منهما أياما فى غير رمض��ان بعدد ما أفطر، لقوله تعالى: ثنڄ ڄ ڃ   
ڃ  ڃ ڃ  چ چ چ چ ڇ ڇڇ ثم )س��ورة البقرة آية: 184(، 
كم��ا يبيح الفطر لمن يعج��ز عن الصيام لش��يخوخته أو مرض لا يرجى 

الش��فاء منه، ولا قضاء عليه، لقوله س��بحانه: ثن ڇ ڍ    ڍ 
ڌ ڌ ڎثم )س��ورةالبقرة آية: 184(، وق��د اختلف العلماء 
ف��ى الفدي��ة، فمنهم من قال لا فدية عليه، ومنه��م من أوجب الفدية، 
وهى إطعام مسكين عن كل يوم. وفرض الله عز وجل صوما آخر غير صوم 

رمضان كفارة لبعض الذنوب وهى أربع:
أولا: القتل الخطأ، لقوله تعالى فى سورة النساء ثن ٱ ٻٻ 

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ 
ٿ ٿ ٿ ٿٹ ٹٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦ    ڦ ڦ 
چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ 
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چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ ثم )آية: 92(.

ثانيا: الذين يظاهرون من نسائهم، لقوله تعالى فى سورة المجادلة: 

ڑک  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ    ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ثن 
ڱ ڱ  ڱ  ک ک  کگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ   ڱ 

ں ں ڻ ڻ ثم )آية: 3 - 4(.
ثالثا: عدم حفظ الأيمان، لقوله تعالى فى سورة المائدة: ثن ڭ ڭ 

ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى   ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 

یی  ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې   ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

ی   ی  ئج ئح ئم ئى ئي بج ثم )آية: 89(.

رابعا: فدية نسك، لقوله تعالى فى سورة البقرة: ثن ۓ ڭ ڭ 

ې       ې  ېې  ۉ  ۉ   ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ 
ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى 
تختم  تح     تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئحئم  ئج  ی   ی  ی  ی   ئى 

تى تي ثجثم ثى ثي جح جم حج حم خج خحثم )آية: 196(.
أما مكاسب صوم شهر رمضان فى القرآن الكريم فهى أربعة عشر مكسبا:

• الإيمان بالله ورس��وله: الصائم مؤمن بالله ورسوله لقوله تعالى فى 
سورة البقرة: ثن ٿ ٿ ٿ ٹ     ٹ ٹ ثم )آية: 183(.
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• العفو: فى صيام رمضان يعفو الله عز وجل فلا يكون جزاء ما قد سلف 
من الس��يئات سيئات مثلها، فيقول س��بحانه فى سورة البقرة: ثن ٺ ٺ 

ٿ ٿ   ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹثم )آية: 187(.
• المغفرة: صائم رمضان مغفور له فلا يعذب على ذنب أو إثم فيقول 

س��بحانه فى س��ورة الأحزاب: ثن ۓ ڭ ڭ 
ۈ  ۈ  ۆۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

ۇٴ ۋ ثم )آية: 35(.
• الطاع��ة: ف��ى صيام رمضان طاعة لله عز وجل لقوله س��بحانه فى 

سورة البقرة: ثن ڈ ڈ ژ ژ   ڑ ڑک ثم )آية: 184(.
• العبادة: صائم رمضان عابد لله لقوله س��بحانه فى س��ورة البقرة: 

ثنى ئا ئا ئە ثم )آية: 186(.
• الش��كر: صائم رمضان شاكر لله لقوله س��بحانه فى سورة البقرة: 

ثنئې ئې ثم )آية: 186(.
• الإجابة: صائم رمضان مجيب لله لقوله سبحانه فى سورة البقرة: 

ثن ئې ئې ئې ئى ئى ئى ثم )آية: 186(.
• الخري�: والخير هو م��ا يصيب فتطمئن به، وصوم رمضان س��بب 

فى الخير لقوله سبحانه فى سورة البقرة: ثن ک ک ک گگ گ 
گڳ ثم )آية: 184(.
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• القرب من الله عز وجل: صائم رمضان قريب من الله لقوله سبحانه 
فى سورة البقرة: ثن ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ثم )آية: 186(.

• إجابة الدعاء: صائم رمضان مجاب الدعوة لقوله تعالى فى س��ورة 
البقرة: ثن ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ثم )آية: 186(.

• الأج��ر العظي��م: لصائ��م رمضان أج��ر عظيم أع��ده الله له لقوله 
س��بحانه فى س��ورة الأحزاب: ثن ۓ ڭ ڭ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

ۇٴ ۋ ۋ ۅ ثم )آية: 35(.
• اله��دى: صائ��م رمض��ان مهتدى لقول��ه تعالى فى س��ورة البقرة: 

ثنۅ ۉ ۉ ې ې ثم )آية: 185(.
• التق��وى: إذا التزم الصائم بش��روط الصوم، وكان له من مكاس��ب 
الصوم الس��ابقة كان صائم رمضان من المتقين لقوله س��بحانه فى س��ورة 

البق��رة: ثن ٿ ٿ ٿ ٹ     ٹ ٹ ٹ  ڤ     ڤ ڤ 
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ثم )آي��ة: 183(. والتقوى هى مفتاح الفوز 

فى الدنيا، والفوز بالجنة.
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الضحك

فى الق��رآن الكريم ضد البكاء، وهو من صن��ع الله فى خلقه، لقوله 
 ñ ð ï î í ì ë ê تعالى فى س��ورة النج��م: ثن
ó ò ثم )آي��ة: 43 - 44(. والضحك هو تبس��م يستبش��ر ب��ه الوجه، لقوله 
سبحانه فى سورة النمل: ثن u t s r ثم )آية: 19(، وقوله عز وجل 

فى سورة عبس: ثن å ä ã â á à ß ثم )آية: 38 - 39(.
ومواق��ف الضحك فى القرآن الكريم تس��ع منها ثمان��ى فى الحياة 

الدنيا، وموقف واح�د فى الآخرة.
 t s r أولا: الضحك من قول، لقوله تعالى فى سورة النمل: ثن

u ثم )آية: 19(.
ثانيا: الضحك من فرح، لقوله سبحانه فى سورة التوبة: ثن = 

 G  F  E  D  C  B  A  @  ?  >

 Z  Y       X  W  VU     T  S  R  Q  PO  N  M  L  K  J  I  H

] \ [̂       _̀  c b      a ثم )آية: 81 - 82(.

 à ß ثالثا: الضحك بش��را، لقوله عز وجل فى سورة عبس: ثن

å ä ã â á ثم )آية: 38 - 39(.

”uïال
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رابع��ا: الضح��ك تعجبا من حديث، لقوله تعالى فى س��ورة النجم: 

ثنڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ ثم )آية: 59 - 60(.
خامس��ا: الضحك من منظر خوف إنس��ان، لقوله سبحانه فى سورة 

هود: ثن ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئح  ئج  ی     ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې    ئې  ئۈ     
ڀ   ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئي  ئى  ئم    
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

ڤڤ ڤ  ڤ ڦ ڦ ثم )آية: 70 - 73(.

سادسا: الضحك سخرية، لقوله عز وجل فى سورة المؤمنون: ثن ڦ ڄ     
ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ 

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ثم )آية: 109 - 110(.
سابعا: الضحك مما يعتقد أنه سحر، لقوله تعالى فى سورة الزخرف 

ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ثن 
پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئج  ی  ی  ی  ی   ئى   ئى  ئى  ئې  ئې 
پ پ پڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ثم )آية: 46 - 48(.

ثامن��ا: ضحك المجرمين من المؤمنين لاعتقادهم أنهم ضالون، لقوله 

س��بحانه ف��ى س��ورة المطفف�ني: ثن ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
ئى  ئم  ئح  ئج   ی  ی  ی  ی  ئى   ئى  ئى  ئې  ئې 

ئي بج بح بخ بم بى بي تج ثم )آية: 29 - 32(.
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أما فى الآخرة فس��وف يضحك المؤمنون عل��ى الكفار لتلك النتيجة 
العكس��ية التى سيصطدم الكفار بها حيث كانوا يحسبون أنهم يحسنون 
صنعا، وأن أفعالهم فى الحياة الدنيا س��يكون له��ا الثواب العظيم لكن 

المفاجأة تكون فى س��ورة الأحقاف فى قوله س��بحانه: ثن ئۆ ئۈ ئۈ    
ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئېئى  ئې  ئې 
ئى ئي بج    بح بخ بم بى     بي تج تح  تخ تم ثم )آية: 20(، 

لذل��ك يضح��ك المؤمنون فيقول عز وجل فى س��ورة  المطففين: ثن ثج 
پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم 

پ   پ پ   ڀ  ڀ ثم )آية: 34 - 36(.
وأخيرا فإن الضحك لم يخلقه الله عبثا – جل فى علاه – وإنما خلقه 

الله ليك��ون دليلا ماديا على حالة الإنس��ان النفس��ية، كما أثبت الطب 
الحدي��ث، أن للضحك ع��دة فوائد، فالذين يضحك��ون يتمتعون بحالة 
صحية أفضل ممن لا يضحكون لأن��ه يفيد فى بناء الهرمونات المرتبطة 
بالس��رور، كما يس��اعد على زيادة دفاعات الجهاز المناعى فى الأوعية 

الدموية.
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العبـــادة

ش��ىء فى الكون محك��وم بعلاقات مح��ددة بمنتهى الدقة، 
فنسبة الأكسيجين فى الهواء مثلا، لو قلت درجة واحدة عما 
هى علي��ه لاختنق كل من فى الأرض، ولو زادت درجة واحدة عما هى 

عليه لاحترق كل من فى الأرض.
والقرآن الكريم يكشف أن كل ما فى الحياة محكوم بنفس العلاقات 
الدقيق��ة، حيث يلفت نظرنا إلى أن كل ش��ىء ونقيض��ه يفصلهما خيط 
رفيع، لو تعدى أى منهما درجة واحدة، انقلب الش��ىء لضده، فيقول 

 I H G F E D C س��بحانه فى س��ورة البق��رة: ثن
N M   L K Jثم؛ )آي��ة: 187(. فال��ذى يفصل بين الأس��ود 
والأبي��ض خيط رفي��ع، لو تعدى أى منهما ذلك الخي��ط الرفيع لانقلب 

الأسود أبيض والأبيض أسود.
ولم��ا كانت علاقة الإنس��ان بالحياة، هى عل��ى رأس كل العلاقات، 
لذلك كان لابد من حسم قضية الخلق، فيقول عز وجل فى سورة الطور: 
ثن : ; >  = < ? @ B A ثم )آي��ة: 35(، ولم��ا كان��ت 
الإجابة عن هذا التس��اؤل فى صالح الخالق سبحانه الذى لا شريك له، 
كنا ف��ى حاجة إلى معرفة طبيعة علاقة المخل��وق بخالقه، فيقول تعالى 

◊—
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فى سورة الذاريات: ثن ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  ژ ثم )آي��ة: 
56 - 58(، وإذا كان��ت هذه الآية الكريمة قد حددت حق الخالق على 

المخلوق فى أن يعبد المخلوق خالقه، فما هى هذه العبادة ؟ 
العب��ادة هى اتخاذ ولى تخل��ص لأوامر دينه لقوله تعالى فى س��ورة 
الكهف: ثن ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ  ژڑ ثم )آية: 102( 

وفى سورة البينة: ثن ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ثم )آية: 5(.
ويكشف القرآن الكريم أن الناس أمام عبادة الله فريقان: فريق يعبد 
الله ثن ھ ے ےۓ ثم )سورة البقرة آية: 285(، وفريق لا يعبد 
 ثم )سورة البقرة: 93(، وطبيعى أن يكون لكل  الله ثن ې ې ې 
فريق رؤيته، والأسباب التى جعلته يتخذ هذا الموقف. أما عن الأسباب 

التى جعلت من الناس من يعبد الله فهى:
أولا: إن الله سبحانه هو المستحق بالعبادة لأنه هو الذى فطر الإنسان 

وإليه يرجع، لقوله تعالى فى س��ورة يس: ثن ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ ۇ ۆ ثم )آية: 22(.

لذلك فهم مقتنعون بأنهم يجب عليهم الخضوع لأوامر الله.
ثانيا: يكش��ف القرآن الكريم أن من بين ه��ؤلاء العبّاد من يعبد الله 

على حرف، لقوله تعالى فى س��ورة الح��ج: ثن ڳ ڳ        ڳ ڳ   ڱ ڱ 
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ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ    ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھھ 
ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ  ې ې   ې ې ى ىئا ئا 

ئە ئە ئو ئو ثم )آية: 11 - 13(.
أما عن الأسباب التى جعلت من الناس من لا يعبد الله فهى:

أولا: الاس��تكبار عن آيات الله، والاس��تنكاف عن عبادة الله، لقوله 

تعالى فى س��ورة الأنع��ام: ثن    ئە ئە ئو ئو ثم )آية: 93(، 
وقوله تعالى فى سورة النساء: ثن ڱ ڱ ڱ ڱ ں 

ں ڻ ڻ ثم )آية: 172(.
ثانيا: غواية الشيطان )إبليس(، فعبدوه حيث يقول تعالى فى سورة 

 ثم    سم ص: ثن جم حج حم خج خح خم سج سح سخ
)آية: 82 - 83(. ويقول س��بحانه فى سورة يس: ثن ڄ ڄ ڄ ڃ 

ڃ ڃ ڃ چ   چ چچ ثم )آية: 60(.
ولكن لما كان الدين فطرة فى الإنسان، لقوله عز وجل فى سورة الروم: 
ثنۇۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋثم )آية: 30( ولما كان مستقرا فى 
نفس الإنس��ان أنه عبد وأن له إلها، الأمر الذى يضطره أن يتخذ معبودا 
لا ينفع��ه ولا يضره إرض��اء لفطرته وليس خضوع��ا لخالقه؛ فنراهم قد 
يعب��دون بقرة، أو تمثالا، أو صورة، برغ��م أنهم يعلمون يقينا أنهم هم 
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الذين رسموها، فيقول تعالى فى س��ورة الأنبياء: ثن ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ     ڻ ڻ ثم )آية: 66(.

وقد اهتم القرآن الكريم أن يعرض لصفات العابدين، فيقول سبحانه 
فى سورة آل عمران: ثن ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅۉ ۉ ې ې ې   
ې ى ى ئا ئا   ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 
پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆئۆ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 

ٺ ٿ ٿ ثم )آية: 15 - 17(.
ويقول س��بحانه فى س��ورة الزمر: ثنڱ ڱ ڱ ں ں 
ھے  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ   ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ 

ے ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ثم )آية: 17 - 18(.

ويقول سبحانه فى سورة الفرقان: ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ۇ            ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ    
ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئو ئو    ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې      ئى ئى 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى 
پ پ پ    پ ڀ   ڀ  ڀ ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ  ٿ 

ٹ  ٹ ٹ ثم )آية: 63 - 68(.
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كما يقول سبحانه فى سورة الإنسان: ثن ئم ئى   ئي بج بح    
ڀ      پ  پ  پ   پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  بي  بى  بم  بخ   
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ       ڀ  ڀ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ       ڦ ڦ     ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ     ڇ  ڇ      چ  چ 
ژ ڑ ڑ کک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 

ڱ ڱ ثم )آية: 5 - 14(.
ويقول س��بحانه ف��ى س��ورة المؤمن��ون: ثن ڦ ڄ     ڄ ڄ ڄ 
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ثم )آية: 109 - 110(.
ثن ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  التوب��ة:  س��ورة  ف��ى  س��بحانه  ويق��ول 
ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې 
ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې    ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئح  ئج 
ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ    پ  پ 

ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ثم )آية: 111 - 112(.
وطبيع��ى أن يكون للعابديـن جوائز فـى الحي��اة الدنيا، إلى جانب 

جوائزهـم فـى الآخرة.
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وف��ى مقدمة تلك الجوائ��ز فى الحياة الدني��ا أن الأرض جعلها الله 
ميراثا خاصا لهم، فيقول سبحانه فى سورة الأنبياء: ثن چ چ 
ڇ ڇ     ڇ ڇ ڍ   ڍ ڌ    ڌ ڎ ڎ ڈ ثم )آي��ة: 
105(. ب��ل وكل م��ا فى الأرض م��ن رزق فهو أصلا لعب��اد الله، فيقول 

سبحانه فى سورة ق: )ثن ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ڭ  ڭ    ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 

ۇۇ ۆ    ۆ ۈ ثم )آية: 9 - 11(.
لكن القرآن الكريم يعود فينص على أن الله س��بحانه لا يبسط الرزق 
لجميع عباده وإنما يبسطه للبعض منهم، فيقول سبحانه فى سورة سبأ: 
ثن ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ثم )آية: 39(، ويوضح 
أن الس��بب فى ذلك الخشية من بغى البعض منهم، فيقول سبحانه فى 

سورة الش��ورى: ثن ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
ڭ   ڭ ڭڭ ۇ   ۇ ۆ ۆ ۈ ثم )آي��ة: 27(. لك��ن القرآن الكريم 
يؤك��د على أن عباد الله بصفة عامة س��يحصلون على ما يكفيهم فى تلك 
الحياة، فيقول س��بحانه فى س��ورة الزمر: ثن ڌ ڌ ڎ ڎڈ ثم 

)آية: 36(.
وين��ص القرآن الكريم أن من جوائز عباد الله فى الحياة الدنيا إجابة 

الدعاء، فيقول س��بحانه فى سورة البقرة: ثن ى ئا ئا ئە 
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ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ثم )آية: 186(، لذلك يقول سبحانه 
فى سورة الأنبياء: ثن ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦڄ ڄ ڄ  

ڄ ڃ ڃ ڃ   ڃ چ چ چ ثم )آية: 84(.
وقد كشف القرآن الكريم أن عباد الله ليسوا سواء، بل منهم الصالحون 
الذين على رأس��هم الصفوة، ومنهم أيضا نعم العباد، ومنهم من يخشون 
الله، ومنهم المخلصون، ومنهم الشاكرون، حيث يقول سبحانه فى سورة 

النمل: ثن ڄ ڄ   ڄ ڃ   ڃ ڃ ڃ چچ ثم )آية: 59(.
ويقول سبحانه فى س��ورة ص: ثن ٿ  ٿ ٹٹ ٹ ٹڤ ڤ ڤ ثم 

)آية: 44(، ويقول عز وجل فى سورة فاطر: ثن ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉثم )آية: 28(، ويقول س��بحانه فى س��ورة ص: )ثن جم حج 
حم خج خح خم سج سح سخ سم ثم )آية: 82 - 83(، 
ويقول سبحانه فى سورة سبأ: ثن ئۆ ئۈ ئۈ ئېثم )آية: 13(.

ويوضح الق��رآن الكريم أن الله بصفة عام��ة، رءوف بعباده ولطيف 
بهم، حيث يقول س��بحانه فى سورة آل عمران: ثن ڤ ڤ ڤثم 
)آية: 30(، ويقول س��بحانه فى سورة الش��ورى: ثن ژ ژ ڑ ثم 
)آي��ة: 19( وأنه س��بحانه غف��ور رحيم، فيقول فى س��ـورة الحجر: 
وأن��ه   ،)49 )آي��ة:  ثم  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ   ئۈ   ئۆ ثن
س��بحانه هو الذى يقبل التوبة عن عباده ويعفوا عن السيئات، فيقول 
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س��بحانه فى س��ورة الش��ورى: ثن ڑ ڑ  ک ک        ک ک گ 
گ گ ثم )آية: 25(. ويقول س��بحانه فى س��ورة الزمر: ثن ۀ 
ڭ   ڭ    ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 

ڭثم )آية: 53(.

وأخيرا يكش��ف الق��رآن الكريم أن العابدي��ن عندما يحين رحيلهم 
فإنهم فى عناية الله ورحمته، فيقول س��بحانه فى س��ورة فاطر: ثن ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ     ٹ ڤ ثم )آي��ة: 45(. كم��ا يق��ول 

سبحانه فى س��ورة الفجر: ثن ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ     ڦ ڦ ثم )آية: 27 - 30(.

ولم��ا كانت التقوى هى الغاي��ة من العبادة فإن المتق�ني من عباد الله 
يدخلون جنات عدن، فيقول سبحانه فى سورة مريم: ثن ڭ ڭ ۇ ۇ 
ې     ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ   ۇٴ   ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ې ىى ئا     ئا       ئە  ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ  ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى  
  )آية: 60 - 63(.  ئى ئى ی ی    ی ی ئج ئح ئم ئى       ئي بج ثم

والله سبحانه وتعالى أعلم.



120

العـدل

ف��ى القرآن الكريم، ه��و الحكم بمثل الج��زاء لقوله تعالى فى 
سورة المائدة: ثن Ã Â Á À ¿   ¾ ½ ¼ » º ¹ ثم 

)آية: 95(.
وقضي��ة العدل فى الق��رآن الكريم ترتبط بذات الله، فهو س��بحانه 

)الحكم العدل(.
والعدل أمر من الأوامر الإلهية، حيث يقول سبحانه فى سورة النحل: 
ثن N M L K J ثم )آية: 90(، والعدل المراد هنا هو العدل المطلق، 
الش��امل لكل حال من الأح��وال، التى يتعرض لها الف��رد فى المجتمع، 

حاكما أو محكوما، غنيا أو فقيرا، قويا أو ضعيفا، رجلا أو امرأة.
وق��د كان طبيعيا أن يكون العدل على رأس الأوامر التى وجهها الله 

 Ë عز وجل لرس��وله الكريم فيقول سبحانه فى سورة الشورى: ثن
Í Ìثم )آية: 15(.

ولم يكت��ف القرآن بهذا، بل إنه تتبع أيضا دس��تور العدل، ليؤكد 
شموله لكل حال من أحوال الأفراد والجماعات.

فلقد تناول مش��كلة التعامل المادى بين الناس، فش��رع إقامتها على 
أساس العقود، وألا تترك س��ائبة، يسهل على الذمم الخربة إنكارها، 
ث��م أمر كاتب العقد أن يكون عادلا فيقول س��بحانه فى س��ورة البقرة: 

ÿالعد
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ثنڀ ڀ ٺ ٺٺ ثم )آية: 282(، وأمر المملى لش��روط 
العقد أن يلتزم كذلك العدل: ثن ڌ ڎ ڎڈ ثم )آية: 282(. ثم 
اشترط العدالة فيمن يش��هد لإثبات الحق، وأن يجعل قول الحق نصب 
عيني��ه دون أن يراعى قرابة، أو يفرط م��ن أجل منفعة فيقول عز وجل 
فى سورة الأنعام: ثن ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦثم )آية: 152(.

ويأت��ى دور القاضى ال��ذى يجد بين يدي��ه العقد الممل��ى بالعدل، 
المكت��وب بالعدل، الموثق بش��هادة الع��دل، فيتوجه إلي��ه القرآن بآية 
تدوى فى قلوب القضاة إلى يوم الدين فيقول س��بحانه فى سورة النساء: 

ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ    ۇ  ثن
ېثم )آية: 58(.

وليس القاضى هنا هو من يش��غل وظيفة القضاء بين الناس فحسب، 
ب��ل كل من حكم بين اثنين قاض، حتى الزوج، الذى تضطره ظروفه أن 
يجم��ع بين زوجتين، يعدّ قاضيا، مطلوب��ا منه أن يحاول الاقتراب من 
العدل، وألا يحكم الهوى والميل إلى إحداهما ليظلم الأخرى فيقول تعالى 

فى س��ورة النس��اء: ثن ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃ ڃچ 
چ چ چ ڇ  ثم )آي��ة: 129(، ثن گ گ ڳ ڳ  ڳ ڳ 

ڱ ڱ ڱڱ ثم )آية: 3(.
ولننظ��ر إلى تلك الصورة التى قدمها لنا رس��ول الله iفيما رواه أبو 
هري��رة رضى الله عنه قال: »ثلاثة لا ترد دعوتهم: الصائم حتى يفطر، 
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والإمام العادل، ودعوة المظلوم«، فالدعاء سلاح رهيب، من أسلحة الحق 
س��بحانه وتعالى، يجريه على لس��ان من يش��اء من عباده، وقد وضعه 
فى يد كل من الحاك��م والمحكوم، ومنح كلا منهما فرصة ثمينة ليكون 
مس��تجاب الدعاء، ماضى السلاح، فالحاكم العادل يدعو فيستجاب له، 

والمحكوم المظلوم يدعو على ظالمه فيستجاب له.
غير أن الرسول i لا يكتفى بأن يسلم كلا منهما سلاحه، وإنما هو 
يشجع المظلوم على استخدامه، ويكشف له عن سرعة مفعوله فيستطرد 
قائلا: »ودعوة المظلوم يرفعها الله فوق الغمام، ويفتح لها أبواب السماء، 

ويقول الرب: ]وعزتى لأنصرنك ولو بعد حين[.
ولع��ل فى هذا ما يفس��ر لنا قوله تعالى فى س��ورة النس��اء: ثنٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ  پ پ پ پ    ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ثم )آية: 

.)184
ذلك كله ليرفع من ش��أن العدل، ويعلى م��ن مكانة الإمام العادل، 
حت��ى ليجعله النبى صلى الله عليه وس��لم فيما روى عنه أيضا فى أعلى 
مقام بين المؤمنين: »س��بعة يظلهم الله فى ظله، يوم لا ظل إلا ظله، إمام 

عادل ...«.
وإذا كان الع��دل هو أس��اس الملك، فإن الظلم فى تاريخ البش��رية هو 
المؤذن بالخراب، هذا ما تعلمناه من التاريخ، ولم يمر أكثر من ستين سنة 
ويتكرر درس التاريخ عندما لا تعى الس��لطة الحاكمة الدرس، فقد كانت 
مصر قبل سنة 1952م لا يمثل الإقطاع فيها والطبقية أكثر من خمسة فى 
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المائة من س��كان مصر، بينما كان أكثر من تسعين فى المائة عند حد الفقر 
وربما أكثر من ذلك. وتمر الس��نوات سريعا، وتصبح الثروة فى يد حفنة 
من رجال الأعمال وعلى رأسهم السلطة الحاكمة، بينما الغالبية العظمى 
من الشعب لا يجد قوت يومه، فيتهاوى كرسى الحكم، ويتهاوى النظام.
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العلــم

م��ا حولك يذه��ب، وكل ما حصلت عليه ف��ى حياتك عرضة 
للضي��اع، إلا العلم، فهو معك أينم��ا كنت، وذاهب معك إذا 
ذهب��ت. لذلك كان العلم هو المقي��اس الحقيقى لمكانة الفرد أو الأمة ومن 
هنا كانت أهمية العلم، ومن هنا أيضا ندرك السبب فى أن تكون )اق�رأ( 

هى أول كلمة تنزل من القرآن الكريم.
والعلم فى القرآن الكريم ليس فطريا فى الإنسان حيث يقول سبحانه 
فى سورة النحل: ثن º ¹ ¸ ¶ µ « ¼ ½ ثم 
)آي��ة: 78(، ولهذا يقول رس��ول الله i »إنما العل��م بالتعلم، والحلم 

بالتحلم«.
وإذا كان��ت الأبحاث الحديثة تدعى تمكنها من تس��جيل البيانات 
الأولية للذاكرة الس��معية للأجنة فى بطون أمهاتهم باس��تخدام أدوات 
طبي��ة متطورة تقيس المجال المغناطيس��ى والتغ��يرات التى تحدث لمخ 
الجنين وفقا لما يس��معه ويس��تطيع التعرف إليه م��ن أصوات وكلمات، 
وإذا كان��ت الأبحاث الحديث��ة تدعى أيضا أن الأجن��ة لم تتعرف فقط 
إلى الاختلاف بين الأصوات التى تس��معها، ب��ل بدأت هذه الأجنة فى 
اس��ترجاع الكلمات التى سمعوها، وأنهم فى الأس��ابيع الأخيرة للحمل 

◊—
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والتى تس��بق الولادة يس��تطيعون التفريق بين حروف العلة مثل الألف 
وال��واو والياء. فإن هذا كل��ه ليس معناه أن الطفل قد ب��دأ تعلم اللغات 
ف��ى بطن أمه، فنحن جميعا نس��مع نباح الكلاب، ويمكننا اس�رتجاع 
أصواته��ا والتفري��ق بينها، لكننا مع ذلك لا نعل��م لغتهم لأن العلم فى 
القرآن الكريم لا يقف عند السمع فقط، أو البصر، ولا يقف عند الإحاطة 
الس��معية أو البصرية، وإنما بالقدرة على تبين ما تعنيه الأصوات التى 

نس��معها من معان. ولهذا يقول المولى عز وجل فى س��ورة البقرة ثن ئى 
ی ی ی ی ثم )آية: 259(.

وإذا كان الس��مع هو عمل الأذن، والبصر هو عمل العين، والفؤاد هو 
عمل القل��ب، فإن أدوات تحصيل العلم فى القرآن الكريم، هى الس��مع 

والبصر والفؤاد، فيقول تعالى فى س��ورة الإسراء: ثن ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
)آي��ة:  ثم  ئج  ی  ی  ی         ی  ئى   ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ 

.)36
 فقد أثبت العلم الحديث أن العلاقة بين المخ والقلب إنما هى علاقة 
ذات اتجاه�ني ذهابا وإيابا، وليس كم��ا كنا نعتقد من أنها علاقة ذات 
اتجاه واحد من المخ إلـى القلب فقط وليس العكس، وأدخل لأول مرة فى 
تاري��خ الطب تعبير "مخ القلب Heart Brain" وأثبت أن للقلب بالفعل 
جه��ازا عصبيا خاصا به فى غاية التعقيد يتك��ون من خلايا وموصلات 
عصبية وبروتينات، تعمل بش��كل مس��تقل عن الأعصاب المخية، ولها 
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مس��تقبلات خاصة بها، ويس��تطيع القلب من خلال��ه أن يتعلم ويتذكر 
ويش��عر ويحس ويخاف ويؤمن ويطمئن، وتترج��م هذه المعلومات على 
شكل إشارات عصبية ترسل من القلب إلى المخ )على عكس ما كنا نعتقد(، 
ويضيف القرآن الكريم وسيلة رابعة لتحصيل العلم، وهو السؤال حيث 
يقول س��بحانه فى سورة النحل:ثن ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ  ٺ ٺ ثم 
)آي��ة: 43(، الأمر الذى يدعون��ا إلى أن نتيح للطلبة فى قاعات الدرس 

وقتا لأسئلتهم.
وتكمن أهمية العلم فى أنه الأس��اس الذى يقوم عليه العقل، فيقول 

س��بحانه فى س��ورة العنكب��وت ثن ڻ ۀ ۀ ہہ ہ 
ہ ھ ھ ھ ثم )آي��ة: 43(. وترج��ع أهمي��ة العقل فى 
القدرة على حل المش��اكل التى يواجهها الفرد فى حياته، أو المجتمع، 
وإيجاد الحلول المناس��بة لها، لهذا فهو الأس��اس الذى تقوم عليه قوة 
الف��رد أو الأم��ة، وهذا ما نفهمه من قوله س��بحانه وتعالى فى س��ورة 

ثن ٱ ٻ    ٻ ٻ ٻ   پپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  القص��ص: 
ٺ ٺ ٿ ٿ    ٿ ٿ ٹ ثم )آية: 78(، وقد تفس��ر نس��بة الأمية 
فى مصر، بل وفى العالم العربى، والتى تزيد على الخمسين فى المائة، 

السبب فيما تعانيه مصر من آلام.
أم��ا الأهم من ذلك كله فهو حاجتن��ا إلى الأدلة العقلية للتعرف إلى 
وحدانية الله لأن الاس��تدلال على وحدانية الله يحتاج إلى برهان عقلى، 
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ولهذا يأتى العقل على رأس الضرورات الخمس التى يلزم الإسلام الفرد 
والجماعة بحمايتها وهى: العقل والنفس والدين والعرض والمال.

والعل��م هو أفض��ل ما يؤتى للعب��د، لقوله تعالى فى س��ورة النمل: 
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ثن

ڦ ثم )آية: 15(.
والعلم أيضا هو أفضل من الملك ومن المال، لقوله س��بحانه فى سورة 

ئىئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ   ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ    ئۇ  ثن  النم��ل: 
ی ی ی ی ئج ئح ئم  ئى ئي  بج بح بخ ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ    ٺ 

ٺ ثم )آية: 34 - 36(.
لذلك كان طبيعيا أيضا أن يرفع الله تبارك وتعالى من مكانة العلماء، 
فيقول فى سورة الزمر: ثن ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئىئى ثم )آية: 

9(، ويقول س��بحانه فى س��ورة المجادلة: ثن بم بى بي تج تح 
تخ تم تى  تيثج ثم )آي��ة: 11(، وكفى العلماء ش��هادة المولى عز 

وجل أن اختصهم بخش��يته حين قال فى س��ورة فاطر: ثن ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉې ثم )آي��ة: 28(. وق��د وردت أحادي��ث كثيرة فى فضل 
العل��م والعلم��اء كما فى الحديث الش��ريف »فضل العالم على الش��هيد 
درجة وفضل الشهيد على العابد درجة«، كما جاء فى الحديث: »العالم 
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يس��تغفر له كل ش��ىء حتى الحوت فى الماء والطير ف��ى الهواء«، وفى 
حديث آخر »س��اعة من عالم يتكئ على فراش��ه ينظر فى علمه خير من 
عبادة العابد سبعين عاما«، ويقول النبى صلى الله عليه وسلم »لكل شىء 
عماد وعماد الإس�الم العلم«، وقد كرم الرسول العلماء ورفعهم إلى أعلى 

منزلة عندما قال: »العلماء ورثة الأنبياء«.
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العيــد

ت��رد كلمة العيد ف��ى القرآن الكريم إلا م��رة واحدة فى قوله 
 ¬ « ª © ¨ س��بحانه فى س��ورة المائ��دة:ثن
 ½  ¼  »  º  ¹¸  ¶  µ  ´  ³    ²  ±  °  ¯  ®
 Ê  É  È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â  Á  À  ¿   ¾
 '  &  %  $  #  "  !  Ð  Ï  Î  Í  Ì  Ë
 5  4  32  1  0  /  .  -  ,     +  *  )  (
6 7 8 9 : ;  > =ثم )آية: 112 - 115(، ومن النص 
الكريم نفهم، أن العيد هو الأكل فى جماعة، لذلك كان طبيعيا أن يكون يوم 
الفطر عيدا بعد صيام شهر رمضان، كما أن يوم الأضحية يكون عيدا حيث 
يأكل فيه الجميع من لحم الأضاحى، الأمر الذى يدخل البهجة والس��رور 
على المسلمين، )فقد دخل أبو بكر رضى الله عنه على عائشة رضى الله عنها 
وعنده��ا جاريتان فى أيام منى تغنيان وتضربان الدف، ورس��ول الله صلى 
الله عليه وسلم مس��جى بثوبه، فانتهرهما أبو بكر، فكشف رسول الله عن 
رأسه وقال: دعهما يا أبا بكر، إن لكل قوم عيدا، وإن عيدنا هذا اليوم(.

وقد خص النبى صلى الله عليه وسلم النساء بمزيد عناية واهتمام فى 
ه��ذا اليوم فأمر بخروجهن إلى صلاة العي��د مهما كانت أحوالهن، فعن 

لم
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أم عطية رضى الله عنها أنها قالت: أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن نخ��رج - فى الفطر والأضح��ى - العواتق والحيض وذوات الخدور، 
فأما الحيض فيعتزلن الصلاة ويش��هدن الخير ودعوة المسلمين. قلت: يا 
رسول الله إحدانا لا يكون لها جلباب قال: لتلبسها أختها من جلبابها.
وإذا كان مفه��وم العيد فى القرآن الكريم، هو الأكل فى جماعة، فإن 
العيد ينطوى على تقوية الروابط الاجتماعية ونشر المودة والرحمة والتكافل 
الاجتماعى بين المسلمين، وتدعيم العلاقات بين الأهل والجيران، وتأتى 
زكاة الفطر مش��تملة على كل هذه المعانى. فقد روى الدار قطنى أن رسول 

الله – i – قال: )أغنوهم عن الطواف فى هذا اليوم(.
وع��ن س��عد بن أوس الأنصارى ع��ن أبيه – رض��ى الله تعالى عنهما 
– ق��ال: ق��ال رس��ول الله i: ]إذا كان يوم عيد الفط��ر وقفت الملائكة 
على أبواب الطرق فنادوا: اغدوا يا معش��ر المسلمين إلى ربٍّ كريم، يمن 
بالخ�ري، ثم يثيب عليه الجزيل، لقد أمرتم بقيام الليل فقمتم، وأمرتم 
بصي��ام النهار فصمتم، وأطعت��م ربكم، فاقبضوا جوائزك��م، فإذا صلّوا 
ن��ادى مُن��اد: ألا إن ربكم قد غفر لكم، فارجعوا راش��دين إلى رحاكم، 

فهو يوم الجائزة[.
كم��ا نفهم م��ن قوله تعالى فى س��ورة الح��ج: ثن ہ ہ ہ 
ہ ھ ثم )آي��ة: 28( أنه فى فرض توزيع لحوم الأضحية على 
البؤساء، وهم الذين لا يطعمون من فقرهم، ليلفت نظرنا إلى ضرورة أكل 

اللحم، ولو مرة واحدة فى السنة.
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ونح��ن حينما نتتبع عيد الفطر فى الق��رآن الكريم، نجد أن الله عز 
وجل اهتم بمطلبين فيه، فلم يكن من باب الصدفة أن يتبع قوله تعالى: 
ثن ۋ ۅ ثم )آية: 185(، أى صيام عدة شهر رمضان، قوله 
ثم  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ   ۅ  ثن تع��الى: 
)آي��ة: 185(، وإنما ه��و الترتيب المحكم لآيات الله ع��ز وجل، لذلك 
كان التكبير من رؤية الهلال حتى صلاة العيد، هو ش��كر الله تعالى على 

توفيقه لنا بصيام شهر رمضان.
 ۅ  كما أنه أيضا ليس من باب الصدفة أن يتبع قوله تعالى: ثن
ۉ ثم )آي��ة: 185(، قوله س��بحانه: ثن ى ئا ئا ئە ئە 
ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈ ثم )آي��ة: 186(، وذل��ك ه��و المطل��ب 
الثانى بأن نتوجه إلى الله تعالى بالدعاء بعد صلاة العيد، كلٌّ بما يش��اء، 

فإنه سبحانه قريبٌ مجيب.
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الفواحش

فى القرآن الكريم هى من أفعال الذنوب المحرمة وذلك 
لقوله تعالى فى س��ورة آل عمران: ثن = <       ? 
 J  I  H  G   F  E  D  C  B  A  @

T S R Q P O N M L K ثم )آية: 135( ويقول 

سبحانه فى س��ورة الأعراف: ثن ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ثم )آية: 33(. 
كم��ا قرن القرآن الكريم بين كبائر الإثم والفواحش فيقول س��بحانه فى 
سورة الش��ورى: ثن ^ _ `  b    a ثم )آية: 37( وقد 

حصر القرآن الكريم الفواحش فى الأفعال الآتية:
    _   ^ ]\ [ Z أولا: الزنى لقوله تعالى فى سورة الإسراء: ثن

` ثم )آية: 32(.
ثانيا: نكاح ما نكح الآباء من النساء، لقوله تعالى فى سورة النساء: 

    L  KJ  I  H  G  F  E  D  C  B  A  @ ثن 
N M ثم )آي��ة: 22(، والن��كاح هو تب��ادل الرغبة بين رجل 
وامرأة س��واء كان ذلك بارتكاب جريم��ة الزنى أو بعقد الزواج، وإن لم 

 U T يمس الرجل المرأة وذلك لقوله تعالى فى س��ورة الأحزاب: ثن

éالفواح
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ڎ ڎ ڈ    ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک ثم )آية: 
49( وهكذا حرم الإسلام الزواج من النساء اللاتى نكحهن الآباء، سواء 

كان ذلك بالزنى، أو بالعقد عليهن وإن لم يمسوهن.
ثالثا: الشذوذ الجنسى لقوله تعالى فى سورة الأعراف: ثن ڭ ڭ 

ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ    ۇ 
ې ې   ې ې ى ىثم )آية: 80 - 81(، وإذا كان النص 
القرآنى قد كشف أن فى مقدور الرجل توجيه الشهوة نحو نفس النوع، 
فإن هذا معناه أنها ش��هوة هو يملكها وليس العكس، وذلك بش��ىء من 
المقاومة بامتناعه عن فعل الذنب، وإذا كان القرآن الكريم لم يكشف عن 
الأس��باب التى تؤدى إلى توجيه ش��هوة الرجل نحو الرجل، فإنه يفهم 
من هذا أن الأس��باب قد تختلف من عصر إلى عصر، ومن بيئة إلى بيئة، 

بل ومن إنسان إلى إنسان.
رابع��ا: البص��ر الذى يأتى بش��هوة، لأن الله س��بحانه وتعالى جعل 

فى الن��اس فتنة، حيث يقول عز وجل فى س��ورة الفرقان: ثن ئو 
ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆثم )آي��ة: 20(. وإذا كن��ا نفه��م من 
الن��ص الكري��م أن الصبر هو الع�الج إذا ما وقعت الفتن��ة، وإذا كانت 
الوقاي��ة من الفتنة هى الأولى، فقد حرص الق��رآن الكريم أن يغلق باب 
الفتن��ة بغض البصر وما يتبع البصر أيضا من ش��حن نفس��ى يتولد عنه 

الكب��ت، فيقول تعالى فى س��ورة النم��ل: ثن ۇٴ ۋ ۋ ۅ    
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ۅ ۉ ۉ ې ې ثم )آية 54(، لذلك فإن الله سبحانه 
وتعالى، أمر المؤمنين بغض البصر، فيقول س��بحانه فى س��ورة النور: 

ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ثن
ڑ ڑ ک ک ثم )آية: 30( كما يأمر سبحانه النساء أيضا بغض 
البصر فى س��ورة النور، ويكش��ف فى النص الكريم عن مواطن عورات 

النس��اء، والتى كانت سببا فى ضرورة حجبها فيقول سبحانه: ثن ک 
ڱ  ڱ   ڳ  ڳ      ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ۉ   ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ    ۈ  ۈ  ۆ  ۆ    ۇ  ۇ  ڭ     ڭ 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى    ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ی  ی  ی   ئى  ئىئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ    ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ 

ی ئج ئح ئم ئى ثم )آية: 31(.
أما الش��حن النفسى الذى يتولد عنه ما يعرف بالكبت، هو ما يقول 
تعالى فى س��ورة الأعراف:ثن ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ثم 
)آي��ة: 33( وذلك ب��أن يعيش مع واحدة من هذه الفواحش نفس��يا وإن 
امتن��ع عن ارتكاب فعل الفاحش��ة، ولهذا فإن الق��رآن الكريم جعل من 
العقل عدم الاقتراب من الفواحش، فيقول س��بحانه فى سورة الأنعام: 

ئې    ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو   ئە  ئە  ثن 
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ئى ئى ئى    یی ی ی ئج ئح ئم ثم )آية: 151(، وذلك لأن 

الاقتراب من أى فاحش��ة قد يؤدى إلى عدم القدرة على مقاومة الش��هوة 
فيقع الفعل المحرم.

وأخ�ريا، فإذا كان فى غض البصر، وعدم الاقتراب من أى فاحش��ة 
حت��ى ولو نفس��يا فقط، وقاية م��ن الفواحش، فإن الق��رآن الكريم يضع 
على رأس كل هذا إقامة الصلاة، فيقول س��بحانه فى سورة العنكبوت: 

ئا  ئا  ىى  ې    ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ   ۅ  ثن
ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ثم )آية: 45(.
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الفقيـــر

ضد الغنى، لقوله تعالى فى سورة آل عمران: ثن! " # 
$ % & ' ) ( * +ثم )آية: 181(.

والفقــير: هو من لا يس��تطيع ضربا ف��ى الأرض ويؤتى الصدقات، 

لقوله تع��الى فى س��ورة البق��رة: ثن 2 3 4 5 76 8 
 DC B A @ ?> = <   ; : 9
 Q P O N M L K J I H G F E
 `_ ^ ]  \ [ Z YX W   V U T SR
 l  k  j  i  h  g    f  e  d  c  b  a
 u  t  s  r  q  p  o  n  m
 ~  }  |  {  z  y  x  w    v
)آي��ة:  ثم   «  ª  ©  ¨  §  ¦  ¥  ¤  £  ¢¡ ے 

.)273 - 271
ولقد ضرب القرآن الكريم بمثالين للفقر، كان بطل المثال الأول، هو 
موسى عليه السلام بعد أن فقد عمله بهجرته من مصر، فيقول سبحانه 

القص��ص:ثن ! " # $ % & ' ) (  س��ورة  ف��ى 

الفق3
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ٹ  ٿ  ٿ    ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ 
ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ  ڍ ڌ     ڌ   
ڎ ڎ  ڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ       ک ک ک ک گ گ 
ڻ  ڻ  ں    ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گ        گ 
ڻڻ ۀ ۀ ہ   ہ ہ ہ ھ      ھ ھھ ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ     ڭ ثم )آي��ة: 22 - 26(، ومن تلك النصوص 
الكريمة نتب�ني التوجيه الربانى، وهو يدعو الفق��راء إلى أن يتوجهوا 
أولا إلى الله بالدعاء ثن  ڍ ڌ     ڌ   ڎ ڎ  ڈ ڈ  ژ ثم )سورة القصص 

آية: 24(.
أم��ا المثال الثانى، فأبطال��ه هم المهاجرون رض��ى الله تعالى عنهم، 
وهم الذين فقدوا أعمالهم وم��ورد رزقهم فى مكة وأخرجوا من ديارهم 
وأموالهم، ليجدوا فى المدينة قلوبا تفتحت لهم وآثروهم على أنفسهم، 

فيزكى القرآن الكريم صنيعهم، فيقول تعالى فى س��ورة الحش��ر: ثن ڈ 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
ۀ   ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ   ڳ 
ہ ہہ ہ ھھ ھ   ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ   ۇ  ڭ 
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ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ی   ئى    ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
یی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح ثم )آي��ة: 7 - 
9( ونتبين بوض��وح أن للفقراء حقا فى إعانة البطالة من مال الدولة فى 

)مَا أفََاءَ اللَّ‍هُ عَلَى رَسُولِهِ(.
وقد كش��ف الق��رآن الكريم أن الفقراء عل��ى رأس أصحاب الحق فى 

الصدقات، فيقول عز وجل فى س��ورة التوبة: ثن ڻ ڻ ڻ 
ۀ ۀ ہ ثم )آي��ة: 60( ذلك على أن يتقدم الفقراء من 

أولى الأرحام على الجميع.
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القــدر

ه��و بلوغ الأمر، لقوله تعالى فى س��ورة الطلاق: ثن ~  ے ¡ 
¢£ ¤ ¥ ¦ § ¨ © ثم )آية: 3(. 

وليل��ة القدر هى الليلة التى أذن فيها الله س��بحانه لملائكته والروح 
بالن��زول إلى الأرض بأوام��ره )م��ن كل أمره( تفضلا منه س��بحانه على 
الملكوت الأرضى، وقد كشف القرآن الكريم عن فضل هذه الليلة بما يأتى:

أولا: إن ليل��ة القدر ه��ى الليلة الت��ى أنزل فيها الق��رآن الكريم، 

لقوله تعالى فى س��ورة القدر: ثن ! " # $ % & ثم )آية: 1(، 
 n m l k j i h وقوله فى سورة البقرة: ثن

s r q p oثم )آية: 185(.
ثانيا: إن ليلة القدر هى ليلة مباركة، لقوله تعالى فى سورة الدخان: 

ثن & ' ) (      *+ , -   . / 0 1 2   3 4 5 
F E D C  B A@ ? > = <      ; : 98 7 6 ثم 

)آية: 2 - 6(.
ثالثا: إن ليلة القدر هى ليلة خير من ألف ش��هر حيث إن ما ينزل 

فى تلك الليلة من الرحمة يزيد على ما ينزل من أوامر الله فى ألف شهر 

القدر
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كاملة وذلك لقوله تعالى فى س��ورة الق��در: ثن ڀ ٺ   ٺ ٺ ٺ ٿ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ   ڤ   ڤ ثم )آية: 3 - 4(.

وم��ن النص الكريم نفهم أن ليلة القدر أس��بق فى حدوثها من نزول 
الق��رآن الكريم، وإن كان نزول القرآن فى هذه الليلة تتويجا لتلك الليلة 

المباركة.
رابعا: يكش��ف القرآن الكريم أن ليل��ة القدر هى ليلة ثن ڦ ڦ ڦ 

ڦ ڄ      ڄ ثم )سورة القدر آية: 5( وهذا يعنى أن هذه الليلة محمية 
بقوانين الله الكونية من الأعاصير والبراكين أو أى شىء يدمر الأرض.

خامس��ا: إن عدم تحديد القرآن الكريم لهذه الليلة، وصمت رسول 
الله عن تعيين هذه الليلة برغم أنه كان يعلم فى أى ليلة نزل عليه القرآن 
الكريم، وأيضا فى إش��ارته بأن نلتمسها فى العشر الأواخر من رمضان 
دلي��ل على أن هذه الليلة متحركة فى الليالى العش��ر الأخيرة وليس��ت 

ثابتة فى ليلة بعينها.
سادس��ا: إنه��ا بعيدة ع��ن الأوهام وقريب��ة من صحي��ح الدين فإن 

المطلوب من الإنس��ان فى هذه الليلة هو الاجتهاد بالعبادة، والدعاء بما 
طلبه الرس��ول – i – من السيدة عائش��ة حينما سألته بماذا تدعو إذا 
ما صادف��ت ليلة القدر فقال لها عليه الصلاة والس�الم قولى: )اللهم إنك 

عفو تحب العفو فاعفو عنى(.
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القبلــة

فى القرآن الكريم هى ما يولى الوجه ش��طره، لقوله تعالى فى 
س��ورة البقرة: ثن ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ 
ۀ ۀہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓ ۓ 

ڭڭ ¥ ¦ § ¨ © ª » ¬ ®ثم )آية: 144(.

ويذكر ابن إس��حاق أن تحويل القبلة من المس��جد الأقصى إلى المسجد 
 i – الحرام فى شعبان على رأس ثمانية عشر شهرا من مقدم رسول الله
– المدينة بينما روى البخارى عن البراء بن عازب س��تة عشر أو سبعة 

عشر شهرا.
وإذا كان الن��ص الكريم قد كش��ف لنا أن تحوي��ل القبلة كان إرضاء 
لمحمد i، فإنه أيضا كش��ف لنا أن السبب فى توجيه المسلمين إلى بيت 
المقدس بعد الهجرة، كان اختبارا للمس��لمين، حيث يقول سبحانه فى 

س��ورة البق��رة، ثن ڃ ڃ ڃ چ چ     چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ   
ڍ ڍ ڌ ڌثم )آية: 143(.

ويبادر القرآن الكريم ويكش��ف عن الس��بب فى هذا التحول من قبلة إلى 
أخرى، فيقول س��بحانه فى س��ورة لبقرة: ثن ! " # $ % & 

القeلة
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ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ    ڀ   پ  پ  پ 

ٹ ٹ ثم )آي��ة: 142(. حقا إن الأمكن��ة كلها لله ملكا وتصرفا، 
وله س��بحانه أن يخص بعضها بحكم دون بعض وما على المؤمنين إلا أن 
يمتثل��وا لأمره، ف��إذا كان البيت الحرام أقدس م��ن بيت المقدس فلماذا 
وجه الله سبحانه المسلمين إلى بيت المقدس؟ وإذا كان بيت المقدس أقدس 
من البيت الحرام؟ فلماذا عاد فوجه المسلمين إلى بيت الله الحرام، الأمر 
الذى جعل بعض اليهود يسألون عددا من المسلمين الذين مات لهم بعض 
أقاربهم وهم على القبلة الأولى وهى بيت المقدس، ما حكم صلاتهم التى 

كانوا يصلونها.
لذلك كان حادث تحويل القبلة من الأحداث المهمة التى س��جلها القرآن 
الكري��م، لأن الهدف الأسمى منها، والغاي��ة الأعظم، والرمز فيها هو 
قدس��ية الأمر الإلهى، وليس قدس��ية المكان، إعلاء لأمر الله كلما توجه 

المس��لم إلى القبلة فى صلاته طاعة لأم��ر الله عز وجل: ثن ٺ ٺ ٺ 
ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ثم )سورة البقرة آية: 142(.



143

القلـــم

فى القرآن الكريم، هو ما يس��طر به، لقوله تعالى فى سورة 
القل��م: ثن ZY ] \ [ ^ ثم )آي��ة: 1(، والظاهر 
من نص الآية الكريمة أنها تتناول الأدوات الثلاث التى يتم بها س��طر 
الح��روف والألفاظ. وه��ذه الأدوات الثلاث هى: ح��روف المعجم والتى 
اكتف��ت الآية بحرف واحد منها هو )ن(، ث��م )القلم(، وأخيرا، كتابة 

ما يملى، وهو ما عبرت عنه الآية الكريمة ثن \ [ ثم )آية: 1(.
لكن الأمر ليس بهذه البس��اطة التى تب��دو من ظاهر النص الكريم، 
وذلك أنها أول مرة يأتى فيها الوحى بحرف مستقل من حروف المعجم 
فى مفتتح السورة، ودون أن ينص صراحة على أن )ن( هو حرف المعجم 
المعروف، مكتفيا بما هو ظاهر من رسمه وقراءته. والآية الكريمة بهذا 
النحو تدعونا إلى البحث الموضوعى فى شأنها، وألا نركن إلى ما ظهر لنا 

من النص دون متابعة دقيقة لكل ألفاظ الآية.
)وَالْ قَلمَِ( الواو تفيد أن )ن( و)القلم( ش��ركاء فى أمر تبع فيه )القلم( 
الح��رف )ن(. ونلاحظ أن الن��ص القرآنى كان حريص��ا أن يأتى بالقلم 
معرفا، وذلك كى ينس��حب على كل أنواع الأقلام التى يعرفها الإنسان، 

والتى قد يتغير شكلها من عصر إلى عصر.

القلم
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أما عن مادة صناعة القلم، فالقرآن الكريم يكشف أنه من مادة الأرض 
ومن ش��جرها حيث يقول سبحانه فى صورة لقمان: ثن ئۆ ئۈ ئۈ ئې    
ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم  ئىثم 
)آي��ة: 27(، وهذا يعنى أن المادة التى يصن��ع منها القلم قد تتباين من 
مكان إلى مكان، ومن عصر إلى عصر، وإن كان الش��جر شريكا. وهنا لابد 
وأن يستش��عر القارئ، أن ذلك لم يكن أبدا كلام البشر، لأنه كلام يعلو 

على الزمان والمكان، ويتسع لكل العصور.
ونلاح��ظ أن النص القرآنى كان حريصا أن يأتى بكلمة )يس��طرون( 
ولم يأت بكلمة )تس��طرون( وذلك أن كلمة )يسطرون( تنسحب على أى 
زمان ومكان بينما تنحس��ب كلمة )تس��طرون( على من يخاطبهم النص 

فقط، وهكذا يتضح لنا الآتى:
أولا: إن الآية تناولت من حيث الشكل الأدوات الثلاث التى يتم بها 

سطر الحروف والألفاظ كما هو ظاهر من النص.
ثانيا: إن الآية قد تناولت من حيث الشكل والموضوع أداتين من هذه 

الأدوات الثلاث هما: )القلم(، و)يسطرون(.
ثالثا: إنه لابد وأن يطابق الأداة الثالثة ش��كلها معناها فيكون )ن( 

هو حرف المعجم المعروف. وهذا يكفى لإثبات أن كل الحروف القرآنية 
التى وردت فى مفتتح الس��ور بعد ذلك هى من حروف المعجم لأن منزل 

الكتاب سبحانه وتعالى واحد لا شريك له.
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ولكن يبقى س��ؤال، وهو لماذا وق��ع الاختيار على حرف المعجم )ن( 
بال��ذات كى يكون أحد الأدوات الثلاث التى يتم بها س��طر الحروف، 
ولم��اذا أيض��ا أتى الن��ص القرآنى برس��م الح��رف )ن( ولم يأت باسمه 
كأن يق��ول )ن��ون( أو )حرف نون( مثلما عبر الن��ص لفظيا عن )القلم( 
و)يس��طرون(، وهن��ا لابد لن��ا من ع��ودة لمراجعة معانى ألف��اظ الآية 
الكريمة. فنقول ألم يثبت لدينا حرص النص القرآنى على العمومية فى 
)القلم(، وفى )يسطرون(. إذن فإن المنطق يقول إن )ن( هو أيضا الحرف 
العموم��ى على حروف الأبجدية، وهذا معناه أن الإنس��ان الذى يتمكن 
من سطر الحرف )ن( يكون قد تمكن من سطر كل الحروف حيث يمثل 

)ن( عصب الأبجدية الذى انسحبت عليه كل الحروف.
والقرآن الكريم إذا كان قد كش��ف عن أهمية القلم فى الس��طر به من حيث 
التربي��ة الفنية، فإنه فى نفس الوقت قد كش��ف عن أهمي��ة القلم فى التربية 

العقلية، حيث يقول سبحانه وتعالى فى سورة العلق: ثن ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ    ڑ ثم )آية: 3 - 4( أى إن القلم عنصر أساسى فى العملية التعليمية.

وأخيرا، يكش��ف القرآن الكريم عن جانب آخ��ر فى غاية الأهمية 
للقلم، وذلك عند الخصومة لإثبات الحق، فيقول عز وجل فى سورة آل 

عمران: ثن ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى 
ئا ئا ئە ثم )آي��ة: 44(، ويؤكد س��بحانه على هذا المعنى فى 

سورة البقرة، فيقول تعالى: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
پ ڀڀ ڀ ڀ ٺ ٺثم )آية: 282(.
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الكعبـة

ف��ى القرآن الكري��م، هى البيت الحرام، لقوله تعالى فى س��ورة 
المائدة: ثن 9 : ; > = ثم )آية: 97(، والكعبة 
ه��ى أول بيت وض��ع على وجه الأرض على الإطلاق، وه��ذا ما يفهم من قول الله 
تعالى: ثن m  l     k j i h g f ثم )س��ورة آل عمران آية: 96(، 

كما يفهم من التعبير القرآنى بصيغة المبنى للمجهول )وضع للناس( أمور:
الأمــر الأول: إن��ه وضع من قبل أن يأتى الن��اس وبذلك يكون النص 

القرآنى قد نفى أن يكون أحد من الناس قد بناه ابتداء.
الأمــر الثانى: إن النص القرآنى ع��بر بكلمة )وضع(، ومعروف أن 
وضع الش��ىء لا يكون إلا من أعلى إلى أس��فل، كما أنه فى حرص النص 
الكريم على أن يعبر بكلمة )وضع( وألا يعبر بكلمة بنى أو أنشأ أو أقيم، 
يفه��م من ذلك أن��ه وضع عل��ى الأرض جاهزا، وأن بن��اءه لم يتم على 

الأرض.
الأمر الثالث: إن ثبوت الطبيعة النيزكية للحجر الأسود بعد تحليل 
قطع��ة منه فى المعامل الأمريكية س��نة 1936م، يؤكد أن الكعبة نزلت 
جاهزة من الس��م�اء إلى الأرض، والكعبة هى أعظم أثر لا يزال قائما فى 
مدينة مكة وهى بناء مكعب قائم فى وس��ط البطحاء وهو مربع الش��كل 
مكون من غرفة واحدة يرتفع س��قفها عن سطح الأرض نحو خمسة عشر 

الكعeة
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مترا، وفى ضلعها الشرقى باب يوصل إلى جوف الكعبة وهو يرتفع عن 
س��طح الأرض بمقدار مترين، وفى الركن الجنوبى الشرقى يوجد الحجر 
الأسود من الخارج، وهو يرتفع عن سطح الأرض بمقدار متر ونصف المتر.

الأمر الرابع: إن نزول الكعبة جاهزة من الس��ماء لا يمنع أن يعاد بناء 

الكعب��ة بأحجار من الأرض م��رة ومرات بأيدى الن��اس كلما كانت هناك 
حاجة والقرآن الكريم يش�ري إلى هذا المعنى، فيقول س��بحانه فى س��ورة 

ڀ  ڀ  ڀڀ  پ   پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ    ٻ   ٱ  ثن البق��رة: 
ٺ ٺ ٺ ثم )آي��ة: 127(. وهك��ذا يمكن أن نق��رر مطمئنين أن 
الكعبة المش��رفة ه��ى أول بيت اس��تقبل أول زوجين هبطا عل��ى الأرض )آدم 
وحواء( – عليهما السلام – وهى أيضا أول بيت عبد الإنسان فيه الله عز وجل.

أم��ا موضع الكعبة على الأرض، فالق��رآن الكريم يحدد موقعها فى 
بك��ة )مكة المكرم��ة(، أى فى الموق��ع الذى بكت في��ه الأرض بما فى 
باطنها، ويش�ري القرآن الكريم فى س��ورة النازعات إلى هذا فيقول عز 

ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ   ڱ  ثن  وج��ل: 
 ثم )آي��ة: 30 - 32( )والدح��و( فى الدلال��ة القرآنية، هو  ہ  ہ 
 -i- خ��روج الماء والمرع��ى، وهذا ما نفهمه أيضا من حديث الرس��ول
أن مك��ة المكرمة هى التى خرج��ت منهــا القش��رة الأرضيـة، حيـث 
قال: )دحيت الأرض من مكة فمدها الله - تعالى - من تحتها فس��ميت 
أم الق��رى(. ويتفـق مــا تـوصـ��ل إليــه علمــاء الغــ��رب فـى العصــر 
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الحديث مع ما جاء به الإسلام، وهو أن القشرة الأرضية تكونت نتيجة 
انفجار بركانى خرجت منه القش��رة الأرضية، وأن الجزيرة البركانية 
التى تكونت منها اليابسة التى أطلق عليها علماء الغرب اسم )بانجيا( 
أو القارة الأم، والتى تصدعت بعد ذلك لتصبح مجموعة القارات السبع.
كما نفهم من القرآن الكريم أن مكة المكرمة فى وس��ط اليابس��ة. وأن 
الكعبة هى مركز اليابس��ة، حيث يقول س��بحانه فى س��ورة الشورى 

ثنک ک  ک   گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ثم )آية: 7(.
ذل��ك هو ما أثبته العل��م الحديث، كما ثبت علمي��ا أيضا أن أركان 
الكعبة المش��رفة فى الاتجاهات الأربع��ة الأصلية تماما. ومعنى هذا أن 
ماء زمزم الذى أسفل الكعبة بحوالى 30 مترا، هو أصل ماء الأرض كلها، 
الذى أش��ار إليه النص الكريم فى قوله س��بحانه فى سورة النازعات: 
  ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ثم )آي��ة: 31(، وأن الكعب��ة على فوهة   ثن
البركان الذى خرجت منه القش��رة الأرضية، بدليل استمرار خروج ماء 

زمزم من تحته والذى قد يكون من توابع ذلك البركان العظيم.
وإذا كانت الكعبة المشرفة فى الموضع الذى ولدت فيه القشرة الأرضية، 
وأنه البيت الذى خرجت منه كل الأس��رة البشرية، فحق لهذا البيت أن 

يك��ون قبلة المؤمنين كما فى س��ورة البقرة: ثن ڻ ۀ ۀہ ہ 
)آي��ة:  ڭثم  ۓ  ۓ  ے    ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ 
144(، وحق لهذا البيت أيضا أن يكون مثابة للناس حين اس��تقباله عند 

كل صلاة، أو القدوم إليه حاجا.
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والكعبة هى قبلة المسلمين، والقبلة فى القرآن الكريم هى ما يولى الوجه 
شطره، وحيث ما يكون الإنس��ان، وهو المسجد الحرام لقوله تعالى فى سورة 

البقرة: ثن ڱ ڱ ں ں ڻ ڻڻ ڻ ۀ ۀہ ہ ہ 
ہ ھ ھھ ھ ے ےۓ ۓ ڭڭ ثم )آية: 144(.

وإذا كان النص القرآنى قد كش��ف أن تحوي��ل القبلة إلى بيت الله الحرام 
كان إرض��اء لمحمد – i – ف��إن النص القرآنى أيضا يكش��ف لنا أن توجيه 
المس��لمين إلى بيت المقدس قبل ذلك كان لاختبار المسلمين حيث يقول سبحانه 

فى سورة البقرة: ثن ڃ ڃ ڃ چ چ     چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ   
ڍ ڍ ڌ ڌڎ ثم )آية: 143(.

وإذا كان المس��جد الحرام ل��ه بركته وكرامته فإن تحوي��ل القبلة لم يكن 
لقدس��ية المكان، لأن��ه إذا كان البيت الحرام أقدس م��ن بيت المقدس، فلماذا 
وجه الله سبحانه المسلمين إلى بيت المقدس؟! وإذا كان بيت المقدس أقدس من 

بيت الله الحرام فلماذا عاد فوجه المسلمين إلى بيت الله الحرام؟!
وعموما فنحن لا نس��جد للكعبة، وإنما نس��جد للتوجه الإلهى، لأنه 
ليس من المعقول أن نسجد لحجر نحن الذين أعدنا بناءه بأيدينا عدة مرات.

لذلك ف��إن الهدف الأسم��ى، والغاية الأعظ��م، والرمز فى تحويل 
القبلة هو قدس��ية الأمر الإلهى، وإعلاء أمر الله كلما توجه المسلمون إلى 

القبلة فى صلاتهم طاعة لله عز وجل: ثن ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ثم )سورة البقرة آية: 142(.
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lالمـــو

ف��ى القرآن الكري��م نقيض الحي��اة، لقوله تعالى فى س��ورة 
النج��م: ثن ó ò ñ ð ï î í ì ë ê ثم 

)آية: 43 - 44(.
والموت فى القرآن الكريم، هو بداية ونهاية كل إنسان، ولكن إذا كنا 

جميعا نعلم يقينا أنه نهاية كل حى، فكيف كان هو البداية؟!
يقول س��بحانه فى سورة البقرة: ثن ® ¯ ° ± 
)آية:  ثم   ½  ¼ »  º ¹  ¸  ¶ µ  ´³  ²
28(، ثم يعود القرآن الكريم ويؤكد سبحانه أن الموت سابق على الحياة 

فى س��ورة الملك حيث يقول عز وج��ل: ثن ! " #   $ %     & '       
) (  * + , - . / 0 1  32 4     5     6  7  ثم 

)آية: 1 - 2(.
وإذا كان علماء التفس��ير لم يستطيعوا أن يفسروا لنا لغز تقدم الموت 
على الحياة، بل ويكتفى البعض بالإشارة إلى مرحلة التراب لذلك فإننا 
سنحاول، مضطرين أن نتعرض لحقيقة الموت والأدلة التى تؤكد حدوثه 
حتى نجد تفس��يرا مقنع��ا لقضية تقدم الموت على الحي��اة التى أكدتها 

النصوص القرآنية.

kا∏و
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وأول الأدل��ة التى يطرحها القرآن الكري��م، والتى منها نتعرف إلى 
الموت، هى القضاء على النفس بإمس��اكها لقوله تعالى فى س��ورة الزمر: 

ڄ  ڄ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ    ٹ   ٹ  ثن
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ثم )آي��ة: 42(، والقرآن الكريم لم يربط 
بين الموت والمرض، أو فش��ل أى جزء من جس��م الإنسان، وإنما ربط بين 
الموت، وملك الموت فيقول س��بحانه فى سورة السجدة: ثنئى ی ی  
ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ ثم )آية: 11(، ويساعد 
مل��ك الموت كوكبة م��ن الملائكة يقومون بنزع النف��وس نزعا من الظالمين 

حي��ث يقول عز وجل فى س��ورة الأنع��ام: ثن ڭ ڭ ڭ    ۇ ۇ 
ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ثم )آي��ة: 93(، 

أم��ا الطيبون تتولاهم ملائكة الرحمة وتبش��رهم برضوان من الله ومغفرة 
وسلام منه ورحمة، فيقول تعالى فى سورة النحل ثن ڭ ڭ ۇ 
)آي��ة:  ثم  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ    ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ 

32(، وقال تعالى فى س��ورة الفجر: ثنٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  
 ڦ ثم )آية: 27 - 30(. ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ     ڦ 

والإنسان حال الموت، يغشى عليه فيقول سبحانه فى سورة الأحزاب: 
ثنڳ ڳ ڳ ڱ ڱثم )آية: 19(، كما يش��عر الإنس��ان بس��كرة، 
لقوله تعالى فى س��ورة ق: ثن ڄ ڄ ڄ ڃثم )آية: 19(، وفى 
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قوله تعالى فى س��ورة آل عمران: ثن ں ں ڻ ڻڻ ثم )آية: 185( 
دليل على شعور الإنس��ان حال موته بانفصال النفس عن أعضائه عضوا 

عضوا.
وإذا كان توق��ف التنفس توقفا حقيقيا، هو الذى يتوقف عليه حكم 
القرآن بموت إنس��ان فإن القرآن الكريم تعرض لثلاثة أدلة أخرى هامة 
تتب��ع توقف النفس توقفا حقيقيا، ولي��س موت أى جزء حتى ولو كان 

موت جذع المخ، وهذه الأدلة هى:
أولا: ع��دم الحركة بحيث لا ترى له اهت��زازا )إراديا أو لا إراديا( 

حيث يفقد الميت الاس��تجابة لكل مح��اولات رد الفعل وهو ما عبر عنه 
القرآن الكريم )بالخشوع( حيث يقول سبحانه فى سورة فصلت: ثن ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ 

ٺ ٿٿ ثم )آية: 39(.
ثانيا: نبهت الآية الكريمة الس��ابقة، إلى أن النمو من توابع الحركة 

ثن ئا ئا ئە ئە ئو ئو ثم )سورة فصلت آية: 39(، وطبيعى 
أن يكون توقف النمو )مثل نمو الشعر والأظافر( من توابع الموت وأدلته.

ثالثا: ضرورة تحلل الجس��م إلى تراب وعظام حيث يقول س��بحانه 

وتعالى فى سورة المؤمنون: ثن ھ ھ ے ے   ۓ ۓ ثم )آية: 35(.
وطبيع��ى أن تبدأ مرحلة الموت بتخش��ب الجس��م بعد س��اعات من 
الوف��اة، والانتفاخ كمظهر لبداية التعفن والتحلل ليصير ترابا وعظاما، 
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وطبيعى أن��ه بوضع الميت على الجهاز ال��ذى يوضع عليه مريض موت 
ج��ذع المخ لا يمكنن��ا أن نجنبه توابع الموت التى أش��رنا إليها من عدم 

الحركة وعدم النمو وعدم التعفن والتحلل.
وأخيرا، إنه يمكن من الأدلة الس��ابقة - التى يمكن أن نستدل بها 
على الموت، أن تنطبق على الجنين فى بطن أمه حيث لا يتعدى الجنين 
فى بطن أمه أن يكون ش��أنه ش��أن أى خلايا حية فى بطن الأم، وليس 
إنس��انا حيا، لأنه يفتق��د لعملية التنفس، والت��ى لا تبدأ إلا بالولادة. 
أما حال��ة التراب التى قال بها المفس��رون، فإنها ق��د تكون خاصة بآدم 

عليه السلام، والله سبحانه وتعالى أعلم.
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النـــار

ف��ى الق��رآن الكريم ش��جرة ذات له��ب، لقوله تعالى فى س��ورة 
 ¿    ¾ ½ ¼ » º ¹  ¸   ¶ µ الواقعة: ثن
Á À  ثم )آية: 71 - 72(، وقوله س��بحانه فى س��ورة المسد: 
ثن i h g f e ثم )آية: 3(، وهى ش��ديدة الحرارة لقوله 
عز وجل فى سورة التوبة: ثن VU    T S R Q ثم )آية: 81(،وهى 

لذلك تح��رق، لقوله تعالى فى س��ورة الأنبي��اء: ثن ~ ے ¡ 
ثم  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ    ۇ  ۇ   ¦  ¥  ¤  £  ¢
)آي��ة: 68 - 69(، وه��ى أيض��ا تضىء المكان الذى توج��د فيه، حيث 
يقول سبحانه فى س��ورة النور: ثن ¸ º ¹ « ¼ ½ ¾ثم 

)آية: 35(.
وبرغ��م دقة التعريف القرآنى للنار، فإنن��ا نلاحظ تعارضا ظاهريا 
بين نصوصه؛ ففى الوقت الذى يقرر فيه النص الكريم أن النار ش��ديدة 
الحرارة وحارقة، نجده يقرر، أن النار كانت بردا وسلاما على إبراهيم 

عليه السلام، فكيف يكون ذلك؟!
ويرى المفس��رون أن الله نزع عنها الح��رارة والإحراق، وذلك بقوله 
تعالى: ثن ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ثم )س��ورة الأنبي��اء آية: 69(، لأن الله 

النار
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سبحانه وتعالى إذا أراد لشىء أن يكون فإنما يقول له ثن ئۆ  ئۆثم 
)س��ورة يس آية: 82(، ولكن ليس بهذا التفس�ري يغلق ملف ما يبدو 
وكأنه تع��ارض نصوص القرآن الكريم، فالقضية أكبر من هذه البس��اطة 
الت��ى يعالجون بها الأمر. فنح��ن نعلم أن الكون إما أن��ه كل متجانس، 
والطبيعة يحكمها قانون كلى. وإما أن الكون عوالم مستقلة لكل عالم منها 
قانون��ه الخاص، فإذا كانت الخوارق أو المعج��زات دليلا على عدم وحدة 
الك��ون، وعدم وحدة الطبيعة، فإن هذه الخوارق تكون ش��اهدا على تعدد 
الآلهة، أو ش��اهدا على مب��دأ التطور، أما إذا كانت الخ��وارق ما هى إلا 
أدوات للوصول إلى قانون أوسع وأعم، لأن الاتساق المطرد فى الطبيعة شرط 
جوه��رى لنمو العلم، لأن العلم لا يس��مح بوجود معل��ول بغير علة، وأن 
وحدة الكون تتضمن افتراضا ما س��بق ملاحظته، وما لم يلاحظ حتى الآن، 

فيكون هذا هو الدليل العلمى على الإله الواحد.
ونحن أمام تحول النار إلى برد وس�الم على إبراهيم نجدها تخضع 
للاتساق المطرد دائما فى الطبيعة، ونمو العلم، لأننا نعلم أن جزىء الماء 
يتكون من عنصرى الأكسيجين والهيدروجين، وأن واحدا منهما يشتعل 
والثانى يس��اعد على الاش��تعال، أى إن النار وجهه��ا الآخر ماء، وأن 
تح��ول الماء إلى نار أو العكس هو أمر قائم وخاضع تماما للقانون الكلى، 

وأنه من الأدلة القاطعة على وحدة الطبيعة، ووحدانية الله عز وجل.
ولقد كان مدهشا حقا أن أجد فى تفسير ابن كثير حديثا ورد عن سعيد 
ابن جبير ويروى عن ابن عباس، أنه لما ألقى إبراهيم عليه السلام فى النار 
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جعل خازن المطر يقول متى أؤمر بالمطر فأرسله، وفى هذا الحديث إشارة 
واضحة أن المسلمين الأوائل كانوا يعلمون أن النار تحولت إلى ماء.

لذلك فإنه لا يوجد تعارض بين نصوص القرآن الكريم التى تؤكد على 
أن النار ش��ديدة الحرارة وحارقة، وكونها بردا وسلاما على إبراهيم، 
وأن النص��وص فى الحالتين وجهين لعملة واح��دة، هى وحدة الطبيعة 

التى يحكمها قانون كلى.
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النفــس

ف��ى القرآن الكريم، هى مخلوق من الم��اء، لقوله تعالى: فى 
س��ورة الكه��ف: ثن ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ثم )آية: 51( وقوله سبحانه فى سورة الأنبياء: ثن ں 

ں ڻ ڻ     ڻ ڻثم )آية: 30(.
والق��رآن الكريم حينما ينص على أن النفس مخلوقة، يعنى بأن لها 

هيئة لقوله عزل وجل فى سورة آل عمران: ثن ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
ڈ   ژ ژ ڑ ڑ ک ک کک ثم )آية: 49(.

ولم يتعارض الحديث الشريف مع ما ذكرناه بأن النفس مخلوقة من 
الماء، فقد قال رسول الله – i – فى حق نفس المؤمن: )فتخرج تسيل كما 
تسيل القطرة من فيه السقاة، أما نفس الكافر تتفرق فى جسده فينتزعها 

كما ينتزع السفود من الصوف المبلول( رواه أحمد وصححه شعيب.
ونفهم من س��ورة الواقعة أن البصر يتبع النف��س حينما تصل النفس إلى 
الحلقوم لقوله سبحانه : ثن =  < ? @ E D C B A ثم 
)آي��ة: 83 - 84(. وهو ما لم يتعارض معه الحديث الش��ريف، وهو أن 
للنفس هيئة، فقد س��ئل رس��ول الله عن الس��بب فى ش��خص البصر عند 
الموت، فقد قال i - : )حين يتبع بصره نفسه( رواه مسلم فى صحيحه. 

äالنف
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كم��ا لم يتع��ارض العلم الحديث م��ع مادية النفس، فقد اكتش��ف 
العلماء أن وزن الإنس��ان ينقص بعد لحظة الوفاة مباش��رة، وهذا يعنى 
أنه بخروج النفس فقد الجسد شيئا ماديا، ولو كان مجرد عنصر غازى.
وإذا كان��ت النف��س ف��ى الأصل من الماء، والجس��د ف��ى الأصل من 
ال�رتاب، ف��إن النفخ فيهما من الروح بعد تس��ويتهما مع��ا، هو الأمر 
الإلهى الذى جعل من النفس والجس��د إنسانا يتنفس ويتحرك ويجرى 
الدم فى عروقه، وهذا ما نفهمه من قوله س��بحانه فى س��ورة الإسراء: 
ثن ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ثم )آي��ة: 85(، كم��ا يقول 

عز وجل فى س��ورة الحج��ر: ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
ئۈ ئۈ ثم )آية: 29(.

ونفه��م م��ن القرآن الكري��م أن النف��س زوجان منه��ا الذكر ومنها 
الأنث��ى، لقوله تعالى فى س��ورة النح��ل: ثن ئح ئم ئى ئي بج 
بح ثم  )آية: 72( وقوله س��بحانه فى سورة النجم: ثن ٱ ٻ ٻ 
ٻ    ٻ  پ ثم )آي��ة: 45(، وف��ى هذا ما يؤكد خصوصية نفوس كل 

من الرجال والنساء.
والنفس ف��ى القرآن الكريم محرم قتله��ا إلا بالحق، لقوله تعالى فى 
سورة الأنعام: ثن ئۈ ئې ئې ئې   ئى ئى ئى    ی ثم )آية: 151(.

وللنفس قدرات منها ما كس��بته فى الخلقة، ومنها ما تكتس��به من 
التجربة، لقوله تعالى فى سورة البقرة: ثن ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ 
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ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ثم )آية: 286(، أما ما كس��بته النفس فى 
الخلقة. فإننا يمكن أن نحصره فى:

العقل لقوله تعالى فى سورة البقرة: ثن ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے ثم )آية: 44(، والنفس تفكر، 
لقوله سبحانه فى سورة الروم: ثن ٹ ڤ ڤ ڤڤ ثم )آية: 8(.

 ۇ   والنفس هى محل التكليف لقوله عز وجل فى س��ورة البقرة: ثن 
ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ثم )آي��ة: 286(. والنف��س تس��تيقن لقول��ه 

س��بحانه فى س��ورة النمل: ثن ٻ ٻ ثم )آية: 14(، والنفس 
تبصر لقوله تعالى فى سورة القيامة: ثن ئو ئو    ئۇ ئۇ  ئۆ ئۆ ثم )آية: 

 ڦ  14(، والنف��س تش��هد لقوله عز وجل فى س��ورة الأعراف: ثن 
ڦ ڦ ثم )آي��ة: 172(، والنف��س تقول فى نفس��ها لقوله تعالى فى 
س��ورة المجادل��ة: ثن ڱ ں ں ثم )آي��ة: 8(، والنف��س ترغب 
 ثم )آية:  لقوله عز وجل فى س��ورة التوبة: ثن ڈ ڈ ژ   ژ ڑ 

120(، والنفس تكن لقوله س��بحانه فى سورة البقرة: ثنڃ ڃ ڃ 
 ثم )آية: 235(. ڃچ 

والنف��س تتس��ع وتضيق لقوله تع��الى فى س��ورة التوبة: ثن ڀ 
ڀ ٺ ثم )آية: 118(، والنفس تزهق لقوله عز وجل فى سورة 
التوب��ة: ثن ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ثم )آي��ة: 85(، والنفس 
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تبدى وتخفى لقوله تعالى فى سورة البقرة: ثن ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 
ڌ  ڌ ثم )آية: 284(.

والنفس يقض��ى عليها بالموت لقوله تعالى فى س��ورة الزمر:ثن ٹ 
ٹ ٹ   ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 

ڃ ڃ ڃ ثم )آية: 42(.
وللنف��س ف��ى القرآن الكري��م صفات أساس��ية، وصفات مكتس��بة. 
أما الصفات الأساسية فهى، أن النفس تشتهى، لقوله سبحانه فى سورة 
الزخ��رف: ثن ۅ ۉ ۉ ې ثم )آي��ة: 71(، وأنها تهوى، 
فيقول تع��الى فى س��ورة النج��م: ثن ئۆ ئۆ ئۈئۈ ثم )آية: 23(، 

وأن للنفس حاجات، لقوله عز وجل فى س��ورة يوس��ف: ثن ئە    ئە ئو 
ئو ئۇ ئۇئۆ ثم )آية: 68(، وترغب، فيقول س��بحانه فى سورة 
التوب��ة: ثن ڈ ڈ ژ   ژ ڑثم )آية: 120(، والنفس تخاف، 
لقوله س��بحانه فى سورة طه: ثن ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ثم )آية: 

.)67
أما صفات النفس المكتس��بة، فمنها ما هو من الإحسان، ومنها ما هو 

من الظلم، حيث يقول سبحانه فى سورة الصافات: ثن ژ ژ ڑ 
ڑ ک ثم )آي��ة: 113(، وكما أن النفس ق��ادرة على أن تكون فى 
جانب الإحس��ان أو فى جانب الظلم، فإن الله سبحانه وتعالى من رحمته 
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بالناس، جعل النفس قادرة على أن تصلح من ش��أنها، فيقول سبحانه 
فى س��ورة الرع��د: ثن ھ  ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭثم )آية: 
11(، ويأتى الهدى على رأس الصفات الحس��نة، لقوله تعالى فى سورة 
الإس��راء: ثن ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ثم )آي��ة: 15(، والتثبي��ت، 
لقوله عز وجل فى سورة البقرة: ثن پ پ ڀ ثم )آية: 265(، 

والإيثار لقوله تعالى فى س��ورة الحش��ر: ثن ئې ئې ئى ئى ئى   
ی  یی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج ثم )آية: 9(.

ويأتى الكبر والعتو، والعلو على رأس صفات الظلم المكتسبة، فيقول 
تعالى فى سورة الفرقان: ثن ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ثم )آية: 21(، 
وقوله سبحانه فى سورة النمل: ثن ٻ ٻ ٻ پپ ثم )آية: 
14(، والضلال صفة من صفات النفس الظالمة لقوله سبحانه فى سورة آل 
عمران: ثن ئې ئې ئى    ئى ثم )آية: 69(، والعدوان، لقوله عز 

وجل فى س��ورة البقرة: ثن ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹثم )آية: 231(، والإس��راف، لقوله تعالى فى س��ورة الزمر: 
ثن ہ ہ ہ ہ ثم )آي��ة: 53(، والبخل، لقوله س��بحانه فى 

س��ورة محمد:ثن ئە ئە ئو ئوثم )آية: 38(، والبغى، لقوله عز 
وجل فى سورة يونس: ثن ڻ ڻ ۀ ۀثم )آية: 23(، والشح، 
لقوله تعالى فى س��ورة التغاب��ن: ثن ۓ ڭ ڭ ڭ ثم )آية: 16(، 
والكذب، لقوله تعالى فى س��ورة الأنعام: ثن ۇ ۇ     ۆ ۆ ۈۈ ثم 
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)آية: 24(، والخداع، لقوله سبحانه فى سورة البقرة: ثن چ چ 
ڇ ڇ  ثم )آية: 9(، والمكر، لقوله عز وجل فى سورة الأنعام: ثن ۈ  
ۇٴ ۋ   ۋ ثم )آية: 123(، والحسد، لقوله تعالى فى سورة 
البق��رة: ثنڳ ڱ ڱ ڱ ثم )آية: 109(، ثم يأتى فى نهاية 

صفات الظلم المكتسبة، الوسوسة، لقوله سبحانه فى سورة ق: ثن ٻ ٻ 
پ پ پپ ثم )آية: 16(، أما المنافقون فإن ما جعلهم أسوأ الناس، 

هو أن الأهم عندهم، هو أنفس��هم. الأمر ال��ذى أدى بهم أن يظنوا بالله 
غ�ري الحق ويخفون مالا يبدون، فيقول عز وجل فى س��ورة آل عمران: 

ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ثن 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڤ ڤ ڦڦ ڦ ڦ ڄ ڄ      ڄڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چثم )آية: 

.)154
وجاء وصف القرآن الكريم للنفوس تبعا لما اكتسبته نفس كل إنسان 
إلى ثلاث مجموعات، الأولى منها، وهى التى اكتسبت أحسن الصفات، 

وه��ى النفس المطمئنة، حي��ث يقول تعالى فى س��ورة الفجر: ثن ٺ 
 .)28  -  27 )آي��ة:  ثم  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
أما المجموعة الثانية من النفوس فهى النفس اللوامة، فيقول س��بحانه 
 ک ک ک گ  گ ثم )آي��ة: 2(، وتأتى  فى س��ورة القيام��ة: ثن
المجموعة الأخيرة لتضم كل الظالمين تحت شعار النفس الأمارة بالسوء 
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فى قوله عز وجل فى سورة يوسف:ثن ٱ ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ 
پ ڀ    ڀ ڀ  ڀثم )آية: 53(.

وأخ�ريا، إذا كان بالموت تفصل النفس عن الجس��د، لقوله تعالى فى 
س��ورة الأنعام: ثن ڭ ڭ ڭ    ۇ ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ 
ۇٴ ۋ ۋ ثم )آية: 93(، وإذا كنا نعلم مصير الجس��د 

بع��د الموت، حي��ث يعود إلى التراب، فإن ما نفهم��ه من القرآن الكريم 
أن النف��س ليس مصيرها إلى الردى كالجس��د، وإنما لها نش��أة أخرى 
بعد خروجها من الجس��د وهذا ما ينص عليه القرآن الكريم فى س��ورة 

الواقعة، حيث يق��ول س��بحانه: ثن ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
ک ک ک ک گ  گ گ گ ڳ ثم )آية: 61 - 62(.
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الوõـــن

ف��ى القرآن الكريم، هو أرض النُّص��رة، والتى تغنى المواطن 
مم��ا هو ف��ى حاجة إليه من الأش��ياء، وهذا م��ا نفهمه من 

 ts r q p o n قوله تعالى فى س��ورة التوب��ة: ثن
ے   ~  }  |  {    z  y  x  wv  u
¡ ¢ £ ¤ ثم )آي��ة: 25(. وإذا كان الن��ص الكريم 
قد سما بالوطن أن يكون للمس��لمين وحدهم، فإنه س��بحانه عاد ليؤكد 
ه��ذا المعنى ف��ى س��ورة ه��ود: ثن ! " # $ % & ') ثم 
)آي��ة: 118( ولكن ليس معنى هذا أن الإس��لام يوافق على العلمانية، 
وألا تخضع الدولة لدين الإس��لام، وإنم��ا هذا الأمر مرهون بما يدين به 

غالبية سكان الوطن.
ويوضح الق��رآن الكريم أن المواطنة فى الدولة الإس��لامية تقوم على 
أساس المساواة دون النظر إلى الانتماء الدينى أو العرقى أو أى اعتبارات 
أخرى، وذلك أن الناس جميعا ذرية رجل واحد هو آدم فيقول عز وجل 

فى سورة النس��اء: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ٺٿ ثم )آي��ة: 1( كما يكش��ف القرآن الكريم 
أن الدين الإس��لامى، م��ا هو إلا الحلقة الأخيرة فى سلس��لة طويلة من 

الوطن
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مسيرة الدعوة إلى الله، فيقول تعالى: ثن ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ  
ٿ ٹ ٹ ٹ ثم )س��ورة العنكب��وت آية: 46(. ومادام 
المسلمون حلقة أخيرة فى مسيرة الدعوة إلى الله، فإن حُسن المعاملة، هو 
الأساس الذى يجب أن يقوم عليه التعامل بين المسلمين وغير المسلمين، 

فيقول سبحانه فى سورة البقرة: ثن ې  ې ى ثم )آية: 83(.
وجاءت السنة لتكون تطبيقا عمليا للأسس التى تضمنها القرآن الكريم. 
 – i – لذلك كان من أهم آثار الهجرة ذلك الدستور الذى حرص رسول الله
على أن يضعه ليكون نظاما للحياة العامة فى المدينة، ويكون الأساس المتفق 
عليه للمجتمع الجديد الذى كان يضم المس��لمين واليهود والعرب المشركين 
وأول دس��تور مكتوب فى التاريخ البش��رى يعترف بحقوق المواطنة، وقد 
تضمن هذا الدستور مبدأ حق المواطنة، وقبول المجتمع الإسلامى للتعددية 
الدينية، حيث نص كتاب الرس��ول الكريم: ).. وأن يهود بنى عوف أمة 

مع المؤمنين، لليهود دينهم، وللمسلمين دينهم(.
كما حرص هذا الدس��تور على أن يؤكد أن المجتمع الإس�المى يقبل 
أيضا التعددية العرقية، وأن جميع المواطنين متس��اوون فى كل الحقوق. 
فينص كتاب رس��ول الله، عل��ى أن )ليهود بنى النج��ار مثل ما ليهود 
بن��ى عوف، وأن ليه��ود بنى الحارث مثل ما ليه��ود بنى عوف، وأن 
ليهود بنى س��اعده مثل ما ليهود بنى عوف، وأن ليهود بنى جشم مثل 
ما ليه��ود بنى عوف، وأن ليهود بنى الأوس مثل ما ليهود بنى عوف، 

وأن ليهود بنى ثعلبة مثل ما ليهود بنى عوف(.
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وبعد هذا كله حرص دس��تور المدينة على أن يؤكد وحدة كل س��كان 
المدين��ة الوطني��ة، فينص: )وأن عل��ى اليهود نفقتهم وعلى المس��لمين 
نفقتهم، وأن بينهم النصر على ما حارب أهل هذه الصحيفة( ثم ينتقل 
هذا الدستور إلى مبدأ فى غاية الأهمية، وهو حسن المعاملة، حيث ينص 

الدستور: )وأن بينهم النصح والنصيحة والبر دون الإثم(.
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اليتيم

ف��ى القرآن الكريم ه��و فقد الأب، ولم تن��ص الآيات الكريمة 
صراحة أن اليتم، هو موت الأب وهذا ما نفهمه من قوله سبحانه 

ف��ى س��ورة النس��اء ثن 6 7 8 9 : ; > 
 I  H  G  F  E  D  C    B  A  @  ?  >  =
S R Q P O N M L K J ثم )آية: 8 - 
9(، كما نفهم من القرآن الكريم أن اليتم مستمر إلى البلوغ لقوله تعالى فى 
س��ورة النس��اء: ثن ې ې ې ى ى ئا ثم  )آية: 6( وقد كشفت 
الدراس��ات الحديثة أن أربعة أطفال من كل خمسة يعيشون فى مؤسسات 

رعاية الأيتام حول العالم لديهم أب أو أم على قي�د الحياة.
ويوض��ح القرآن الكريم أن ف��ى اليتم فقد للإيواء، فيقول س��بحانه 
فى س��ورة الضح��ى: ثن Z Y ] \ [ ثم )آية: 6(. ولما كان 

الإي��واء، هو ما يعصم، لقوله تعالى فى س��ورة ه��ود: ثن ے ¡ ¢   
£ ¤ ¥ ¦§ ¨ © ª » ¬ ® ¯ ثم )آي��ة: 43(، فإن 
اليتي��م مفتقد لمن يعصم��ه، على أنه يجب أن نفه��م أن الإيواء بمفهومه 
الواسع يش��تمل على جميع الجوانب الحسية والمعنوية، لهذا فإن اليتيم 
بفق��ده أبيه عرضة للانحراف، لكنه فى نف��س الوقت هو قابل للإصلاح 

اليتم



168

ونفهم ذلك من حرص النص الكريم على مخالطتهم والعمل على إصلاحهم 
فيقول سبحانه فى سورة البقرة: ثن ٻ پ پپ پ ڀ     ڀ ڀڀ 
ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹٹ ثم )آي��ة: 220(، 
وطبيع��ى أن يكون اليتي��م عُرضة للقهر، فقد ح��رص القرآن الكريم أن 
ينبه إلى ضرورة عدم قهر اليتيم، فيقول س��بحانه فى س��ورة الضحى: 

ثن ڳ ڳ      ڳ  ڳڱ ثم )آية: 9(.
وإذا كان اليتيم بفقده أبيه فى حاجة إلى عطف الناس، فإنه كان قبل 
الجميع فى حاجة إلى صلاح أبيه، حيث كش��ف القرآن الكريم أن صلاح 

الآباء يجنيه الأبناء فيقول س��بحانه فى س��ورة الكهف: ثن ۈ ۈ     
ثم  ى  ې  ې  ې  ې     ۉ  ۉ   ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
)آية: 82(.  ونفهم من النص الكريم أن الذى حفظ المال هو صلاح الأب.

ويربط الق��رآن الكريم بين عبادة الله، وبين الإحس��ان إلى اليتامى، 
فيقول س��بحانه فى سورة النساء: ثن ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ 
ں ں ڻ ڻ ڻ ثم )آي��ة: 36( ب��ل ونج��د أكثر 
م��ن ه��ذا أن القرآن الكريم ينص صراحة عل��ى أن الذى يدع اليتيم، هو 

مكذب بالدين، فيقول سبحانه فى سورة الماعون: ثن ٹ ٹ ٹ 
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ثم )آية: 1 - 2(.

وإذا كان الق��رآن الكريم ق��د جعل على رأس البر الإيمان بالله، فإنه 
جعل من البر أن تأتى المال على حبه لليتامى، فيقول سبحانه فى سورة 
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ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ثن  البق��رة: 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
ٹ ٹ ڤ ثم )آي��ة: 177(، وجعـل القرآن الكريم الإنفاق 
على اليتامى فى الترتي��ب بعد الإنفاق على الوالدين والأقربين، فيقول 

سبحانه فى سورة البقرة: ثن ئۈ ئې ئېئې ئى ئى ئى ی ی 
ی ی ئج ثم )آية: 215(.

كما دعانا القرآن الكريم إلى الحرص على إطعام اليتيم، فيقول سبحانه 
فى سورة الإنسان ثن ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ثم )آية: 
8(، بل والحرص على تكريم اليتيم، فيقول سبحانه فى سورة الفجر: 

ثن ھھ ھ ھ ے ے   ۓ ثم )آية: 17(.
وبرغم أن القرآن الكريم يعنى بلفظ )اليتيم( الفتى والفتاة، فإنه خص 
يتامى النس��اء بآية كريمة فى س��ورة النساء تناول فيها زواج اليتيمة، 

فيقول سبحانه: ثن ۓ ڭ ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ    ۉ ۉ ې ې ې      ې ى 

ى ئا   ثم )آية: 127(.

وق��د اهتم القرآن الكريم بم��ال اليتيم اهتمام��ا خاصا، وأنه يجب 
أن يحرص الناس على حفظ أموال اليتامى، فيقول س��بحانه فى س��ورة 
الأنع��ام: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ ثم )آي��ة: 152(، كما 
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اهتم بالتش��ريعات التى تتعلق بمال اليتيم فيقول س��بحانه فى س��ورة 
چ  چ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ثن  النس��اء: 
چڇ ڇ    ڇ ڇ ڍ     ڍ ثم )آية: 2(. وإذا ما بلغ اليتيم رش��ده يجب 
على الوصى عليه أن يؤدى إليه ماله فيقول س��بحانه فى سورة النساء: 

ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو     ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ثن 
ئم  ئح  ئج     ی  یی  ی  ئى   ئى  ئېئى  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
ئىئي بج بح بخ بم بى بيتج تح تخ تم تى ثم )آية: 6(.

ويح��ذر القرآن الكريم الذين يأكلون مال اليتامى، فيقول س��بحانه 
فى سورة النس��اء: ثن ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 

ڑ کک ک ک گ ثم )آية: 10(.

كما يشكف القرآن الكريم أن لليتيم حقوقا فى دخل الدولة الإسلامية، 
فيقول سبحانه فى سورة الأنفال: ثن ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ٿ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ثم )آية: 41(، ويقول سبحانه فى سورة 
 ثم   ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ  الحشر ثن
)آي��ة: 7(، ونلاحظ أن النص القرآنى فى الآيتين الس��ابقتين قد حرص 
على ألا يفرق بين يتامى المسلمين وغيرهم من المواطنين الأمر الذى يجعل 

للقرآن الكريم السبق فى قوانين حقوق الإنسان، أو حقوق المواطنة.
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وأخ�ريا يمكننا أن نختم حديثنا عن اليتم ف��ى القرآن الكريم بذلك 
النص الكريم الذى يدعو الجميع بالقس��ط لليتامى، حيث يقول سبحانه 

فى سورة النساء: ثن ئو ئو ئۇ      ئۇئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 
ئى     ئى ئى ثم )آية: 127(.
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