
�أداء تلك المهمة، مع �سير الثقافة الغربية التي �أطلقها اليونان قدماً، بانية فوق الموروث 
الإغريق���ي، متعاملة معه ب�آيات التحويل، النقد، الإغن���اء، الإهمال، �إعادة الاحت�اضن، 

الإنكار... ولكن دون هجرانه على الإطلاق، في النهاية.

  

الجــزء الثانــي

تحــول الحقبــة الكلا�سيكيــة

م���ا �إن بل���غ الإنج���از الفكري الإغريق���ي �أوجه في الق���رن الرابع قب���ل الميلاد، حتى 
ن���زل الإ�سكندر الأكبر من �أعالي مقدونيا واجت���اح اليونان منطلقاً باتجاه بلاد فار�س, 
مكت�سح���اً بلاداً و�شعوباً من م�صر �إلى الهند, وباني���اً �أمبراطورية كانت �ست�ضم الجزء 
الأك�ب�ر من العالم المعروف. وتلك ال�صفات ذاتها الت���ي كانت قد خدمت تطور اليونان 
المبه���ر -�صفات النزعة الفردية القلقة، النزع���ة الإن�اسنية الكريمة، النزعة العقلانية 
النقدية- ما لبثت �أن باتت تعجل �سقوطها؛ لأن الانق�اسم، والغطر�سة، والانتهازية التي 
باتت تلقي بظلالها على موا�صفات اليونانيين الأكثر نبلًا جعلت ه�ؤلاء ق�صيري النظر 
وعاجزي���ن تماماً عن مواجهة التح���دي المقدوني. �إلا �أن قَدَر الإنج���از الهليني لم يكن 
ه���و الانطفاء برغم ذلك. فالإ�سكندر المتتلمذ عل���ى �أر�سطوطالي�س �شاباً في بلاط �أبيه 
والم�ستله���م ملاحم هوميرو�س ومُثُل �أثينا حمل معه الثقافة واللغة اليونانيتين ون�شرهما 
في طول العالم الوا�سع الذي اجتاحه وعر�ضه. وهكذا ف�إن اليونان �سقطت لحظة بلوغها 

الذروة، غير �أنها انت�شرت بانت�اصر وهي ت�ست�سلم.

وح�س���ب خطة الإ�سكندر، ف����إن جملة الم���دن الأممية )الكوزموبولتي���ة( الكبرى في 
الأمبراطوري���ة - الإ�سكندري���ة التي �أ�س�سه���ا بم�صر في الطليعة - غ���دت مراكز حيوية 
لنه���ل الثقافة، عا�ش الموروث اليوناني الكلا�سيكي وازده���ر في مكتباتها و�أكاديمياتها. 
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يبدو �أن الإ�سكندر كان �أي�اًض �شديد الت�أثر الإيجابي بر�ؤية قرابة �إن�اسنية كونية �شاملة، 
متجاوزة ل�اسئر الانق�اسمات ال�سيا�سية، وقد حاول �أن يحقق نوعاً من الوحدة ال�شاملة، 
نوع���اً من الاندماج الثقافي، من خلال طموحه الع�سك���ري الهائل. غير �أن �أمبراطورية 
الإ�سكن���در لم تب���قَ متما�سكة بعد موته المبكر، ففي �أعق���اب مدة طويلة من ال�صراعات 
بين الأ�سر الحاكمة وال�سيادات المتبدلة، برزت روما بو�صفها ب�ؤرة �أمبراطورية جديدة، 

مع نقطة ارتكازها و�أقاليمهما البعيدة، واقعة جميعاً في �أمكنة �أبعد غرباً.

وبرغ���م الاجتي���اح الروماني بقي���ت الثقافة اليوناني���ة الرفيعة �اصحب���ة اليد العليا 
بالن�سبة �إلى الطبقات المتعلمة في العالم المتو�سطي الأو�سع، و�سرعان ما جرى ا�ستيعابها 
وتمثله���ا م���ن قبل الرومان. ظ���ل �أهم و�أبرز العلم���اء والفلا�سفة يعمل���ون داخل الإطار 
الثق���افي اليوناني، ولم ي�ت�ردد الرومان، في م�آثره���م وم�ؤلفاتهم اللاتيني���ة، �أن يحذوا 
حذو الإغريقيين في م�آثرهم العظيمة، بل بقوا حري�صين على ا�ستئناف ومتابعة تطوير 
وتو�سيع ح�اضرة غنية بالغة الإتقان، و�إن ظلت عبقريتهم الأكثر )براغماتية( ذرائعية 
كامنة في ميادين القانون، والإدارة ال�سيا�سية، والإ�ستراتيجية الع�سكرية. �أما في حقول 
الفل�سفة، والأدب، والعلوم، والفنون، والتعليم، فقد بقيت اليونان القوة الثقافية الأكثر 
�إقناع���اً و�إلزاماً في العالم القديم. وكما قال ال�شاعر الروماني هورا�س، ف�إن اليونانيين 

الأ�سرى نجحوا في �أ�سر المنت�صرين. 

الخيـوط المتقاطعــة للن�سيـج الهلين�سـتي

انحطـاط العقــل اليونانــي والحفـاظ عليـه

على الرغم م���ن نفوذ اليونان الثقافي الم�ستمر بعد فتوحات الإ�سكندر وانت�اصراته، 
وعل���ى امتداد حقبة الهيمنة الرومانية، ف�إن القالب الأ�صلي للعقل اليوناني الكلا�سيكي 
لم يبقَ متما�سكاً تحت وط�أة ثِقَل هذا العدد الكبير من القوى الجديدة. فبعد �أن �أ�صبح 
الع���الم الهلين�ستي ممتداً من غرب البحر الأبي�ض المتو�سط �إلى �أعماق �آ�سيا الو�سطى، 
بات الفرد المت�أمل، ابن الحقبة الكلا�سيكية اللاحقة، متعر�اًض لح�شد هائل من وجهات 
النظ���ر. والتو�س���ع الأولي للثقافة اليوناني���ة �شرقاً ما لبث �أن ج���رى �إتمامه بتدفق قوي 
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ل�سيل غزير من التيارات الدينية وال�سيا�سية الم�شرقية )الآتية من �شرق المتو�سط( على 
الغ���رب. في عدد من الجوانب المهمة تم �إغناء الثقاف���ة اليونانية بهذا الرافد الجديد، 
كم���ا �سبق �أن تم اغتناء الثقافات غير اليونانية ج���راء التو�سع الهليني. ومع ذلك، ف�إن 
العق���ل اليوناني المتركز على دول���ة المدينة تعر�ض، من نواحٍ �أخ���رى، لفقدان �شيء من 
�شفافيته الواثقة ال�اسبقة و�أ�اصلته الجريئة. تماماً مثلما كانت النزعة الفردية النقدية 
في اليون���ان الكلا�سيكية، ق���د �أنتجت فنها وفكرها العظيم�ي�ن، و�إن �أ�سهمت، في الوقت 
نف�س���ه، في انح�ل�ال نظامها الاجتماع���ي وتف�سخه، جاعلة �إياه ه�ش���اً و�سريع العطب في 
مواجهة الغزو المقدوني، كذلك بالتحديد تمخ�ضت الحيوية النابذة للثقافة الإغريقية، 
لي����س فقط عن ن�شرها الناجح والدعاية لها، بل وع���ن ذوبانها وت�شظيها اللاحقين مع 
انفت���اح دولة المدينة الكلا�سيكية على زحمة الت�أث�ي�رات المتناق�ضة لبيئة ثقافية متنوعة 
�أكثر ات�اسعاً. فالأممية غير الم�سبوقة للح�اضرة الجديدة، وانهيار النظام القديم لدول 
الم���دن ال�صغيرة، والق���رون اللاحقة من الا�ضط���راب ال�سيا�س���ي والاجتماعي المطرد، 
كان���ت جميعاً ذات ت�أثيرات �سلبية عميق���ة. تعر�ضت كل من الحرية الفردية في مجتمع 
المدينة والم��سؤولية �أمام هذا المجتمع للتقوي�ض؛ جراء �ضخامة العالم ال�سيا�سي الجديد 
وا�ضطراب���ه. بدت الم�اصئر ال�شخ�صي���ة محددة بقوى كبرى لا �شخ�صية �أكثر منها ب�أي 
�إرادة فردي���ة. والو�ض���وح القديم لم يع���د في متناول الأيدي على ما ب���دا، وبات كثيرون 

ي�شعرون ب�أنهم في �ضلال و�ضياع. 

عك�س���ت الفل�سف���ة هذه التغ�ي�رات، وحاول���ت �أن تتناوله���ا بالبحث. فف���ي حين �أن 
�أفلاط���ون و�أر�سط���و بقي���ا مو�ضوع���ي درا�سة واقت���داء، كانت المدر�ست���ان الفل�سفيتان 
المهيمنتان المنتميتان �إلى الحقبة الهلن�ستية، الرواقية والأبيقورية، من طبيعة مختلفة. 
فهاتان المدر�ستان، برغم كونهما مدينت�ي�ن بال�شيء الكثير لليونانيين ال�اسبقين، كانتا 
�آليتي دفاع فل�سفيتين نبيلت�ي�ن، زاخرتين بالدرو�س الأخلاقية والمواعظ التوجيهية، في 
مواجه���ة �أزمان قلق���ة وملأى باللا يقين وتحملها. وهذا الانق�ل�اب في طبيعة الفل�سفة 
ووظيفته���ا كان في ج���زء من���ه نتيجة ن���وع جديد م���ن التخ�ص�ص الفكري غ���داة قيام 
�أر�سطوطالي����س بتو�سي���ع دائرة العلوم وت�صني���ف �أبوابها، تخ�ص�ص م���ا لبث �أن �أدى 
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تدريجي���اً �إلى ف�صل العلم ع���ن الفل�سفة، حا�صراً الأخ�ي�رة بمواقف �أخلاقية مدعومة 
بعقائد ماورائية )ميتافيزيقية( �أو مادية ذات علاقة. ومع ذلك، ف�إن الدافع الفل�سفي 
الممي���ز للمدار�س الهلين�ستية انبث���ق، خلف هذا العزل للفل�سفة عن الدائرة الأو�سع من 
الاهتمام���ات الفكري���ة، لا من الحما�سة لإدراك الع���الم وا�ستيعاب ما ينطوي عليه من 
�ألغ���از و�ضخامة، بل من الحاجة �إلى ت�سليح النا�س ب�شيء من النظام الإيماني وال�سلم 
الداخلي في مواجهة بيئة معادية غارقة في بحر من الفو�ضى. جاءت نتيجة هذا الدافع 
الجديد متمثلة في بروز فل�سفات محدودة �أكثر من حيث المدى، و�أميل �إلى القدرية من 
�اسبقاته���ا الكلا�سيكي���ات. �شكل ف���ك الارتباط مع العالم ومع عواط���ف المرء الخا�صة 
الخي���ار الرئي�س، حيث ارتدت الفل�سفة في كل م���ن الحالتين ثوباً �أكثر دوغمائية )ثوباً 

مف�صلًا من قما�شة الجمود العقديّ(. 

ومهم���ا يكن تميزت الرواقية، وهي الأو�س���ع تمثيلًا بين الفل�سفات الهلين�ستية، بر�ؤية 
�اسمية واعتدال �أخلاقي كان من �ش�أنهما �أن يمكّناها من طبع روح الغرب بطابعها زمناً 
طوي�ل�اً. كان من �ش�أن هذه المدر�سة، الرواقية، التي �أ�س�سها في �أثينا �أوائل القرن الثالث 
قب���ل الميلاد زين���و ال�سيتيوي، الذي كان ق���د در�س في الأكاديمي���ة الأفلاطونية التي قام 
كري�سيبو����س، لاحقاً بمنهجتها، �أن تغ���دو ا�ستثنائية النفوذ في عالم �شي�شرون و�سينيكا، 
و�إبيكتيتو�س وماركو�س �آوريليو�س الرومان. في النظرة الرواقية الواقع كله خا�ضع لقوة 
�سماوي���ة عاقلة، للوغو�س �أو العقل الكوني الناظ���م لجميع الأ�شياء. ولا ي�ستطيع الإن�اسن 
بل���وغ ال�سعادة الحقيقية �إلا �إذا �ضبط حياته و�شخ�صيته على �إيقاع هذه الحكمة الإلهية 
كلي���ة القدرة. و�أن تكون حراً يعني �أن تعي�ش وفقاً لإرادة الرب، وما يهم في الحياة، �آخر 
المطاف، هو الو�ض���ع الفا�ضل للروح، لا ظروف الحياة الخارجية. بقي الحكيم الرواقي 
المتمي���ز بال�صفاء الداخلي، بالح���زم والان�ضباط الذاتي، وب���الأداء الوجداني للواجب، 
لا مبالي���اً بتقلبات الأحداث الخارجية. وقد كان لوج���ود عقل يحكم العالم نتيجة مهمة 
�أخ���رى بالن�سبة �إلى الرواقي. فا�شتراك جمي���ع الكائنات الب�شرية في اللوغو�س )العقل 
- الحكمة( ال�سماوي، كان يعني �أن الجميع �أع�اضء في جماعة �إن�اسنية كونية واحدة، في 
�أخوية تحت�ضن الب�شرية وت�شكل المدينة العالمية �أو الكوزموبولي�س، و�أن كل فرد مكلف 
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بالم�شاركة الفاعلة في �ش�ؤون العالم، و�صولًا �إلى �أداء واجبه تجاه هذه الجماعة الكبرى. 

في الأ�اس����س، لم تك���ن الرواقية �إلا نوعاً م���ن التطوير لعدد م���ن العنا�صر المركزية 
للفل�سفة ال�سقراطية والهيراقليطية، مترجمة �إلى لغة الحقبة الهلين�ستية الأقل انغلاقاً 
والأكثر م�سكونية �أو عالمية. �أما مناف�ستها المعا�صرة: الأبيقورية، فقد تميزت، بالمقابل، 
ع���ن الإيمان الرواقي بالف�ضيلة الأخلاقية واللوغو�س الحاكم للعالم، كما عن المفاهيم 
الدينية التقليدية، عبر ت�أكيد القيمة الأولى لل�سعادة الإن�اسنية، محددة بو�صفها تحرراً 
من الألم والخوف. لا بد للب�شرية من التغلب على �إيمانها الخرافي بالآلهة المتقلبة ذوات 
القوال���ب الإن�اسنية في التقالي���د ال�شعبية، كما ق�ضت تعاليم �أبيق���ور؛ لأن هذا الإيمان، 
قبل كل �شيء، مع القلق �إزاء العقاب ال�سماوي بعد الموت، هو ال�سبب الكامن وراء ب�ؤ�س 
الإن�اسن. لي�س ثمة ما يدعو المرء �إلى الخوف من الآلهة؛ لأن ه�ؤلاء لي�سوا مهتمين بعالم 
الب�ش���ر، كما لي�س هناك ما يدع���وه �إلى الخوف من الموت؛ لأن هذا الأخير لا يعدو كونه 
مج���رد انطف���اء للوعي، بعيداً عن �أن يك���ون مقدمة لعقاب م�ؤلم. �أم���ا ال�سعادة في هذه 
الحي���اة ف�أي�سر ال�سبل �إليها هو الان�سحاب م���ن �ش�ؤون العالم لاعتماد وجود هادئ قائم 
على المتع الب�سيط���ة برفقة ثلة من الأ�صدقاء. �أما الكوزمولوجيا المادية التي قام عليها 
النظ���ام الأبيق���وري، فتمثلت في ذَرّي���ة ديموقريطو�س، حيث الجزيئ���ات المادية ت�شكل 
جوهر العالم بما فيه روح الإن�اسن الفاني. مثل هذه الكوزمولوجيا والتجارب الإن�اسنية 
المعا�ص���رة لم تك���ن غير ذات علاقة؛ لأن مواطني الحقب���ة الهلين�ستية، وقد حُرموا من 
الع���الم المحدد، الممركز، المنظ���م ع�ضوياً لدولة المدينة: البولي�س - العالم الذي لم يكن 
طابع���ه العام بعي���داً عن طابع الك���ون )الكوزمو�س( الأر�سطوطالي����سي - ربما �أح�سوا 
وبق���وة بوجود ن���وع من التناظر بين قَدَره���م هم وبين قَدَر ال���ذرات الديموقريطو�سية، 
المتحرك���ة بع�شوائي���ة، تنفيذاً لأوامر قوى لا �شخ�صية في الف���راغ الذي لا مركز له لكون 

مت�سع ات�اسعاً يف�ضي �إلى ال�ضياع والت�شتت.

�إن انعكا�س����اً �أكثر جذرية ل�صورة الانقلاب الفك����ري الحا�صل في الحقبة تمثل في 
نزعة ال�شك المنهجية التي مثلها مفكرون، مثل: بيرو الإيلي و�سك�ستو�س �إمبريكو�س، 
ر�أوا �أن لي�����س ثمة حقائ����ق يمكن �إثباته����ا و�أن الموقف الفل�سف����ي ال�صحيح الوحيد هو 
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التعلي����ق الكامل للحك����م. ومن خلال �صياغة �سل�سلة من الحج����ج القوية القادرة على 
تفني����د �اسئر المزاع����م الدوغمائية التي تدعي المعرفة الفل�سفي����ة، د�أب فر�اسن ال�شك 
عل����ى �إبراز حقيقة �أن �أي نزاع بين حقيقتين ظاهريتين لي�س قابلًا للحل �إلا من خلال 
التما�����س معي����ار م����ا، غير �أن هذا المعي����ار نف�سه لا يمك����ن ت�سويغ����ه �إلا بالتما�س معيار 
�إ�ض����افي ما، مما �سيتطلب نكو�ص����اً لا نهائياً لمثل هذه المعاي��ي�ر، دون �أي �أ�اس�س. يقول 
�آركي�سيلاو����س، �أحد �أع�اضء الأكاديمي����ة الأفلاطونية )التي �أقدمت، على نحو لافت، 
على احت�اضن نزعة ال�شك في هذه المرحلة، مجددة جانباً مركزياً من جوانب جذورها 
ال�سقراطي����ة(: )لا �شيء م�ؤكد، حتى هذا الكلام(. �صحي����ح �أن المنطق كثيراً ما كان 
����ف ببراعة، في الفل�سفة الهلين�ستية، لت�سلي����ط ال�ضوء على مدى عبثية جزء كبير  يُوظَّ
من الم�شروع الإن�اسني، ولا �سيما ال�سعي لامتلاك الحقيقة الماورائية )الميتافيزيقية(. 
اكين، مث����ل: �سك�ستو�س جادل����وا، قائلين: �إن الم�ؤمن��ي�ن بالقدرة على  ولك����نّ هن����اك �شكَّ
معرف����ة الواقع معر�ض����ون ل�سل�سلة مت�صلة من الإحباط وال�شق����اء في الحياة. ولو بادر 
ه�����ؤلاء، ب�ص����دق، �إلى تعليق الحكم عبر الت�سليم ب�أن معتقداته����م ب�ش�أن الواقع لي�ست 
�صحيح����ة ونافذة بال�ضرورة، لح�صلوا على نعمة هدوء البال، راف�ضين ت�أكيد �إمكانية 
المعرفة ونفيها، ومن ثم يجب عليهم �أن يبقوا في حالة رباطة ج�أ�ش منفتحة، بانتظار 

ر�ؤية ما �سيطفو على ال�سطح.

لم ينجح ه�ؤلاء الفلا�سفة، برغم كونهم مهمين وجذابين في �أ�اسليبهم المختلفة، في 
�إ�شب���اع الروح الهلين�ستية و�إقناعها كلياً. فواقع ال�سماء عُدَّ �إما غير ح�اس�س �أو غير ذي 
�ش�أن بالن�سب���ة �إلى �ش�ؤون الإن�اسن )الأبيقورية(، حَتْمِيّ عنيد ولو �إلهي )الرواقية(، �أو 
بعي���د كلياً عن متناول الب�شر )نزعة ال�شك(. العل���وم �أي�اًض �أ�صبحت �أكثر عقلانية بعد 
الخلا����ص من الدافع �أو اله���دف الديني الافترا�ضي ل�ل��إدراك الإلهي المتجلي من قبل 
في �أعم���ال فيثاغور����س، و�أفلاطون، و�أر�سطوطالي�س. وم���ن هنا، ف�إن مطالب الثقافة 
الدينية والعاطفية باتت تُلبى على نحوٍ مبا�شر مئة بالمئة من قبل �اسئر الأديان ال�سرية 
المختلفة -الإغريقية، الم�صرية، الم�شرقية- التي كانت توفر الخلا�ص من �سجن العالم، 
والتي ازدهرت في مختلف �أرجاء الأمبراطورية بقدرٍ مطرد الات�اسع من ال�شعبية. غير 
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�أن هذه الأديان، ب�أعيادها وطقو�سها ال�سرية المكر�سة للآلهة المختلفة، �أخفقت في فر�ض 
ال���ولاء على كثيرين من منت�سبي الفئ���ات المتعلمة. فبالن�سبة �إلى ه�ؤلاء كانت الأ�اسطير 
القديم���ة مخت�صرة ولا تفي���د �إلا �أدوات مجازية في النقا�ش���ات العاقلة. ومع ذلك، ف�إن 
العقلاني���ة المتزمتة للفل�سفات المهيمنة تركت قدراً معين���اً من الجوع الروحي. �أما تلك 
الوح���دة الإبداعية الفريدة بين العقل والعاطف���ة للأزمان الغابرة، فقد كانت اليوم قد 
ت�صدع���ت. ففي زحمة بيئة ثقافية �شديدة التعقي���د على نحوٍ ا�ستثنائي -بيئة م�شغولة، 
متمدن���ة، م�صفّ���اة، �أممية )كوزموبوليتي���ة(- كثيراً ما كان الفرد يبق���ى دون �أي دافع 
مقنع �أو ملزم. كانت التركيبة الكلا�سيكية ليونان ما قبل الإ�سكندر قد تداعت، بعد �أن 

خارت قواها في عملية الانت�شار.

والحقب���ة الهلين�ستي���ة كان���ت ع�ص���راً بال���غ الغنى يع���ود �إلي���ه ف�ضل �سل�سل���ة طويلة 
ومهم���ة، من الإنجازات الثقافية التي لا يمك���ن الا�ستغناء عنها، من وجهة نظر الغرب 
الحديث. لع���ل من �أبرزها الاع�ت�راف بالإنجازات اليونانية الأبك���ر والحفاظ اللاحق 
على الكلا�سيكي�ي�ن من هوميرو�س �إلى �أر�سطوطالي�س. تم جم���ع الن�صو�ص، ومعاينتها 
منهجي���اً، وتحريرها بجد واجتهاد لإعداد لائحة نهائية بم�ؤلفات عظيمة ورائعة. وعند 
ت�أ�س�س فرع العلوم الإن�اسنية، جرى تطوير �أنظمة معينة ل�ضبط النقد الن�صي والأدبي، 
و�إنت���اج تحلي�ل�ات وتعليقات تف�سيري���ة، وطرح الأعم���ال العظيمة، بو�صفه���ا مثُلًا عليا 
محترمة لإغن���اء �أجيال الم�ستقبل. كذلك تمت في الإ�سكندري���ة ترجمة الكتاب المقد�س 
)العهد القديم »الت���وراة«( المكتوب بالعبرية �إلى اللغة اليونانية، فظهرت ال�سبعونية*، 
تجميع���ه، وتحريره، وت�صنيفه بالقدر نف�سه من الاجتهاد البحثي الذي كُر�س للملاحم 

الهوميرية والحوارات الأفلاطونية.

التعليم نف�سه �أ�صبح ممنهجاً ووا�سع الانت�شار، �إذ م�ؤ�س�است �أكاديمية كبيرة ومتقنة 
التنظي���م ت�أ�س�ست لمتابعة البحث المدر�سي في ع���دد من المدن الكبرى، مثل الإ�سكندرية 
بمتحفها )الميوزيوم(، وبيرغاموم** بمكتبتها، و�أثينا ب�أكاديمياتها الفل�سفية الم�ستمرة 
في الازدهار. بقي الحكام الملكيون للدول الأمبراطورية الهلين�ستية حري�صين على تمويل 
الم�ؤ�س�است التعليمية العامة، دائبين على ا�ستخدام العلماء والباحثين موظفين ر�سميين 
* مدينة رئي�سة قديمة في غرب تركيا الحالية.للدولة، ذوي رواتب. ثمة �شبكات تعليمية عامة كانت موجودة في جل المدن الهلين�ستية، 
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وقد كانت وفرة من الثانوي���ات )الجيمنازيا( والم�اسرح، مع م�ؤ�س�است تعليمية متقدمة 
في ميادي���ن الفل�سفة، والآداب، والبلاغة اليوناني���ة في متناول النا�س على نطاق وا�سع. 
�شهدت التربية )البايديا( الإغريقية ازدهاراً، وهكذا ف�إن الإنجازات الهلينية ال�اسبقة 
تع���ززت مدر�سياً، وتو�سعت جغرافياً، وتمت �صيانته���ا بحيوية خلال الجزء الباقي من 

الحقبة الكلا�سيكية. 

الفـــلك

فيما يخ�ص الإ�سهامات الأ�صيلة، فقد كان ميدان العلوم الطبيعية هو الذي حققت 
في���ه الحقب���ة الهلينية تفوق���اً ا�ستثنائياً. فكل م���ن �أ�ستاذ الهند�س���ة �إقليد����س، و�أ�ستاذ 
الهند�س���ة والفلك �أبولونيو�س، و�أ�ستاذ الريا�ضي���ات الطبيب �أرخميد�س، و�أ�ستاذ الفلك 
هيبارخو����س، و�أ�ست���اذ الجغرافيا �ستراب���و، والطبي���ب جالينو�س، و�أ�ست���اذ الجغرافيا 
والفل���ك بطليمو�س، حقق �آي���ات من التقدم والت�صنيف التي كان���ت �ستبقى �أنموذجية 
�أ�صلي���ة قرون���اً عديدة. ج���اء تطور الفل���ك الريا�ضي منطوي���اً على �أهمي���ة ا�ستثنائية. 
فم�شكل���ة الكواكب اهتدت �إلى �أول حلولها في نظرية كُرات يودوك�سو�س المترابطة ذات 
المركز الموحد التي ف�سرت الحركة التراجعية من جهة وقدمت نبوءات قريبة من الدقة 
م���ن جهة ثانية. غير �أنها لم تقم بتف�س�ي�ر الاختلافات الحا�صلة في �سطوع ال�ضوء لدى 
تراج���ع الكواكب؛ لأن الكرات الدائ���رة كانت، بال�ضرورة، تُبْق���ي الكواكب على م�اسفة 
ثابتة من الأر�ض. ه���ذا الإخفاق النظري هو الذي ا�ستثار عدداً من علماء الريا�ضيات 

والفلك اللاحقين وحفزهم على ا�ستك�شاف �أنظمة هند�سية بديلة.

ثم���ة قلة، منها فيثاغور����س، تقدمت بلااقتراح الثوري القائ���ل بحركة الأر�ض. ر�أى 
ع�ضو في �أكاديمية �أفلاطون يدعى هيراقليد�س، �أن الحركة اليومية لل�سماوات ناجمة 
بالفع���ل ع���ن دوران الأر�ض حول محوره���ا، و�أن كوكبي عطارد والزه���رة، اللذين كانا 
يب���دوان دائم���اً قريبين من ال�شم�س، لم يبدوا كذلك �إلا لأنهم���ا يدوران حول ال�شم�س لا 
حول الأر�ض. وبعد قرون من الزمن، قطع �آري�ستارخو�س �شوطاً �إ�اضفياً وطرح فر�ضية 
تق���ول: �إن الأر�ض و�اسئ���ر الكواكب تدور حول ال�شم����س، و�إن ال�شم�س، مثلها مثل الكرة 
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الخارجية من النجوم، ثابتة حيث هي11.

�أم���ا النم���اذج المختلفة فقوبلت بالرف����ض بلاا�ستناد �إلى �أ�سب���اب ريا�ضية وفيزيائية 
وجيه���ة. لم يت���م ر�صد �أي تغ�ي�ر نجمي، وكان من �ش����أن مثل هذا المتغ�ي�ر �أن يح�صل لو 
�أن الأر����ض كانت ت���دور حول ال�شم�س وتق���وم، من ثم بقطع م�اسف���ات طويلة جداً ن�سبة 
�إلى النج���وم )م���ا لم تكن كرة النج���وم الخارجية، كما ق���ال �آري�ستارخو����س، ا�ستثنائية 
ال�ضخام���ة على نح���وٍ متع���ذر الإدراك(. ي�اضف �إلى ذل���ك، كان من �ش����أن فكرة �أر�ض 
متحرك���ة �أن تن�س���ف كلياً التناغم ال�شام���ل لكوزمولوجيا �أر�سطوطالي����س، فهذا الأخير 
كان ق���د تعامل على نحوٍ حا�سم مع فيزياء الأج�اسم ال�اسقطة، مبيناً �أن الأ�شياء الثقيلة 
تتحرك باتجاه الأر�ض؛ لأن الأخيرة هي مركز الكون الثابت. ولو كانت الأر�ض متحركة 
لتعر����ض هذا الكلام المعلل جيداً والوا�ضح ذاتياً ع���ن الأج�اسم ال�اسقطة للتقوي�ض دون 
توف�ي�ر نظري���ة ذات قوة موازية تحل محل���ه. وما قد يكون حتى �أك�ث�ر جذرية، لبات من 
�ش�أن �أي �أر�ض كوكبية �أن تكون متناق�ضة مع الثنائية الأر�ضية - ال�سماوية ذات الو�ضوح 
القديم���ة الم�ستندة �إلى الجلال المتعالي لل�سماوات. �أخ�ي�راً، تملي الفطنة �أو الح�اصفة، 
ب�صرف النظر عن جملة الق�اضيا النظرية والدينية، �أن من �ش�أن �أي �أر�ض متحركة �أن 
تجبر الأ�شياء والأ�شخا�ص فوقها على التقلب، و�أن تترك الغيوم والطيور وراءها، وما �إلى 

ذلك. فالأدلة الوا�ضحة الملتقطة بالحوا�س تجادل دعماً لفكرة وجود �أر�ض م�ستقرة.

م���ن منطلق مث���ل هذه الاعتبارات، ق���ررت �أكثرية علماء الفل���ك الهلين�ستيين ت�أييد 
الفك���رة القائل���ة بكون مركزه الأر����ض، ووا�صلت اعتماد �سل�سلة م���ن ال�صيغ الهند�سية 
المختلف���ة لتف�س�ي�ر المواق���ع الكوكبي���ة. والنتيج���ة التراكمية له���ذه الجهود م���ا لبثت �أن 
نف���ت في الق���رن الث���اني قبل الميلاد على ي���د بطليمو�س ال���ذي �أف�ض���ت تركيبته �إلى  �صُ
تر�سي���خ الأنموذج الأ�صل���ي لعمل الفلكيين منذ ذلك التاريخ وحت���ى ع�صر النه�ضة. �إن 
التح���دي الأ�اس�س���ي الذي انت�ص���ب في وجه بطليمو����س بقي على حال���ه، كما من قبل: 
م���ا ال�سبيل �إلى تف�سير جمل���ة المفارقات الكثيرة، والكثيرة جداً، ب�ي�ن البنية الأ�اس�سية 
للكوزمولوجيا الأر�سطوطالي�سية، التي تتطلب تحرك الكواكب على نحوٍ مت�سق في دوائر 
كاملة حول �أر�ض مركزية ثابتة، من جهة، وبين �أر�اصد الفلكيين الفعلية للكواكب، التي 
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ب���دت متحركة ب�سرعات، واتجاهات، ودرجات بريق متفاوتة، من جهة ثانية. بناءً على 
الخط���وات المتقدمة الجديدة التي خطته���ا الهند�سة اليونانية، عل���ى �أر�اصد البابليين 
الم�ستم���رة وتقنياتهم الاحت�اسبية الخطية، وعلى عم���ل الفلكيين اليونانيين �أبولونيو�س 
وهيبارخو����س، �أنج���ز بطليمو�س ر�س���م الخارطة الآتية: �إن الك���رة الخارجية الدائرة 
الق�صوى للنجوم الثابتة دائبة يومياً على نقل ال�سماوات غرباً حول الأر�ض. وداخل تلك 
الك���رة يك���ون كل كوكب، على �أي حال، بما في ذلك ال�شم����س والقمر، في حركة دورانية 
متجهة �شرقاً بوتائر مختلفة �أبط�أ، كل منها في دائرته الكبرى الخا�صة المعروفة با�سم 
ناقلة )�أو ناقل(. وفيم���ا يخ�ص الحركات الأكثر تعقيداً للكواكب الأخرى غير ال�شم�س 
والقم���ر، جرى ا�ستح���داث دائرة �أخرى �أ�صغ���ر، عرفت با�سم دائرة فرعي���ة �أو تابعة، 
ت���دور بات�س���اق وانتظام حول نقطة بقيت دائرة حول الناق���ل. نجحت الدائرة الفرعية 
في ح���ل ما لم ت�ستطع كرات يوك�سودو�س حل���ه؛ لأن الدائرة الفرعية الدوارة د�أبت �آلياً 
على تقريب الكوكب من الأر�ض كلما كانت في حالة تراجع، بما كان يجعل الكوكب يبدو 
�أك�ث�ر بريقاً. وعن طريق �ضبط �اسئ���ر وتائر الدوران المختلفة العائدة لكل ناقل ودائرة 
فرعي���ة، ا�ستطاع الفلكي���ون تقدير الح���ركات المتباينة لكل كوك���ب. �إن ب�اسطة خارطة 
الناق���ل - الدائرة الفرعية، �إ�اضف���ةً �إلى تف�سيرها للبريق المتغير، جعلت هذه الخارطة 

الطرف المنت�صر في م�سيرة البحث عن �أنموذج فلكي قابل للحياة.

ولك���ن هذه الخارطة لا تلبث، ل���دى تطبيقها، �أن تتك�شف عن المزيد من الاختلالات 
الثانوية التي بادر بطليمو�س ل�شرحها �إلى ا�ستخدام المزيد من الحيل الهند�سية: �شواذ 
)دوائر ذوات مراك���ز بعيدة عن مركز الأر�ض(، ودوائر فرعية ثانوية )دوائر �إ�اضفية 
�أ�صغ���ر دائرة حول دائ���رة فرعية �أكبر �أو ناق���ل(، وموازين )موف���رة للمزيد من �شرح 
ال�سرعات المختلفة عبر و�ضع نقطة �أخرى، بعيداً عن مركز الدائرة التي كانت الحركة 
حولها مت�سقة(. كذلك كان �أنموذج بطليمو�س المتقن والمعقد من الدوائر المركبة قادراً 
عل���ى تقديم الرواي���ة الكمية المنهجي���ة الأولى لمجمل الحركات ال�سماوي���ة. ي�اضف �إلى 
ذلك �أن الأنموذج، بتعدديته المنا�سبة لتلبية حاجة �أي �أر�اصد مت�اضربة جديدة ب�إ�اضفة 
تعدي�ل�ات هند�سية جديدة )�أي �إ�اضفة دائرة فرعية �أخ���رى لإحدى الدوائر الفرعية، 
�أو �ش���اذاً �إلى �أحد ال�شواذ( �أ�ضفى على ه���ذا الأنموذج قوة مرنة �أدت �إلى �إدامة حكمه 
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عبر الع�صرين الكلا�سيكي والو�سيط. كانت الكوزمولوجيا الأر�سطوطالي�سية، ب�أر�ضها 
المركزي���ة الثابت���ة، بكراته���ا الأثيرية ال���دوارة، وبفيزيائه���ا الأولية، قد وف���رت الإطار 
الأ�اس�س���ي لعلم���اء الفلك الهلين�ستيين، فغ���دا الكون البطليمو�س���ي - الأر�سطوطالي�سي 
المركب بدوره الت�صور الأ�اس�سي للعالم الذي ظل يغني ر�ؤية الغرب الفل�سفية، والدينية، 

والعلمية على امتداد القرون الخم�سة ع�شرة المقبلة. 

التنجــيم

�إن الفلك الريا�ضي في العالم الكلا�سيكي لم يكن فرعاً علمانياً كلياً من فروع المعرفة. 
فالفه���م القديم لل�سماوات بو�صفها مقرات الآلهة كان �شديد الالت�اصق بالفلك المتطور 
ب�سرع���ة �إلى �صيغ���ة باتت تُعد علم التنجيم ال���ذي كان بطليمو�س ممنهجه الطليعي في 
الحقب���ة الكلا�سيكية. وبالفعل، ف�إن جزءاً كبيراً من الحافز على تطوير الفلك م�ستمد 
مبا�ش���رةً م���ن علاقاته بالتنجي���م الذي وظف التق���دم التقني الحا�ص���ل لتح�سين قوته 
التنب�ؤية الخا�صة. بالمقابل، تمخ�ض الطلب الوا�سع على الر�ؤية التنجيمية -في بلاطات 
المل���وك، �أو �أ�سواق العامة، �أو مدار�س الفلا�سفة على حد �سواء- عن ت�شجيع المزيد من 
تطور الفلك وا�ستمرار �أهميته الاجتماعية، حيث �شكل الفرعان المعرفيان مهنة واحدة 

�أ�اس�اًس من الحقبة الكلا�سيكية، وحتى ع�صر النه�ضة. 

م���ع الدق���ة المتزاي���دة كثيراً لعملي���ات الاحت�س���اب الفلكي���ة، كان ت�ص���ور الرافدين 
)مي�سوبوتاميا( القديم لأحداث ال�سماء المعبرة عن �أحداث �أر�ضية - مذهب التعاطف 
الك���وني القائ���ل: )يكون تحت كما يكون ف���وق( - قد وُ�ضع الآن في �إط���ار �إغريقي �أكثر 
�إتقان���اً ومنهجي���ة من المبادئ الريا�ضية والنوعية. ثم م���ا لبث هذا النظام �أن طُبق من 
قبل المنجمين الهلين�ستيين ل�صياغة نبوءات لي�س فقط من �أجل جماعات كبيرة كالأمم 
والأمبراطوري���ات، ب���ل ومن �أجل �أ�شخا����ص �أفراد �أي�ض���اً. وعن طريق ح�س���اب المواقع 
الدقيقة للكواكب لحظة ولادة �شخ�ص معين، وعبر ا�ستخلا�ص مبادئ �أنموذجية �أ�صلية 
م���ن التناظرات المت�صورة بين �آله���ة �أ�سطورية معينة وكواكب مح���ددة، د�أب المنجمون 
على ا�شتقاق ا�ستنتاجات تخ�ص �شخ�صية الفرد وم�صيره. ومزيد من الر�ؤى برزت من 
خ�ل�ال توظيف مب���ادئ فيثاغور�سية وبابلية مختلفة ذات علاق���ة ببنية الكون وعلاقته 
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الأ�صلية بالك���ون الجزئي، الإن�اسن. عكف الأفلاطونيون على درا�سة ال�سبل التي تمكن 
تحالف���ات كوكبية مح���ددة من تحقيق ذوب���ان طابع الكوك���ب في بوتقة الف���رد، و�صولًا 
�إلى ن���وع م���ن الاتحاد الأنموذجي الأ�صل���ي بين الحامل والمحمول، ب�ي�ن الفاعل ومتلقي 
الفعل. وبدورها قام���ت الفيزياء الأر�سطوطالي�سية، بلغتها الا�صطلاحية اللا�شخ�صية 
وتف�سيره���ا الميكانيكي لت�أثير ال�سماء في الظواهر الأر�ضية عبر كرات العنا�صر، بتوفير 
�إط���ار عمل���ي منا�سب للف���رع الاخت�اص�ص���ي المتط���ور. �إن العنا�صر المتراكم���ة لنظرية 
ب���ت من قبل بطليمو�س في قال���ب تركيبي موحد،  التنجي���م الكلا�سيكي���ة ما لبثت �أن �صُ
وظف���ه الأخير لت�صنيف معاني الكواكب، ومواقعها، ومناحيه���ا الهند�سية، �إ�اضفةً �إلى 

ت�أثيراتها المختلفة في ال�ش�ؤون الإن�اسنية. 

ومع ب���روز المنظور التنجيم���ي، �اسد الاعتقاد عل���ى نطاق وا�سع ب�أن حي���اة الإن�اسن 
الخا�ضع���ة لا لحكم الم�اصدف���ة المزاجية، بل لتوجيه قَدَر منظم قابل لأن يُعرف �إن�اسنياً 
تح���دده �آلهة ال�سماء وفق���اً لحركات الكواكب. ومن خلال مثل ه���ذه المعرفة كان الظن 
ب����أن الإن�اسن قادر على فهم قَدَره والت�صرف م���ن منطلق �إح�اس�س جديد ب�أمان كوني. 
والت�ص���ور التنجيم���ي للعالم ب���دا �شديد القرب من عك����س المفهوم اليون���اني الأ�اس�سي 
للكوزمو����س نف�س���ه، للتنمي���ط المنظ���م تنظيم���اً مفهوم���اً والتجان�س المتراب���ط للكون، 
حي���ث الإن�س���ان جزء لا يتج���ز�أ من الكل. مع تعاق���ب مدد الحقب���ة الهلين�ستية، ما لبث 
التنجيم �أن �أ�صبح المنظومة العقدية المخترقة حدود العلم، والفل�سفة، والدين، م�شكلًا 
عن�ص���ر توحي���د ا�ستثنائي���اً في نظرة الع�ص���ر المت�شظية دون���ه. م�شع���اً �إلى الخارج من 
مرك���ز الإ�سكندرية الثقافي، نجح الإيمان بالتنجيم في اكت�اسح العالم وقوبل بالترحيب 
ل���دى الفلا�سفة الرواقي�ي�ن، والأفلاطونيين، والأر�سطوطالي�سي�ي�ن، ولدى علماء الفلك 
والريا�ضي���ات وحكماء الطب، ول���دى المولعين بالملاحم الهوميري���ة ومعتنقي الديانات 

ال�سرية، على حدٍّ �سواء.

ومع ذلك، ف����إن الأ�اس�س المركزي للفهم التنجيمي قد جرى تف�سيره بطرق مختلفة 
من قبل جماعات متباينة، كل تبعاً لنظرتها العالمية. فبالن�سبة �إلى بطليمو�س وزملائه، 
يب���دو �أن التنجي���م عُد علماً مفي���داً - درا�سة مبا�شرة لكيفية تزام���ن مواقع �أو تراكيب 
كوكبي���ة معينة م���ع �أحداث وموا�صف���ات �شخ�صية مح���ددة. وقد لاح���ظ بطليمو�س �أن 
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التنجي���م لا ي�ستطي���ع �أن يزعم �أنه علم دقيق مثل الفلك؛ لأن الأخير يتعامل ح�صراً مع 
الريا�ضي���ات المجردة للحركات ال�سماوية الكاملة، في ح�ي�ن يتولى التنجيم تطبيق تلك 
المعرفة على المجال الناق�ص الأقل قابلية للتنب�ؤ بال�ضرورة للن�شاط الأر�ضي والإن�اسني. 
ولك���ن بطليمو����س وع�صره ظلا م�ؤمنين ب����أن التنجيم نافذ، يمك���ن التعويل عليه برغم 
بقائ���ه عر�ض���ة للنقد جراء بعده الحقيق���ي عن الدقة وقابليته للخط����أ. �إنه يتقا�سم مع 
الفلك التركيز نف�سه على الحركات المنتظمة لل�سماوات؛ ونظراً للقدرات ال�سببية التي 
تمار�سها الك���رات ال�سماوية، يتمتع التنجيم ب�أ�اس�س عقلاني ومبادئ عمليات را�سخة، 

تولى بطليمو�س مهمة تحديدها.

ب���روح �أك�ث�ر فل�سفية، عك���ف الرواقيون اليون���ان والرومان على تف�س�ي�ر التناظرات 
التنجيمية، بو�صفها دالة على الحتمية الأ�اس�سية التي تمار�سها الأجرام ال�سماوية على 
حي���اة الإن�اسن. ومن هن���ا، فقد عُد التنجيم �أف�ضل �أ�اسليب تف�س�ي�ر �إرادة الكون وقيام 
الم���رء بالتوفي���ق بين حياته وبين عقل ال�سم���اء المقد�س. من منطل���ق اقتناعهم ب�أن قَدر 
د  الك���ون حاكم للأ�شياء كلها، ومن منطلق �إيمانهم بتعاطف �أو قانون عام و�شامل موحِّ
ل�اسئر �أجزاء الكون، كان الرواقيون يرون التنجيم وثيق التجان�س مع نظرتهم العالمية. 
ع�ب�رت الديانات ال�سرية عن فهم م�شابه لهيمن���ة الكواكب على الحياة الإن�اسنية، غير 
�أنه���ا كانت ترى �إ�اضفة �إلى ذلك نوعاً من الوعد بلاانعتاق: خلف الكوكب الأخير، زحل 
)�إل���ه القَدَر، الق�صور، والموت(، ت�سود الكرة ال�شامل���ة للجميع لإله �أكبر، قدرته الكلية 
ال�سماوي���ة م�ؤهل���ة لانت�ش���ال روح الإن�اسن من �أ�سر حتمي���ة الحياة الفاني���ة ورفعها �إلى 
ملك���وت الحري���ة الأزلية. وهذا الإله الأعلى حاكم ل�اسئر الآله���ة الكوكبية، وقادر، �إذًا، 
عل���ى تعليق قوانين القدر وتحرير الفرد الم�ؤمن الورع من �شرك الحتمية12. كذلك كان 
الأفلاطوني���ون يرون الكواكب خا�ضعة لحكم الخير الأعل���ى النهائي، و�إن ظلوا ميالين 
دة على  �إلى ع���د الت�شكي�ل�ات ال�سماوية ت�شكيلات موحية �أكثر منه���ا �سببية، وغير محدِّ
نح���وٍ مطلق بالن�سب���ة �إلى الفرد المتطور. ثمة نظرة �أقل قدري���ة كانت �أي�اًض م�ضمرة في 
مقارب���ة بطليمو�س، حي���ث �شدد على القيم���ة الإ�ستراتيجية لمثل ه���ذه الدرا�است ور�أى 
�أن الإن�س���ان ق���ادر عل���ى الا�ضطلاع بدور فاع���ل في الخارطة الكونية. غ�ي�ر �أن الإيمان 
بامتلاك حركات الكواكب لمغ���زى قابل للفهم بالن�سبة �إلى حياة الإن�اسن مار�س، مهما 
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كان التف�سير المحدد والخا�ص، ت�أثيراً هائلًا في المزاج الثقافي للحقبة الكلا�سيكية.

الأفلاطــونية الجديـــدة

ثمة ميدان فكري �آخر ح���اول �أن ير�أب ال�صدع الهلين�ستي بين الفل�سفات العقلانية 
والأدي���ان ال�سرية، فخلال القرون العديدة التي �أعقبت موت �أفلاطون منت�صف القرن 
الراب���ع قب���ل المي�ل�اد، د�أب تيار متوا�ص���ل من الفلا�سف���ة على تطوير فك���ره عن طريق 
التركيز عل���ى مناحيه الماورائي���ة )الميتافيزيقية( والدينية وم�اضعفته���ا. وعلى م�اسر 
عملية التطور هذه راح �أ�سمى المبادئ المتعالية يدعى »الواحد«. وثمة ت�أكيد جديد �اصر 
يتكرر حول )الهرب من الج�س���د( بو�صفه �شرطاً �ضرورياً ل�صعود الروح الفل�سفي �إلى 
حقيق���ة ال�سماء المقد�سة وقد بد�أت الأ�ش���كال تو�ضع في عقل ال�سماء، وتم �إبداء اهتمام 
متزاي���د بم�شكلة ال�شر وعلاقتها بالمادة. بلغ هذا التيار الفل�سفي �أوجه في القرن الثالث 
بعد الميلاد في م�ؤلفات �أفلوطين الذي قام، عبر �إدخال عن�صر �صوفي �أكثر �صراحة في 
الم�شروع الأفلاطوني، مع ا�ستيعاب جوانب معينة من الفكر الأر�سطوطالي�سي ب�صياغة 
فل�سف���ة »�أفلاطونية محدثة« ذات قوة فكرية معتبرة وم���دى كوني. مع �أفلوطين و�صلت 
الفل�سف���ة العقلاني���ة اليوناني���ة �إلى محطتها الأخ�ي�رة، وانتقل���ت �إلى روح �أخرى، �أكثر 
ات�اصفاً بال�صفة الدينية، �إلى نوع من ال�صوفية الفوق عقلانية )المتجاوزة للعقل(. �إن 
طاب���ع حقبة جديدة، ذات ح�اس�سية نف�سي���ة )�اسيكولوجية( ودينية مختلفة جذرياً عن 

نظيرتها في الهلينية الكلا�سيكية، بات مو�شكاً على البروز.

فعقلاني���ة الع���الم وبحث الفيل�سوف، في فك���ر �أفلوطين، �إن ه���ي �إلا التمهيد لوجود 
�أك�ث�ر تعالياً فيما وراء العقل. وكون الأفلاطونية المحدثة لي�س �إلا نتاج في�ض �إلهي من 
الواح���د الأعلى، ال���ذي هو لانهائي في كينونت���ه وفوق كل و�صف �أو مق���ولات. فالواحد، 
ويدعى الخير �أي�اًض، يعكف عبر في�ض من الكمال الخال�ص على �إنتاج »الآخر« -الكون 
المخل���وق بكل تنوعه- في �سل�سلة هرمي���ة متراتبة من الدرجات المبتعدة عن هذا المركز 
الوجودي )الأونطولوجي( �إلى التخوم المتطرفة لما هو ممكن. يتمثل فعل الإبداع الأول 
بمبادرة الواحد �إلى �إطلاق الذكاء المقد�س، النو�س، الحكمة الطاغية للكون، المنطوي 
عل���ى جملة الأ�شكال �أو الأفكار )المثُُ���ل( التي ت�سبب العالم وتنظمه. ومن النو�س تخرج 
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روح الع���الم التي تحت�ضن العالم وتنفخ فيه الحي���اة، ت�شكل منبع �اسئر �أرواح الكائنات 
الحي���ة، وت�ؤ�س�س للواق���ع الانتقالي المتو�سط بين ال���ذكاء الروحي وعالم المادة. �إن في�ض 
القدا�س���ة من الواح���د عملية وجودية )�أونطولوجي���ة( �شبّهها �أفلوطن�ي� بال�ضوء الذي 
ينت�ش���ر تدريجياً من قنديل �إلى �أن يغيب �أخيراً ويتلا�شى في الظلام. غير �أن الدرجات 
المتعددة لي�ست دوائر منف�صلة بمعنى زماني �أو مكاني، بل هي م�ستويات متمايزة لوجود 
حا�ضر �أبداً في جمي���ع الأ�شياء. و»الأقانيم الثلاثة« -الواحد، والذكاء، والروح- لي�ست 
كيانات حرفية، بل �أمزجة �أو نزعات روحية، بالأحرى، تماماً كما الأفكار لي�ست �أ�شياء 

مميزة بل هي، بالأحرى، حلاات وجود مختلفة للعقل المقد�س.

يبق���ى العالم المادي، الموجود في الزمان والم���كان والمدرك بالحوا�س، م�ستوى الواقع 
الأبع���د عن القدا�سة الأحادية. وبو�صفه الحد الأخير للخلق، يتميز �سلبياً بكونه ملكوت 
التع���دد، والتقييد، والظ�ل�ام، بو�صفه الأدن���ى على �سلم الوجود -محت�ل�اً �أقل درجات 
الوج���ود الحقيقي و�أحطها- وبو�صفه م�ست�أنفاً مبد�أ ال�شر، �إلا �أنه يتميز �إيجابياً �أي�اًض، 
برغم نواق�صه الجدية، بو�صف���ه �إبداعاً للجمال كلًا ع�ضوياً �أفرزته روح العالم وتبقيه 
متما�س���كاً في نوع من التناغ���م والان�سجام الكونيين. �إنه يعك�س �ص���ورة غير كاملة على 
الم�ست���وى الزماني - الم���كاني الوحدة المجيدة في التنوع الموجود عل���ى م�ستوى �أعلى من 
ع���الم الذكاء الروحي للأ�شكال: لي�س المح�سو����س �إلا �صورة نبيلة لما يمكن فهمه. وعلى 
الرغ���م م���ن �أن ال�شر موجود في قلب ه���ذا الت�آلف، ف����إن الواقع ال�سلب���ي ي�ضطلع بدور 
�ضروري في �أي مخطط �أو�سع، ولا ي�ؤثر �آخر المطاف، لا في كمال الواحد، ولا في �سعادة 

ذات الفيل�سوف العليا.

يبق���ى الإن�س���ان ال���ذي هو من طبيع���ة روح في ج�سد منطوي���اً على قدرة بل���وغ �أعلى 
المرات���ب الفكرية والروحية، و�إن كان هذا متوقفاً عل���ى انعتاقه من �أ�سر ماديته. بو�سع 
لًا ما هو بالق���وة �إلى كائن بالفعل -و�أن  الإن�س���ان �أن يرق���ى �إلى وعي روح الع���الم- محوِّ
يرتف���ع م���ن هناك �إلى ال���ذكاء الكوني، �أو يمكن���ه �أن يبقى مقيداً ومح�ص���وراً بالمراتب 
الدني���ا. ولأن جمي���ع الأ�شياء تفي�ض من الواحد، عبر الذكاء وروح العالم، ولأن الخيال 
الإن�اسني في �أوجه ي�شارك في تلك القدا�سة الأولى، ف�إن بمقدور روح الإن�اسن العقلانية 
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�أن تعك����س خيالياً جملة الأ�شكال المتعالية، ث���م تتحرك، من خلال هذه النظرة الثاقبة 
المخترق���ة لنظام الأ�شياء النهائية، باتج���اه التحرر الروحي. �إن الكون الكلي موجود في 
في�ض متوا�صل �اصدر عن الواحد ومتدفق على الكثرة المخلوقة، التي لا تلبث، بعد حين، 
�أن يج���ري اجتذابها �إلى الواح���د من جديد في عملية في�ض وعودة دائمة الحركة بدفع 
من كمال الواحد الفيا�ض والوفير. تتمثل مهمة الفيل�سوف بقهر عبودية الإن�اسن للعالم 
الم���ادي عن طريق الان�ضب���اط الذاتي والتطهر عل���ى ال�صعيدين الأخلاق���ي - المعنوي 
والفك���ري، والالتفات �إلى الداخل نحو نوع م���ن العودة ال�اصعدة �إلى المطلق. �إن لحظة 
التن���ور الأخيرة تتعالى على المعرفة ب����أي معنى م�ألوف وتتجاوزها، ويتعذر تحديدها �أو 
و�صفه���ا؛ لأنه���ا م�ستندة �إلى نوع م���ن التغلب على ثنائية ال���ذات والمو�ضوع بين الباحث 

د الفيل�سوف مع الواحد.  والهدف: �إنها عملية تتويج لرغبة ت�أملية توحِّ

وهك���ذا، ف�إن �أفلوطين قام ب�صياغة ميتافيزيقي���ا عقلانية متقنة التما�سك ومثالية 
بلغ���ت اكتم���ال �إنجازها في �إدراك �ص���وفي �أح���ادي للألوهية العليا بق���در واثق و�شديد 
الح�اس�سي���ة من الدقة، وبنثر مده�ش الجمال في الغالب، قام �أفلوطين بو�صف الطبيعة 
المعقدة والمركبة للكون وم�شاركته فيما هو مقد�س و�سماوي. ومقيماً �صرح فل�سفته على 
�أ�اس�س عقيدة الأفكار المتعالية الأفلاطونية، �أ�اضف فيما بعد �أو حذف عدداً غير قليل 
دة، الحركية الغائية، والتراتب الهرمي، والفي�ض، ونوع من  من الملامح الجديدة، المحدِّ
ال�صوفية فوق العقلانية. وبهذه ال�صيغة، �أ�صبحت الأفلاطونية المحدثة التعبير الأخير 
ع���ن الفل�سفة الوثني���ة الكلا�سيكية، وب���ادرت �إلى الا�ضطلاع بدور حام���ل الأفلاطونية 

التاريخي في القرون اللاحقة.

نج���ح كل م���ن الأفلاطونية المحدثة والفل���ك في التعالي على الان�شق���اق الفكري في 
الحقب���ة الهلين�ستية، وق���د كانا، مثل �أ�شياء �أخرى كث�ي�رة في الثقافة الكلا�سيكية، نتاج 
�صي���غ الفكر اليوناني المتوغلة، والمتزاوجة مع ح�شد م���ن الحوافز الثقافية اللاهلينية. 
وق���د مار�اس، كل على طريقته، ت�أث�ي�راً م�ستديماً، و�إن م�ضمراً �أحياناً، في الفكر الغربي 
اللاح���ق. ومع ذلك، ف�إن رياحاً جدي���دة قوية كانت قد بد�أت تع�صف بالوعي الإغريقي 
- الروماني مع حلول الحقبة الكلا�سيكية المت�أخرة، برغم التجديد المرحب به للفل�سفة 
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الوثني���ة في ال�سن���وات الأخ�ي�رة من حي���اة الأكاديميات عل���ى �أيدي �أتب���اع الأفلاطونية 
المحدثة. وفي النهاية، كان لا بد لروح الحقبة الهلين�ستية الم�سكونة بالقلق من �أن تلتم�س 

خلا�صها في ملاذ جديد كلياً.

وبرغ���م جمل���ة الا�ستثناءات المهم���ة التي �سب���ق الإتيان على ذكره���ا، بدت الجهود 
اللاحقة للثقافة الهلينية في الحقبة الكلا�سيكية مفتقرة �إلى التف�اؤل والف�ضول الفكريين 
الجريئ�ي�ن اللذين كانا قد طبعا اليونانيين ال�اسبق�ي�ن وميزاهم. على الأقل يظهر على 
ال�سطح، �أن الح�اضرة الهلين�ستية بدت لافتة ومثيرة لتنوعها لا قوتها، لذكائها العالمي، 
لا عبقريتها الم�ستلهمة، لد�أبها على �إدامة وتطوير م�آثرها و�إنجازاتها الثقافية ال�اسبقة، 
لا لان�شغاله���ا ب�صياغة م�آثر جديدة. كثرة من التي���ارات ذات ال�ش�أن كانت فاعلة، غير 
�أن الح�ش���د لم يكن متجان�س���اً. بقيت النظرة الثقافية قلق���ة، ارتيابية ميالة �إلى ال�شك 
حين���اً ودوغمائية مكبلة بالجمود العقديّ حينًا �آخر، توفيقية مرة ودافعة نحو الت�شظي 
م���رة �أخرى. جملة المراكز التعليمية ذات الم�ستوى التنظيمي الرفيع بدت عامل �إحباط 
للعبقري���ة الفردي���ة. فلدى ح�ص���ول الاجتياح الروم���اني لليونان في الق���رن الثاني قبل 
الميلاد، كان الزخم الهليني قد بد�أ يت�اضءل ويخبو، تاركاً مكانه لنظرة �أكثر م�شرقية، 

نظرة قائمة على �إخ�اضع الإن�اسن لقوى ما وراء الطبيعة المهيمنة والطاغية.

رومــا

�إلا �أن الح�ض���ارة الكلا�سيكية �شهدت في روما ازدهاراً خريفياً وا�سعاً، حفزه المزاج 
الع�سكري والتحريري للجمهورية �أولًا، وغذّاه بعد ذلك ع�صر ال�سلام الروماني باك�س 
رومان���ا )Pax Romana( المتحق���ق خلال حقبة الحك���م الأمبراطوري الطويلة لقي�صر 
�أوغ�سطو�س، بعد ذلك. بنوعٍ من الدهاء ال�سيا�سي والنزعة الوطنية الرا�سخة، معززين 
بالإيمان ب�آلهتهم الملهم���ة والمر�شدة، نجح الرومان لي�س فقط في اجتياح حو�ض البحر 
الأبي�ض المتو�سط كله مع جزء كبير من �أوروبا، بل وفي �أداء ر�اسلتهم المت�صورة المتمثلة 
في ن�ش���ر مظل���ة ح�اضرتهم فوق العالم المعروف من �أول���ه �إلى �آخره. لولا ذلك الاجتياح 
ال���ذي لم ي�صب���ح ممكناً �إلا بف�ضل التكتي���كات الع�سكرية التي لا تع���رف معنى الرحمة 
والعبقري���ة ال�سيا�سي���ة الطم���وح لدى ق���ادة مثل يوليو����س قي�صر، لما كان بق���اء التركة 
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الإيجابي���ة للثقافة الكلا�سيكي���ة، في الغرب �أو ال�شرق، ونجاتها م���ن �ضغوط الإغارات 
والهجمات البربرية والم�شرقية اللاحقة، واردين في قائمة الاحتملاات.

ثقاف���ة روما بال���ذات �أ�سهم���ت �إ�سهاماً ذا �ش����أن في الإنجاز الكلا�سيك���ي. فكل من 
�شي�ش���رون، وفيرجي���ل، وهورا����س، وليفي، �أو�صل اللغة اللاتيني���ة، تحت ت�أثير المعلمين 
والأ�است���ذة اليوناني�ي�ن، �إلى م�ستوى رفيع م���ن الن�ضج البلاغي. والتربي���ة )البايديا( 
اليوناني���ة اكت�سب���ت روح���اً جدي���دة في هيومانيتا�س )ترجم���ة �شي�شرون لكلم���ة بايديا 
اليوناني���ة( الأر�ستقراطية الرومانية، التعليم الليبرالي الم�ستند �إلى الكلا�سيكيات. �أما 
الميثولوجيا )علم الأ�اسطير( اليوناني فجرى رفدها، و�إغن�اؤها، والحفاظ عليها في كتلة 
الميثولوجي���ا الرومانية، كما تم نقله���ا �إلى الأجيال اللاحقة الغربية عبر م�ؤلفات �أوفيد 
وفيرجي���ل. وقد فعل الفكر الحقوقي الروم���اني، المت�ضمن �إح�اس�اًس جديداً بالعقلانية 
المو�ضوعي���ة والقان���ون الطبيع���ي الم�ستمدين من مفه���وم اللوغو�س الك���وني اليوناني، 
فعل���ه �إذ �أ�ضفى و�ضوحاً منهجي���اً على زحمة المعاملات والمب���ادلات التجارية المخترقة 
للأمبراطوري���ة طولًا وعر�ض���اً، متجاوزاً فو�ض���ى القيود الجمركية المحلي���ة المت�اضربة 
ومطوراً حزمة مبادئ ناظمة لقوانين الات�اصل والملكية ذات الأهمية الحا�سمة بالن�سبة 

�إلى تطور الغرب اللاحق.

انطوت الطاقة وال�ضخامة المجردت�ي�ن للم�شروع الروماني على فر�ض مهابة العالم 
 ،)imitatio( القديم ورهبته، �إلا �أن �إ�شراق ثقافة روما وبهاءها لم يكونا �إلا ن�سخة مقلِّدة
و�إن م�ستلهم���ة، لمجد اليونان، ولم تتمكن �ضخامتها وحدها من الحفاظ، �إلى �أجل غير 
م�سم���ى، على الروح الهلينية. ومع �أن نب���ل الطابع انعك�س، في الكثير من الأحيان، على 
م���ر�آة فو�ضى الحياة ال�سيا�سية، ف����إن العبقرية الرومانية ما لبثت، تدريجياً، �أن فقدت 
حيويتها. �إن نجاح ن�شاط الأمبراطورية الع�سكري والتجاري الجامح والكا�سح بالذات، 
وه���و نجاح لا علاقة له ب�أي دوافع �أكثر عمق���اً، كان ي�ؤدي �إلى �إ�ضعاف لحمة المواطنية 
الروماني���ة و�سداها. �أكثرية الفاعليات العملية، بله الن�شاط العبقري، تدهورت تدهوراً 
خط�ي�راً في الأمبراطوري���ة بعيد جالينو����س وبطليمو�س في الق���رن الثاني قبل الميلاد، 
وبري���ق روعة الآداب اللاتينية بد�أ يخبو في الحقبة نف�سها. �أما الإيمان بتقدم الإن�اسن، 
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ذلك الإيمان المتجلي بو�ضوح وعلى نطاق وا�سع في الازدهار الثقافي المبهر الذي �شهدته 
يون���ان الق���رن الخام�س قبل الميلاد ال���ذي تم التعبير عنه بين الح�ي�ن والآخر، من قبل 
علم���اء وتكنولوجي�ي�ن عادة، في الع�ص���ر الهليني، فكاد يختفي في الق���رون الأخيرة من 
عمر الأمبراطورية الرومانية. كان���ت �أروع �اسعات الح�اضرة الكلا�سيكية قد �أ�صبحت 
م���ن الما�ض���ي، وجملة العوامل المختلفة الت���ي ت�اضفرت لدفع روم���ا �إلى الهاوية - �إدارة 
قمعي���ة قائمة على النهب وال�سل���ب، وطبقة جنرالات ذات طموحات متطرفة، و�إغارات 
بربرية دائمة، و�أر�ستقراطي���ة فا�سدة وعاجزة، وتيارات دينية معار�ضة نا�شطة بهدف 
م فظي���ع متوا�صل،  تقوي����ض ال�سلط���ة الأمبراطورية و�ش���ل الاندفاع الع�سك���ري، وت�ضخُّ
و�سل�سلة �أمرا�ض وبائية، وكتلة �سكانية مت�اضئلة دون حيوية �أو تركيز - �أ�سهمت جميعاً 

في التعجيل بالموت الوا�ضح بجلاء للعالم الم�ستوحى من اليونان.

ولكنْ تح���ت الركام المت�ألق للثقاف���ة الكلا�سيكية، وفي قلب م�ص���در الن�سيج الديني 
الهلين�ستي، ثمة عالم جديد كان يت�شكل ببطء وثبات عنيد. 

انبثــاق الديانــة الم�سيحيــة

�إن الح�ض���ارة اليوناني���ة - الرومانية الكلا�سيكي���ة، التي تُعد كيان���اً واحداً، ن�ش�أت، 
وازده���رت، و�أفل نجمها في غ�ض���ون �ألف �سنة. �أوا�سط هذه الألفي���ة، عا�ش في الجليل  
عند تخوم الأمبراطورية الرومانية قائد �شاب هو ي�سوع النا�صري، علّم، وق�ضى نحبه. 
ر�اسلته الدينية الجذرية تبنتها مجموعة �صغيرة، ولكنها �شديدة الحما�س والإيمان من 
التلامي���ذ اليهود الذين �آمنوا ب�أن ي�س���وع كان، بعد موته على ال�صليب، قد ارتفع عائداً 
�إلى ال�سماء وتجل���ى بو�صفه الم�سيح )المدهون بالزيت(، �سيد العالم ومخلّ�صه. تم بلوغ 
مرحل���ة جديدة من مراحل تطور الدين مع ظهور بول�س الطر�سو�سي الذي كان يهودي 
المول���د، روماني الجن�سي���ة، ويوناني الثقافة. وهو في الطري���ق �إلى دم�شق لوقف توا�صل 
انت�ش���ار م���ا ر�آه هرطقة وتهديداً للأ�صولية اليهودية، وق���ع بول�س �أ�سير حلم عن الم�سيح 
ال�اصعد. وبعد ذلك تبنى بحما�سة الدين الذي كان عدوه اللدود، و�أ�صبح بالفعل �أو�سع 
مب�شري���ه �شه���رة و�أكثر لاهوتيي���ه ت�أ�سي�اًس. وفي ظ���ل قيادة بول�س، �سرع���ان ما انت�شرت 
الحرك���ة الدينية ال�صغيرة، وا�صلة �إلى الأجزاء الأخ���رى من الأمبراطورية -�إلى �آ�سيا 
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ال�صغرى، وم�صر، واليونان، وروما نف�سها- وبد�أت تت�أ�س�س، بو�صفها كني�سة عالمية.

خ�ل�ال الحقبة الهلين�ستية الم�ضطربة، ثمة ظاهرة �أ�شبه ب�أزمة روحية بدت �اصعدة 
في الثقاف���ة، ثقافة بات منت�سبوها الم�سكون���ون بالحاجة الواعية �إلى مغزى �شخ�صي ما 
في الك���ون ومعرفة �شخ�صية بمعنى الحياة. و�إلى مثل ه���ذه الحاجة كانت تتوجه �اسئر 
الديان���ات ال�سري���ة، والعب���ادات ال�شعبية، والمنظوم���ات الغريبة، والمدار����س الفل�سفية، 
جميعها، بخطابها، �إلا �أن الم�سيحية هي التي برزت تدريجياً بو�صفها العقيدة المظفرة، 
بع���د مُدَد متقطع���ة من الملاحقة والا�ضطه���اد ال�شر�سين من جانب الدول���ة الرومانية. 
ونقط���ة الانعط���اف في ه���ذه العملية كان���ت �أوائل الق���رن الرابع الميلادي م���ع الاهتداء 
التاريخ���ي لق�سطنط�ي�ن، �أمبراط���ور روما، الذي ما لب���ث �أن التزم ه���و، و�ألزم �سلطته 

ودولته الأمبراطورية بق�ضية التب�شير بالم�سيحية ون�شرها13. 

كان الع���الم الكلا�سيك���ي قد �شهد انقلاب���اً عا�صفاً في قرونه الأخ�ي�رة؛ جراء تدفق 
الدين الم�سيحي من ال�شرق وغزوات برابرة الجرمان من ال�شمال. مع حلول نهاية القرن 
الراب���ع، كانت الم�سيحية قد �أ�صبحت ديانة الدول���ة الر�سمية للأمبراطورية الرومانية، 
وم���ع حلول نهاية القرن الخام�س كان الأمبراطور الروماني الأخير في الغرب قد �أطُيح 
ب���ه من قبل �أح���د الملوك البرابرة. بدا عل���ى ال�سطح كما لو �أن الح�ض���ارة الكلا�سيكية 
ق���د تعر�ض���ت للإطف���اء في الغ���رب، كما ل���و �أن م�آثره���ا و�أفكارها العظيم���ة قد تُركت 
للبيزنطيين وللم�سلمين بعد ذلك؛ ليحفظوها وك�أنها متحف. لقد �أ�اصب �إدوارد غيبون 
كبد الحقيقة ح�ي�ن لّخ�ص الو�ضع في كتابه تاريخ انحطاط الأمبراطورية الرومانية 
و�سقوطها، قائلًا: )لقد قمت بو�صف انت�اصر البربرية والدين(. �أما من وجهة النظر 
بعي���دة المدى لتطور الغرب المعق���د، ف�إن هاتين القوتين الجديدت�ي�ن لم تقوما بالإجهاز 
والا�ستئ�ص���ال الكامل�ي�ن للثقافة اليوناني���ة - الرومانية بمقدار ما عكفت���ا على تطعيم 

الأ�س�س الكلا�سيكية عالية التطور وعميقة الجذور بعنا�صرهما الخا�صة المميزة14.

برغ���م انحدار �أوروبا �إلى نوع من العزلة والجمود الثقافيين خلال القرون اللاحقة 
)ولا�سيم���ا بالمقارنة م���ع الأمبراطوريت�ي�ن البيزنطي���ة والإ�سلامية( نجح���ت الحيوية 
القلق���ة المب���ادرة لدى ال�شع���وب الجرماني���ة في التزاوج م���ع الت�أثير التمدين���ي لكني�سة 
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روم���ا الكاثوليكي���ة و�صولًا �إلى التمخ�ض عن ثقافة كان���ت �ستنجب، خلال �ألف �آخر من 
الأعوام، الغرب الحديث. وهذه الع�صور )الو�سطى( بين الحقبة الكلا�سيكية والنه�ضة 
دة  كانت، �إذًا، مدة حَمْل ذات �ش�أن لا ي�ستهان به. كانت الكني�سة الم�ؤ�س�سة الوحيدة الموحِّ
للغ���رب والدائبة عل���ى �إدامة نوع من الارتب���اط بالح�اضرة الكلا�سيكي���ة. �أما البرابرة 
فق���د ا�ضطلعوا، هم �أي�اًض، بدورين مهمين: اعتنق���وا الم�سيحية وبادروا في الوقت نف�سه 
�إلى �إنج���از المهمة العظيم���ة المتمثلة في تعلم وا�ستيعاب ال�ت�راث الفكري الغني للثقافة 
الكلا�سيكي���ة الت���ي كانوا قد �ألحق���وا الهزيمة به���ا. والمخا�ض المدر�س���ي العظيم، ذلك 
المخا����ض ال���ذي تم على امت���داد مدة دامت �أل���ف �سنة في الأدي���رة �أولًا، وفي الجامعات 
بع���د ذلك، �أح���اط لي�س فق���ط بالفل�سف���ة والآداب اليونانية جنباً �إلى جن���ب مع الفكر 
ال�سيا�س���ي الروم���اني، بل وبجملة الكتاب���ات اللاهوتية المث�ي�رة الآن التي خطتها �أقلام 
الآب���اء الم�سيحيين القدماء، تلك الكتاب���ات التي توجتها م�ؤلفات �أوغ�سطين الذي عا�ش 
وكت���ب �أوائل القرن الخام�س تماماً، حين كانت الأمبراطوري���ة الرومانية تتداعى �أمام 
ناظريه وتنهار من حوله تحت �ضربات الغزوات البربرية. �إنه الاندماج المعقد والمركب 
لح�ش���د من العنا�صر العرقية، وال�سيا�سية، والدينية، والفل�سفية الذي تمخ�ض تدريجياً 
ع���ن النظرة العالمية ال�شامل���ة الم�شتركة في الم�سيحية الغربية. وه���ذه النظرة الم�سيحية 
الخارج���ة من رح���م النظرة الكلا�سيكي���ة اليوناني���ة، بو�صفها الر�ؤي���ة المم�سكة بزمام 
الثقاف���ة كان���ت �ستُغني وتُلهم حيوات و�أنم���اط تفكير الملايين، حت���ى الحقبة الحديثة، 

ومازالت تفعل، بالن�سبة �إلى كثيرين. 
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