
لحظتنا التاريخية لحظة حُبْلى حقاً. بو�صفنا ح�اضرة وبو�صفنا ب�شراً، نحن و�صلنا 
�إلى لحظة الحقيقة، لحظة بات فيها م�ستقبل الروح الإن�اسنية، وم�ستقبل كوكب الأر�ض 
في الميزان. �إذا كانت جر�أة الر�ؤيا، وعمقها، وو�ضوحها مطلوبة في �أي وقت من الأوقات، 
بالن�سب���ة �إلى كثيرين، ف�إن ذل���ك الوقت هو الآن. �إلا �أن هذه ال�ضرورة بالذات هي التي 
قد توفر لنا فر�صة التحل���ي بال�شجاعة والخيال المطلوبين. هيا نترك الكلمات الأخيرة 

لهذه الملحمة غير المنتهية لزراد�شت نيت�شه: 
ل �أن �أكون �إن�اسناً، �إذا لم يكن الإن�اسن �شاعراً وكيف �أ�ستطيع تحمُّ

وقـــــارئ طـــلا�ســــم �أيــــ�ضـــاً                  طريقاً �إلى �صباحات جديدة؟

الجـــزء ال�ســابع

ذيــــل 

ربما نحن �أمام بدايات �إعادة تف�سير ثقافتنا، و�أمام �إمكانية جديدة لوحدة الوعي. 
�إذا كان ذل���ك هو الأمر، ف�إنه ل���ن يتم على قاعدة �أي �أ�صولي���ة )�أرثوذك�سية( جديدة، 
ديني���ة كان���ت �أو علمية. فمثل ه���ذا التف�سير الجديد �سيقوم على نب���ذ جميع �صيغ فهم 
الواق���ع الأحادي���ة، جمي���ع �أ�شكال التماه���ي بين ت�صور واح���د للواقع م���ع الواقع نف�سه. 
�سيق���وم على الإقرار بتعددية ال���روح الإن�اسنية، وب�ضرورة الترجم���ة المطردة فيما بين 
باقات المف���ردات العلمية والخيالية المختلفة. �سيقوم عل���ى الت�سليم بنزوع الإن�اسن �إلى 
ال�سقوط المريح في نوع من الت�أويل الَحرْفي الأحادي للعالم، و�صولًا �إلى �ضرورة الانفتاح 
الدائ���م على الميلاد الجدي���د في �سماء و�أر�ض جديدتين. �سيقوم على الاعتراف ب�أن كل 
م���ا بحوزتنا في مجال الثقافة العلمية والديني���ة على حدٍّ �سواء، لي�س، �آخر المطاف، �إلا 

ح�شداً من الرموز، غير �أن هناك اختلافاً هائلًا بين الحرف الميت والكلمة الحية.

روبرت بيلاه
ما بعد الإيمان

يطي���ب لي، في هذه ال�صفحات الختامية، �أن �أقدم �إطاراً متعدد الاخت�اص�اصت من 
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�ش�أن���ه �أن ي�اسع���د على تعميق فهمن���ا للتاريخ غير العادي الذي تم �سَ���رْدُه للتو. ويطيب 
لي �أي�ض���اً �أن �أتقا�سم مع القارئ ب�ضعة ت�أم�ل�ات ختامية حول ما نحن، بو�صفنا ثقافة، 

متوجهون نحوه. لنبد�أ با�ستعرا�ض موجز لخلفية و�ضعنا الفكري الحالي.

مــ�أزق ما بعــد كوبرنيــك المــزدوج
بمعناها ال�ضيق، يمكن فهم الثورة الكوبرنيكية على �أنها لم تكن �أكثر من انقلاب 
)باراديغم����ي( �أنموذج����ي �أ�صلي خا�����ص في الفلك والكوزمولوجي����ا الحديثين، �أطلقه 
كوبرني����ك، ور�سّخه كبلر وغاليليو، و�أنجزه نيوتن. غ��ي�ر �أن الثورة الكوبرنيكية يمكن 
فهمه����ا �أي�اًض بمعنى �أو�سع بكثير و�أهم بما لا يقا�س. فحين �أدرك كوبرنيك �أن الأر�ض 
لي�ست المركز الثابت المطلق للكون، وحين �أدرك، وهذا لي�س �أقل �أهمية، �أن من الممكن 
تف�س��ي�ر حركة ال�سم����اوات من منطلق حرك����ة الرا�صد، �إنما ب����ادر �إلى طرح ما يمكن 
ه ر�ؤية العقل الحدي����ث المحورية. من الممك����ن النظر �إلى التح����ول الكوبرنيكي في  عَ����دُّ
المنظ����ور �صورة مجازي����ة �أ�اس�سية لمجمل النظرة العالمية الحديث����ة: فالتفكيك العميق 
للفهم ال�اسذج، الإقرار النقدي ب�أن الو�ضع الظاهر للعالم المو�ضوعي محدد على نحوٍ 
لاواعٍ بو�ض����ع الذات، التحرر اللاحق من الرحم الك����وني القديم والو�سيطي، الإزاحة 
الجذري����ة للكائ����ن الب�ش����ري �إلى موقع ن�سب����ي وهام�ش����ي في كون ف�سي����ح ولا �شخ�صي 
)مو�ضوع����ي(، التحرر اللاحق من الانبه����ار بالعالم الطبيعي. وبه����ذا المعنى الوا�سع 
ج����داً - كما ل����و كانت حدثاً وقع لا في الفلك والعلوم وح�س����ب، بل في الفل�سفة والدين، 
فْ�س الب�شرية الجماعية - يمكن عَدُّ الثورة الكوبرنيكية الانقلابَ التاريخي  كما في النَّ
الانعط����افي للع�صر الحديث. لق����د كانت حدثاً �أ�اس�سياً، �أ�صلي����اً، حدثاً مدمراً للعالم، 

وم�ؤ�س�اًس لهذا العالم. 

�أما في ميادين الفل�سفة ونظرية المعرفة )الإب�ستمولوجيا(، فقد تحققت هذه الثورة 
الكوبرنيكي���ة الأكبر في ال�سل�سلة الملحمية المثيرة من الإنجازات الفكرية التي بد�أت مع 
دي���كارت وتتوج���ت في كانط. ومما قي���ل: �إن ديكارت وكانط، كليهم���ا، كانا حتميين في 
تطور العقل الحديث، و�أنا م�ؤمن ب�أن هذا القول �صحيح. فديكارت هو �أول من ا�ستوعب 
تجرب���ة الذات الحديثة الم�ستقلة النا�شئة بو�صفها تجربة م�ستقلة جذرياً ومنف�صلة كلياً 
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عن العالم، الذي نحاول فهمه والتحكم به ا�ستيعاباً كاملًا، وقام ب�صياغتها. »ا�ستيقظ« 
دي���كارت »في كون كوبرنيكي«70: بعد كوبرنيك �اصرت الب�شرية م�ستقلة، مكانها الكوني 
من�سوباً دون لب�س. ثم بادر ديكارت، بعبارات فل�سفية، �إلى التعبير عن النتيجة التجريبية 
عن ذلك ال�سياق الكوزمولوجي، بدءاً بموقف �شك عميق من العالم، وانتهاء بالكوغيتو 
)�أن���ا �أفك���ر(. وبهذا العم���ل �أطلق ديكارت م�سل�س�ل�اً من الأحداث الفل�سفي���ة - بد�أ مع 
لوك، وانتهى مع كانط، ماراً بكل من بيركلي وهيوم - م�سل�سلًا ما لبث �أن تمخ�ض عن 
�أزمة معرفية )�إب�ستمولوجية( كبرى. وبهذا المعنى ف�إن ديكارت �شكل المحطة الو�سطى 
الحا�سم���ة ب�ي�ن كوبرني���ك وكانط، بين الث���ورة الكوبرنيكي���ة في الكوزمولوجي���ا والثورة 

الكوبرنيكية في علم المعرفة �أو نظرية المعرفة )الإب�ستمولوجيا(.

�إذا كان العق���ل الإن�اسني متميزاً جذرياً، بمعنى من المعاني، ومختلفاً عن العالم 
الخارج���ي، و�إذا كانت الحقيق���ة الوحيدة التي ي�ستطيع عقل الإن�اسن �أن ي�صل �إليها 
مبا�شرةً هي تجربته الخا�صة، ف�إن العالم الذي يدركه العقل �إنْ هو، في النهاية، �إلا 
تف�سير العقل للعالم. لا بد لمعرفة الإن�اسن بالحقيقة من �أن تبقى �أبداً غير متطابقة 
م���ع هدفها، لعدم وج���ود �أي �ضمان لقدرة العقل الب�شري عل���ى عك�س �صورة دقيقة 
لع���الم ارتباطه به على هذا الم�ستوى من المداورة والتو�سط. بدلًا من ذلك، من �ش�أن 
كل �ش���يء ي�ستطي���ع هذا العق���ل �إدراكه ومحاكمته �أن يتق���رر، �إلى مدى غير محدد، 
بطابع���ه الخا�ص، ببناه الذاتية الخا�صة. لا ي�ستطي���ع العقل �أن يختبر �إلا الظواهر، 
لا الأ�شي���اء ذاتها؛ المظاه���ر، لا الواقع الم�ستقل. �إن عقل الإن�س���ان متروك و�ش�أنه في 

الكون الحديث.

وبلاا�ستناد �إلى �أ�سلافه التجريبيين، بادر كانط، �إذًا، �إلى �إماطة اللثام عن النتائج 
المعرفي���ة )الإب�ستمولوجي���ة( لمبد�أ الكوغيتو )مبد�أ �أنا �أفك���ر( الديكارتي. بالطبع قام 
كان���ط نف�سه بط���رح مبادئ معرفي���ة، بنى ذاتية، اعتق���د �أنها مطلق���ة - جملة ال�صيغ 
والمق���ولات القبْلية - بلاا�ستن���اد �إلى اليقينيات الظاهرة لفيزياء نيوتن. غير �أن ما بقي 
من كانط، مع مرور الزمن، لم يتمثل بتفا�صيل حله بل بالم�س�ألة الخطيرة التي �اصغها. 
فكان���ط كان قد لفت الأنظار �إلى الحقيقة الحا�سمة حقيقة كون المعرفة الإن�اسنية كلها 
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تف�سيري���ة. لا ي�ستطيع العقل الب�شري ادعاء المعرفة المر�آتية المبا�شرة للعالم المو�ضوعي، 
لأن المو�ضوع الذي يختبره يكون مهيكلًا �سلفاً من جانب تنظيم الذات الداخلي الخا�ص. 
والإن�اسن لا يعرف العالم بحد ذاته، بل العالم كما �صوره العقل الإن�اسني. ما لبث �شرخ 
دي���كارت الأنطولوج���ي، �إذًا، �أن تعر�ض لت�أث�ي�ر �شرخ كانط المع���رفي )الإب�ستمولوجي( 
فغدا �أكثر �إطلاقاً وبطلاناً. فالهوة بين الذات والمو�ضوع متعذرة الج�سر على نحوٍ قابل 

للإثبات. من المقدمة الديكارتية جاءت النتيجة الكانطية.

وفي التط���ور اللاح���ق للعقل الحديث تم الحف���اظ على كل من ه���ذه التحولات التي 
�أن�سبها رمزياً هنا �إلى �شخ�صيات كوبرنيك، ديكارت، وكانط، مده، و�إي�اصله �إلى حده 
الأق�ص���ى. وهكذا ف�إن �إزاحة كوبرنيك الجذرية للإن�اسن عن مركز الكون كانت تتعزز 
وتتكث���ف بقوة؛ جرّاء �إ�ضفاء دارون �صفة الن�سبية عل���ى الكائن الب�شري في نهر التطور 
المتدفق. - بعيداً عن تدبير ال�سماء، وبعيداً عن �أن يكون مطلقاً و�آمناً، وبعيداً �أي�اًض عن 
�أن يك���ون تاج الخلق، الابن المف�ضل للكون، بل مجرد �صنف عَرَ�ضي �آخر بالأحرى. وفي 
�إطار الكون المو�سع جداً للفلك الحديث، بات الكائن الب�شري مت�أرجحاً بقوة بين مركز 
الك���ون النبيل حيناً، و�اسكن بلا �ش�أن لكوكب هزي���ل ومتناهي ال�صغر، يدور حول نجم 
غير ممي���ز -حب الرواية الم�ألوفة- عند �أطراف مجرة ب�ي�ن مليارات، في كون مختلف 

ونهائي العداء، حيناً �آخر.

وبالطريق���ة نف�سها ف�إن �شرخ ديكارت ب�ي�ن ما هو �شخ�صي وواع في الذات الإن�اسنية 
والك���ون المادي المو�ضوعي اللاواع���ي، جرى ت�صديقه وتعزيزه عل���ى نحوٍ منهجي بفعل 
م�س�ي�رة التطور العلمية اللاحقة الطويلة، بدءاً بالفيزي���اء النيوتنية وو�صولًا �إلى جملة 
الاكت�شاف���ات المعا�صرة م���ن كوزمولوجيا البي���غ - بانغ )ال�ضربة الك�ب�رى( )الانفجار 
الكب�ي�ر(، والثق���وب ال�س���وداء، والجزيئ���ات م���ا دون الذري���ة، والج�سيم���ات المحايدة 
وال�ضعيف���ة، ونظري���ات الق���وة الفائقة الموحدة الك�ب�رى. لي�س العالم ال���ذي ك�شف عنه 
العل���م الحدي���ث �إلا عالماً خالياً من �أي غر����ض روحي، كتيماً، خا�ضع���اً لحكم ال�صدفة 
وال�ض���رورة، دون �أي معن���ى داخلي مت�أ�ص���ل. والروح الإن�اسنية لم ت�شع���ر بلاانتماء �إلى 
الك���ون الحديث: �صحيح �أن الروح ت�ستطيع �أن تمجّد �شِعْرها ومو�سيقاها، ميتافيزيقها 
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ودينها الخا�صين، غير �أن هذه لا تجد لها �أي �أ�اس�س م�ؤكد في الكون التجريبي.

يتكرر الأمر �أي�اًض مع ثالث ثالوث اغتراب الحداثة هذا، �أعني ال�شرخ الكبير الذي 
�أحدثه كانط - حيث نرى محور التحول من الحداثة �إلى ما بعد الحداثة. فت�سليم كانط 
بتنظي���م عقل الإن�اسن للواقع ذاتياً، وبالطبيعة الن�سبية وغير المتجذرة لمعرفة الإن�اسن،  
�آخ���ر المطاف، تعر�ض لقدرٍ من التو�سي���ع والتعميق بفعل ح�شد من التطورات اللاحقة، 
م���ن الإنترولوجيا، الل�اسني���ات، �سو�سيولوجيا المعرفة، وفيزياء الك���م �إلى �اسيكولوجيا 
المعرف���ة، فيزيولوجيا الأع�اصب، علم الدلالات، وفل�سف���ة العلوم؛ من مارك�س، نيت�شه، 
فير�ب�، وفروي���د �إلى هايزنبرغ، ك���ون، وفوكو. �إن الإجماع حا�س���م: لي�س العالم بمعنى 
جوه���ري م���ا، �إلا تركيباً مهي���كلًا. وما المعرف���ة الإن�اسنية �إلا معرف���ة تف�سيرية وت�أويلية 
جذري���اً. لي����س ثمة �أي حقائق مبّر�أة من وجهات النظر. ما م���ن فعل ت�صور و�إدراك �إلا 
ويك���ون عَرَ�ضي���اً، متو�سطاً م�شروطاً، م�ؤط���راً، وم�شبعاً نظرياً. فلغ���ة الب�شر لا ت�ستطيع 
�أن تر�س���ي �أ�اس�سه���ا في واقع م�ستق���ل. المعنى ي�صنعه العقل ويتع���ذر افترا�ضه كامناً في 
المو�ضوع، في العالم الذي هو خارج العقل وخلفه، لأن ذلك العالم ي�ستحيل التوا�صل معه 
دون الت�شب���ع الم�سب���ق بطبيعة العقل الخا�صة. كذلك لا يمكن حتى افترا�ض ذلك العالم 
على نحوٍ مبرر. ي�سود نوع من ال�شك المتطرف، لأن ما يعرفه الإن�اسن ويختبره لي�س، في 

النهاية، �إلا نوعاً من الإ�سقاط �إلى درجة غير مح�سومة.

وهك���ذا ف�إن الاغ�ت�راب الكوزمولوج���ي لوعي الحداث���ة، الذي �أطلق���ه كوبرنيك 
والاغتراب الوجودي الانطولوجي، الذي �أطلقه ديكارت جرى ا�ستكمالهما بلااغتراب 
المع���رفي )الاب�ستمولوج���ي( الذي �أطلقه كانط: �إنه �سجن اغ�ت�راب الحداثة، ثلاثي 

الأ�سوار المت�اسندة. 

يطي���ب لي �أن �أ�ش�ي�ر هنا �إلى الت�شابه المده�ش بين هذه الحال���ة للأمور وبين الو�ضع 
ال���ذي ا�شتهر غريغوري بيت�سو بو�صفه عل���ى �أنه »م�أزق مزدوج« )�أمران �أحلاهما مر(: 
الو�ض���ع الإ�شكالي الم�ستحيل الذي لا تلبث مطال���ب متناق�ضة تبادلياً فيه �أن يف�ضي �إلى 
الانف�ص���ام71. ففي �صياغة بيت�سون ثم���ة �أربع مقدمات �أ�اس�سية �ضرورية، لت�شكل حالة 
م�أزق مزدوج فيما بين طفل و�أم »ف�اصمية«: )1( تكون علاقة الطفل بالأم علاقة تبعية 
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حياتية تجعل الطفل ملزماً بتقويم الر�اسئل ال�اصدرة عن الأم تقويماً دقيقاً. )2( يتلقى 
الطف���ل معلومات متناق�ضة �أو غير قابلة للتوفيق من الأم على م�ستويات مختلفة، حيث 
تكون، مثلًا، ر�اسئلها اللفظية مت�اضربة جذرياً مع »ما وراء الر�اسئل«، مع ال�سياق غير 
اللفظ���ي، ال���ذي يتم فيه �إي�ص���ال الر�اسلة )مثل الأم التي تقول بعين�ي�ن تقدحان �شرراً 
وج�س���م مت�شنج: »حبيبي، �أنت تعلم �أنني �أحبك كثيراً«(. لا يمكن فهم باقتي الإ�شارات 
هاتين على �أنهما مت�سقتان. )3( لا يمنح الطفل �أي فر�صة لطرح الأ�سئلة على الأم التي 
يتعين عليها �إي�اضح م�ضمون الر�اسلة �أو حل التناق�ض. و)4( لا ي�ستطيع الطفل �أن يغادر 
ال�اسح���ة، �أن يقط���ع العلاقة. يرى بيت�س���ون �أن الطفل ي�ضطر، في مث���ل هذه الظروف، 
لت�شوي���ه �إدراكه للواقعين الخارجي والداخلي عل���ى حدٍّ �سواء، بما يرتب عواقب �اسيكوـ 

مر�ضية )مر�ضية نف�سية( خطيرة.

�إذا قمنا الآن في �سياق هذه المقدمات الأربعة ب�إحلال العالم والكائن الب�شري محل 
الأم والطفل على التوالي، ف�إننا نكون �إزاء الم�أزق المزدوج الحديث، مكثفاً ب�إيجاز بالغ: 
)1( تكون علاقة الكائن الب�شري بالعالم علاقة تبعية حياتية، تلزم الأول بتقويم طبيعة 

ذل���ك العالم تقويماً دقيقاً. )2( يتلقى العقل الب�ش���ري معلومات متناق�ضة �أو غير قابلة 
للتوفيق عن و�ضعه ن�سبة �إلى العالم بما يبقي �إح�اس�سه ال�اسيكولوجي والروحي الداخلي 
العميق بالأ�شي���اء مت�اضرباً مع ما بعد الر�اسلة العلمية. )3( معرفياً )�إب�ستمولوجياً( لا 
ي�ستطي���ع العقل الب�شري تحقيق �أي توا�صل مبا�شر م���ع العالم. )4( وجودياً، لا ي�ستطيع 

الكائن الب�شري �أن يغادر ال�اسحة.

تبق���ى �أوج���ه الاختلاف ب�ي�ن م�أزق بيت�س���ون ال�اسيك���و - مر�ضي الم���زدوج والو�ضع 
الوج���ودي الحدي���ث في الدرجة �أكثر منها في الن���وع: فالو�ضع الحدي���ث م�أزق مزدوج 
ا�ستثنائ���ي الإحاط���ة والعمق، لا يجعله �أقل بروزاً على نح���و مبا�شر �إلا كونه على درجة 
عالي���ة جداً من ال�شمول. �إننا ب�صدد م�أزق ما بعد كوبرنيك المتمثل بتحولنا �إلى �سكان 
هام�شي�ي�ن لا �ش����أن لهم في ك���ون ف�سيح، وم�أزق ما بع���د ديكارت المتمث���ل بكوننا ذوات 
واعية، هادفة، و�شخ�صية في مواجهة كون لا واعٍ، بلا هدف، ولا�شخ�صي )مو�ضوعي(، 
مت�اضفِرَيْ���ن مع م�أزق ثالث هو م�أزق ما بعد كان���ط، المتمثل بعدم وجود و�اسئل متاحة 

o b e i k a n d l . c o m



499 الجـــزء ال�ســابع: ذيــــل

تمكّ���ن الذوات الب�شري���ة من معرفة الكون بجوهره. �إننا خارج���ون من رحم، قابعون، 
واق���ع غريب جذري���اً عن واقعنا ومقيّ���دون فيه، واق���ع ي�ستحيل، فوق ذل���ك، التوا�صل 

المبا�شر معه عن معرفة.

وهذا الم�أزق المزدوج للوعي الحديث معترف به بطريقة �أو �أخرى �أقله منذ با�سكال، 
ال���ذي ق���ال: »يرعبن���ي �صمت ه���ذه الف�ض���اءات اللانهائي���ة الأب���دي«. فا�ستعداداتنا 
ال�اسيكولوجي���ة والروحي���ة متناف���رة تناف���راً عبثياً مع الع���الم، الذي يك�شف���ه منهجنا 
العلمي. نبدو م�ستقبلين ر�اسلتين اثنتين من و�ضعنا الوجودي: ر�اسلة تح�ض على ال�سعي 
ونكران الذات في �سبيل الاهتداء �إلى المعنى والتحقق الروحي من جهة؛ ور�اسلة �أخرى 
ت�ش���ي ب�أن الكون، ال���ذي ننتمي �إلى جوهره، �شديد اللامب���لااة بذلك الم�سعى، بلا روح 
في طبع���ه، ومحبط في نتائجه. م�ستنه�ضون نحن وم�سحوقون في الوقت نف�سه. فالكون 
)الكوزمو����س( لا �إن�اسني على نحوٍ غير قابل للتف�سير، عبثي �سخيف، غير �أننا، نحن، 

ل�سنا كذلك. يبقى الو�ضع �شديد الغمو�ض، متعذر الفهم.

قْناه على الو�ضع الحدي���ث الأكبر، فلا ينبغي �أن  �إذا تابعن���ا ت�شخي����ص بيت�سون وطبَّ
فْ�س الحديثة، تجاوباً مع هذا الو�ضع، وهي تحاول  نُفاج�أ ب�أنواع الردود التي تقدمها النَّ
الإف�ل�ات من براثن تناق�اضت الم����أزق المزدوج المتجذرة. جمل���ة الوقائع الداخلية منها 
والخارجي���ة تمي���ل �إلى �أن تك���ون م�شوهة: الم�شاع���ر الداخلية مكبوت���ة ومنكرة، كما في 
مة تعوي�اًض كما في النرج�سي���ة ومر�ض التمركز  الع���زوف والخدر النف�سي، �أو ه���ي مورَّ
�ؤ  عل���ى الأنا؛ �أو العالم الداخلي مخ�ض���وع له بعبودية على �أنه الواقع الوحيد، �أو هو م�شيَّ
وم�ستغل ت�شييئاً وا�ستغلالًا عدوانيين. ثمة �أي�اًض �إ�ستراتيجية الفرار، عبر �صيغ مختلفة 
م���ن �صيغ النزع���ة الهروبي���ة: الا�سته�ل�اك الاقت�ص���ادي الإلزامي، الذوب���ان في بوتقة 
و�اسئل الإعلام، الول���ع بال�صراعات الجديدة، اللجوء �إلى المقد�است، الإيديولوجيات، 
والُحمّى القومية، تعاطي الم�سكرات، والإدمان على المخدرات. وعند تعذر �صيانة �آليات 
الهروب، ثمة قلق. بارانويا )جنون ارتياب(، العداء المزمن، نوع من الإح�اس�س بالعجز 
والا�ستهداف )تمثيل دور ال�ضحية(، نوع من النزوع �إلى ال�شك بكل المعاني والقيم، نوع 
من الاندفاع نحو �إنكار الذات، نوع من الإح�اس�س بال�ضياع والعبث دون �أي �أهداف، نوع 
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من ال�شعور بتناق�ض داخلي متعذر الحل، وبنوع من ت�شظي الوعي. وفي الحالة الق�صوى 
ثمة جمل���ة ردود الأفع���ال ال�اسيكوباثولوجية )المر�ضية النف�سي���ة( المكتملة للف�اصمي: 
رَع، النزعة  العن���ف المدمر للذات، حلاات الا�ستغراق في الأوهام، فقدان الذاكرة، ال�صَّ
الآلية )اللا�إرادية(، الهَوَ�س، النزعة العدمية )الإرهاب(. والعالم الحديث يعرف كلًا 
م���ن ردود الأفع���ال هذه بتركيبات مختلف���ة وت�شكيلات تلفيقية متباين���ة، وتبقى حياته 

الاجتماعية وال�سيا�سية على درجة ف�اضئحية من الح�سم والتقييد.

لا غرابة، �إذًا، �أن تجد فل�سفةُ القرن الع�شرين نَفْ�سَها في الو�ضع الذي نراه الآن. من 
الم�ؤك���د �أن الفل�سف���ة الحديثة ابتكرت بع�ض الردود الفكري���ة الجريئة على حالة ما بعد 
كوبرني���ك، �إلا �أن الفل�سفة التي هيمنت على قرنن���ا وجامعاتنا لا ت�شبه �شيئاً بمقدار ما 
ت�شب���ه ا�ستحواذياً - ملحاحاً متربعاً عل���ى فرا�شه دائباً على ربط �أربطة حذائه وفكها؛ 
لإخفاق���ه الدائم في �إنجاز مهمة الربط المحك���م بنجاح - فيما �سقراط، وهيغل، وتوما 
الإكويني باتوا على قمم الجبال، م�ستن�شقين الهواء الجبلي المنع�ش، وم�ستمتعين بر�ؤية 

الم�شاهد الجديدة وغير المتوقعة.

غ�ي�ر �أن هن���اك ناحية حا�سم���ة واحدة في الحال���ة الحديثة، تجعلها غ�ي�ر متماهية 
م���ع حالة الم�أزق المزدوج المر�ضية النف�سية )ال�اسيكاتري���ة(، �ألا وهي حقيقة �أن الكائن 
الب�ش���ري الحدي���ث لي�س، بب�اسط���ة، طفلًا لا حول ل���ه ولا قوة، بل ه���و فاعل الانخراط 
في الع���الم و�شدي���د الحر����ص عل���ى امت���داد �إ�ستراتيجي���ة وطريقة ن�ش���اط محددتين - 
خط���ة بروميثو�سية هادف���ة �إلى التحرر من الطبيعة والتحكم به���ا. ظل العقل الحديث 
دائب���اً عل���ى المطالبة بنمط محدد من التف�سير للعالم: ظ���ل منهجه العلمي م�صراً على 
المطالبة بتف�سيرات للظواهر تكون تنب�ؤية على نحوٍ ملمو�س، ولا�شخ�صية )مو�ضوعية(، 
ميكانيكوي���ة، وتركيبي���ة، وتلبي���ة لأغرا�ضه���ا، تعر�ضت جمل���ة تف�سيرات الك���ون هذه لـ 
»التطه�ي�ر« المنهجي من �اسئر الموا�صفات الروحي���ة والإن�اسنية. لا ن�ستطيع، بالطبع �أن 
نك���ون على يقين ب�أن العالم هو في الحقيق���ة ما ت�شي به هذه التف�سيرات. ن�ستطيع فقط 
ة لمثل هذه الطريقة من التف�سير. تبقى ب�صيرة  �أن نت�أك���د من �أن الع���الم غام�ض وعُرْ�ضَ
كان���ط �سيف���اً ذا حدين. فعلى الرغم م���ن �أن هذه الب�صيرة الناف���ذة تبدو، من ناحية، 
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وا�ضع���ة العالم خلف متن���اول العقل الب�ش���ري، ف�إنها ت�سلّم، من الناحي���ة الأخرى، ب�أن 
الع���الم اللا�شخ�صي والخالي من ال���روح في القامو�س العلمي الحديث لي�س هو الق�صة 
كلها بال�ضرورة. لعل العالم هو النوع الوحيد من الق�ص�ص التي درج العقل الغربي على 
امت���داد القرون الثلاثة الما�ضية على عدها قابل���ة للت�سويغ فكرياً. يقول ايرن�ست غلنر: 
»تمثل���ت جدارة كان���ط بر�ؤية حقيقة �أن ه���ذا الإلزام �أو الق�سر ]فيم���ا يخ�ص التف�سير 
الميكانيك���وي اللا�شخ�صي[ لي�اس في الأ�شياء، بل فينا نحن« و»تمثلت جدارة فيبر بر�ؤية 
حقيق���ة �أن نوعاً محدداً تاريخياً من العق���ول، لا العقل الب�شري بحد ذاته، هو الخا�ضع 

لهذا الإلزام �أو الق�سر«72. 

لي�س �أحدُ طرفي الم�أزق المزدوج الحديث الحا�سمين، �إذًا، مغلقاً مئة بالمئة. �صحيح �أن 
الأم، في مثال بيت�سون لق�صة الأم والطفل الف�اصميين، مم�سكة، �إلى هذا الحد �أو ذاك، 
بجمي���ع الأوراق، لأنه���ا متحكمة �أحادياً بالتوا�صل. غير �أن ع�ب�رة كانط تقول: �إن عقدة 
م�شكل���ة التوا�ص���ل -لأي م�شكلة معرفة الإن�اسن للعالم- يجب النظ���ر �إليها �أولًا بو�صفها 
مرتك���زة في عق���ل الإن�اسن، لا في العالم بو�صفه عالماً. وم���ن الممكن، �أن يكون لدى العقل 
الب�ش���ري عدد �أكبر من الأوراق التي ظل يلعبه���ا �إلى الآن. يبقى محور الورطة الحديثة 

معرفياً )�إب�ستمولوجياً(، وهنا بالذات يتعين علينا �أن نفت�ش عن ثغرة ومخرج.

المعــرفة واللاوعــي
حين �أقدم نيت�شه في القرن التا�سع ع�شر على �إعلان �أن لي�س هناك �أي حقائق، ثمة 
تف�س�ي�رات فقط، كان يلخ�ص الموروث من فل�سفة القرن الثامن ع�شر النقدية من جهة 
وي�سل���ط ال�ضوء، من جه���ة ثانية، على مهمة �اسيكولوجيا الأعم���اق )التحليل النف�سي( 
في الق���رن الع�شري���ن وما تنط���وي عليه من وعد. طالم���ا كان القول ب�أن ج���زءاً لاواعياً، 
لا�شعورياً، من النف�س يمار�س ت�أثيراً حا�سماً فيما يقوم به الإن�اسن من �إدراك، معرفة، 
و�سلوك فكرة دائبة على التطور في الفكر الغربي، غير �أن فرويد هو الذي تولى، عملياً، 
�إي�اصله���ا �إلى مقدمة م�س���رح الاهتمامات الفكرية الحديثة. وق���د ا�ضطلع فرويد هذا 
ب���دورٍ متعدد الجوان���ب على نحوٍ مذهل في عملي���ة ا�ستكمال ون�شر الث���ورة الكوبرنيكية 
الأكبر. فمن جهة، مثل التحليل النف�سي، كما قال في الفقرة ال�شهيرة الواردة في ختام 
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المحا�ض���رة الثامنة ع�شرة من محا�ضراته التمهيدي���ة، ال�ضربة الموجعة الثالثة الموجهة 
�إلى كبري���اء الإن�اسن ومحبته الذاتية ال�اسذجت�ي�ن، بعد كل من �ضربتي نظرية مركزية 
ال�شم����س الكوبرنيكية ونظرية التطور الدارونية عل���ى التوالي. فالتحليل النف�سي �أماط 
اللث���ام لي����س فقط عن حقيق���ة �أن الأر�ض لي�ست مركز الكون، ولي����س فقط عن حقيقة 
�أن الإن�س���ان لي�س هو محور الخلق المميز، بل وحتى ع���ن حقيقة �أن عقل الإن�اسن و�أناه، 
�إح�اس����س الإن�اسن الأعلى ب�أن���ه ذاتُ عقلانية واعية، لي�س �إلا �إف���رازاً حديثاً وه�شاً من 
�إفرازات الهو )الايد id( الأ�صلي، البدائي، كما لي�س، ب�أي من الأ�شكال، �اصحب القول 
دات التجربة  الف�ص���ل في �أمره هو. فبنظرت���ه التاريخية الثاقبة المخترقة لجمل���ة محدِّ
الإن�اسنية اللاواعية، احتل فرويد مبا�شرة موقعاً في �سلالة الفكر الحديث الكوبرنيكي 
الذي ما لب���ث، بالتدريج، �أن �أ�ضفى ال�صفة الن�سبية على مكانة الكائن الب�شري. ومثل 
كوبرني���ك وكانط، م���رة �أخرى، ولكن على م�ستوى جديد كلي���اً، نجح فرويد في ت�سليط 
ال�ض���وء على الحقيقة الأ�اس�سية المتمثل���ة ب�أن الواقع الظاهري للعالم المو�ضوعي يحدده 

و�ضع الذات لا�شعورياً.

�إلا �أن ب�صيرة فرويد كانت، هي الأخرى، �سيفاً ذا حدين، وعلى نحوٍ لافت مثَّلَ فرويد 
انعطافاً حا�سماً في الم�اسر الحديث. فاكت�شاف اللاوعي �أطاح بحدود التف�سير القديمة. 
وكم���ا �سبق لديكارت وتجريبيي ما بعد الديكارتية البريطانيين �أن �أ�شاروا، ف�إن المعطى 
الأول في التجربة الإن�اسنية هو التجربة الإن�اسنية نف�سها في النهاية - لا العالم المادي، 
ولا التح���ولات الح�سي���ة لذلك العالم؛ وم���ع التحليل النف�سي بد�أت عملي���ة الا�ستك�شاف 
المنهج���ي لمقر التجربة والمعرفة الإن�اسنيتين، للنف����س الإن�اسنية. من ديكارت �إلى لوك، 
بيركلي، وهيوم، ومن ثم �إلى كانط، كان تقدم نظرية المعرفة )الإب�ستمولوجيا( الحديثة 
ق���د اعتمد عل���ى التحليلات متزايدة الحدة للدور الذي ي�ضطل���ع به العقل الإن�اسني في 
فع���ل المعرفة. بهذه الخلفية، وبجملة الخطوات الإ�اضفي���ة التي �أقدم عليها �شوبنهاور، 
ونيت�ش���ه و�آخ���رون، �أ�صبحت المهم���ة التحليلية الت���ي �أقرها فرويد متع���ذرة الاجتناب، 
بمعنى من المعاني. باتت ال�ضرورة ال�اسيكولوجية الحديثة، �ضرورة ا�ستعادة اللاوعي، 
متزامن���ة تزامن���اً دقيقاً مع ال�ضرورة المعرفي���ة )الإب�ستمولوجي���ة( الحديثة - �ضرورة 
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اكت�شاف المبادئ الأ�صلية للتنظيم الذهني.

وفي ح�ي�ن �أن فرويد كان هو الذي اخترق الحج���اب، ف�إن يونغ هو الذي �أدرك جملة 
العواق���ب الفل�سفية الحا�سمة والنقدية لاكت�شاف���ات التحليل النف�سي، جزئياً لأن الثاني 
)يون���غ( كان �أك�ث�ر تط���وراً على ال�صعيد المعرفي م���ن الأول - فرويد، نظ���راً لتعمقه في 
دار�سة كانط والفل�سفة النقدية منذ نعومة �أظفاره )حتى في ثلاثينيات القرن الع�شرين 
كان يون���غ مطلعاً متمكناً عل���ى م�ؤلفات كارل بوبر - الأمر الذي يثير ده�شة كثيرين من 
�أتباع مدر�سة يونغ(73، وجزئياً لأن يونغ كان، من حيث المزاج الفكري، �أقل من فرويد 
ارتباطاً بنزعة القرن التا�سع ع�شر العلمية. �إلا �أن يونغ كان، قبل كل �شيء، م�ستنداً �إلى 
تجربة �أعمق، وقادراً على ر�ؤية ال�سياق الذي كان التحليل النف�سي يعمل فيه. وكما قال 
جوزيف كامبل ف�إن فرويد كان ي�صطاد ممتطياً حوتاً - لم يكن يدرك ما يجري �أمامه. 
ولك���ن لا �أح���د منا يدرك ذلك بطبيعة الحال، وما من �أحد من���ا �إلا ويعتمد على �أن من 

ي�أتون بعده �سيغ�ضون الطرف عن نواق�صه.

وهك���ذا ف�إن يونغ كان هو م���ن �أدرك �أن الفل�سفة النقدية كان���ت، ح�سب تعبيره هو، 
»�أم ال�اسيكولوجيا الحديثة«74. �صحيح �أن كانط كان على �صواب حين ر�أى �أن التجربة 
ية، كما �سبق لهيوم �أن كان ق���د اعتقد، بل م�شبعة ببُنى قبْلية؛ �إلا  الإن�اسني���ة لم تكن ذَرِّ
�أن �صياغ���ة كانط لتلك البُنى، وهي العاك�سة لإيمانه الكامل بالفيزياء النيوتنية، كانت 
بال�ض���رورة مفرطة ال�ضيق وتب�سيطية. بمعنى من المع���اني، تماماً كما بقي فهم فرويد 
للعق���ل مح���دوداً بافترا�اضته الدارونية الم�سبقة، بقي فهم كان���ط محدوداً بافترا�اضته 
النيوتني���ة الم�سبقة. �أم���ا يونغ فقد تمكن، تحت ت�أثير تجارب �أق���وى و�أو�سع بما لا يقا�س 
عل���ى �صعي���د النف����س الب�شرية، تجارب���ه هو وتجارب �آخري���ن على حدٍّ �س���واء، من دفع 
وجهت���ي النظر الكانطية والفرويدي���ة �إلى حدودهما الق�صوى حت���ى و�صل �إلى نوع من 
الك�أ�س المقد�سة للبحث والتنقيب الداخليين: نوع من اكت�شاف النماذج الأ�صلية الكونية 
دة  ب���كل م���ا تنطوي عليه م���ن قوة وتعقيد بال���غ الغنى بو�صفه���ا البنى الأ�اس�سي���ة المحدِّ

للتجربة الإن�اسنية.
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 ]Superego[ والأن���ا العليا )Id( والهو ]كان فروي���د ق���د اكت�شف �أوديبو�س ]�أودي���ب
و�إيرو����س )Eros( وتانتانو����س )Thantanos(؛ كان ق���د �أدرك الغرائ���ز م���ن منطلقات 
�أنموذجية �أ�صلية جوهرية. �إلا �أن افترا�اضته الاختزالية الم�سبقة فر�ضت، عند عدد من 
المفا�ص���ل الحا�سمة، قيوداً بالغة الق�سوة عل���ى ر�ؤيته. �أما مع يونغ ف�إن التعددية الكاملة 
لمعاني النم���اذج الأ�صلية بات مك�شوفاً، واللاوعي ال�شخ�صي لدى فرويد، المنطوي على 
ية(، ونفور الأنا من الغرائز في  م�اضم�ي�ن مكبوتة ناجمة عن �صدمات بيوغرافية )�سَِري
ط �أنموذجياً �أ�صلياً لم يكن نتاج  المقام الأول، ما لبث �أن انفتح على لاوعي جماعي منمَّ
الكب���ت بمقدار م���ا كان الأ�اس�س البدائي الأ�صلي للنف�س بال���ذات. وبك�شفه التو�ضيحي 
المت���درج للاوعي نجح التحليل النف�سي في تحقيق نوع من �إع���ادة التحديد جذرياً للغز 
المع���رفي ال���ذي كان كانط �أول م���ن طرحه - وهو ما فعله فروي���د ب�صورة محدودة وبما 

ي�شبه الغفلة، ومن ثم �أقدم على فعله يونغ على م�ستوى �أ�شمل و�أوعى ذاتياً.

ولك���ن الأ�سئلة التي تبقى معلقة هي: ما الطبيعة الفعلية لهذه النماذج الأ�صلية؟ ما 
معنى اللاوعي الجماعي؟ وكيف ت�سنى لأي من هذا وتلك �أن يفعل فعله في النظرة العالمية 
العلمية �أو في النظرة العلمية �إلى العالم؟ على الرغم من �أن النظرة الأنموذجية الأ�صلية 
اليونغية تمخ�ضت عن قدرٍ كبير من �إغناء وتعميق الفهم الحديث للنف�س، ف�إنها يمكن 
�أن تب���دو �أي�اًض، في ن���واحٍ معينة، وك�أنها مجرد تعزيز للاغتراب المعرفي الكانطي. وكما 
د�أب يون���غ على الت�أكيد عبر العديد من ال�سنوات بطريقته الوفية لكانط، ف�إن اكت�شاف 
النم���اذج الأ�صلية كان نتيجة المعاينة والدرا�س���ة التجريبيتين للظواهر ال�اسيكولوجية، 
مما �أبقاها بريئة من �أي م�اضمين متيافيزيقية �ضرورية. ودرا�سة العقل تمخ�ضت عن 
معرفة بالعقل، لا بالعالم خلف العقل. والنماذج الأ�صلية المت�صورة على �أنها كذلك كانت 
�اسيكولوجي���ة، وذاتية بطريق���ة معينة. فمثل �أ�شكال ومقولات كان���ط القبْلية تقوم هذه 
النم���اذج الأ�صلية المت�صورة بهيكلية التجرب���ة الإن�اسنية دون تزويد العقل الب�شري ب�أي 
معرف���ة مبا�شرة للواقع خلفه؛ �إنها بنى وا�ستع���دادات موروثة �اسبقة للتجربة الإن�اسنية 
ومح���ددة لطابعه���ا، �إلا �أن من المتعذر القول: �إنها متعالية عل���ى النفْ�س الب�شرية. لعلها 
هة المبُعِدة لعقل الإن�اسن عن المعرفة  الوحيدة الأكثر �أ�اس�سية بين ح�شد العد�است الم�شوِّ
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الحقيقية للعالم. لعلها الأنماط الوحيدة الأكثر عمقاً للإ�سقاط الإن�اسني. 

�إلا �أن فكر يونغ ا�ستثنائي التعقيد بالطبع، وفي م�سيرة حياته الطويلة جداً والفاعلة 
فكرياً �شهد ت�صوره للنماذج الأ�صلية تطوراً مهماً. كانت النظرة التقليدية التي لا تزال 
الأو�س���ع انت�شاراً �إلى النم���اذج الأ�صلية اليونغية، المو�صوفة للت���و، م�ستندة �إلى كتابات 
يونغ في منت�صف الطريق حين كان فكره لا يزال محكوماً، �إلى حدٍّ كبير، بلاافترا�اضت 
الفل�سفية الديكارتية - الكانطية حول طبيعة النف�س وف�صلها عن العالم الخارجي. �أما 
في �أعمال���ه اللاحق���ة، ولا�سيما فيما يخ�ص درا�سته للتزامن���ات، فقد بد�أ يونغ يتحرك 
نح���و ت�صور للنماذج الأ�صلية بو�صفها �أنم���اط معاني م�ستقلة تبدو متهيكلة وكامنة في 
كل م���ن النف�س والم���ادة، بما يف�ضي، عملياً، �إلى حل ثنائية الذات - المو�ضوع الحديثة. 
والنم���اذج الأ�صلي���ة في هذه النظرة �أكثر انط���واءً على الألغاز من المق���ولات القَبْلية - 
�أكثر غمو�اًض في موقعها الوجودي )الإنطولوجي(، �أ�صعب ح�صراً داخل �إطار محدد، 
�أكثر �شبهاً بالت�صور الأفلاطوني والأفلاطوني الجديد الأ�صلي للنماذج الأ�صلية. بع�ض 
جوان���ب هذا التط���ور اليونغي المت�أخر جرى دفعها قدم���اً، ببراعة والتبا�س، من جانب 
جيم�س هيلمان ومدر�سة �اسيكولوجيا النماذج الأ�صلية، التي عكفت على �إن�شاء وجهة 
نظ���ر يونغي���ة تنتم���ي �إلى »ما بعد الحداثة«: وجه���ة نظر قائمة على الاع�ت�راف ب�أولية 
النف����س والخي���ال، وبالواق���ع والطاق���ة النف�سيتين غ�ي�ر القابلتين للاخت���زال للنماذج 
الأ�صلي���ة، ولكن مع الإ�صرار، خلافاً ليونغ ال�شيخ، على تجن���ب البيانات الميتافيزيقية 
واللاهوتية لم�صلحة نوع من الاحت�اضن الكامل للنف�س بكل ما تنطوي عليه من غمو�ض 

لانهائي بالغ الغنى.

غ�ي�ر �أن التط���ور الأهم معرفي���اً في تاري���خ التحلي���ل النف�سي الحديث، ب���ل التقدم 
الأك�ث�ر �أهمية في حقل الاخت�اص�ص ككل منذ فروي���د ويونغ بالذات، بقي متمثلًا بعمل 
�ستان�ا�ل�سف غ���روف، الذي د�أب، على امتداد العق���ود الثلاثة الما�ضية، لي�س فقط على 
تثوي���ر النظرية ال�اسيكوـ ديناكيكية، بل وعلى طرح م�اضمين رئي�سة لعدد غير قليل من 
حق���ول الاخت�اص�ص والمعرفة، بما فيها الفل�سف���ة. لا�شك �أن قراء كثيرين مطلعون على 
كتاب���ات غروف، ولا�سيم���ا في �أوروبا وكاليفورني���ا، غير �أنني �س�أقوم هن���ا، خدمة لغير 
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المطلع�ي�ن على تلك الكتاب���ات، بعر�ض خلا�صة وجي���زة75. بد�أ غروف طبيب���اً نف�اسنياً 
يعتم���د التحلي���ل النف�سي، وخلفية �أفكاره الأ�صلية لم تك���ن يونغية، بل فرويدية؛ غير �أن 
زُبْ���دة عمله تمثلت بت�صديق وجهة نظر يونغ الأنموذجي���ة الأ�صلية على م�ستوى جديد، 
و�إي�اصله���ا �إلى ت���زاوج موفق مع وجهة نظر فرويد البيولوجي���ة والبيوغرافية، و�إن على 

طبقة �أعمق بكثير من النف�س مقارنة بما �سبق لفرويد �أن �سلم بها.

�أ�اس����س اكت�شافات غروف يكمن في ر�صده لعدة �آلاف من جل�است التحليل النف�سي، 
�أولًا في ب���راغ، وم���ن ث���م في ميريلاند م���ع المعهد القوم���ي لل�صحة العقلي���ة، حيث درج 
الخا�ضع���ون للمعالجة على ا�ستخدام مواد نف�سية من�شط���ة ا�ستثنائية القوة، خ�صو�اًص 
م���ادة الال �إ����س دي )LSD(، و�صولًا بعد ذلك �إلى ا�ستخدام طائفة متنوعة من المناهج 
العلاجي���ة غير الدوائي���ة المفيدة، بو�صفها محفزات لعملي���ات لاواعية. اكت�شف غروف 
�أن الخا�ضع�ي�ن المنخرطين في ه���ذه الجل�است ميالون للتعر�ض تدريجياً لقدرٍ �أعمق من 
عملي���ات الا�ستك�شاف للاوعي، عمليات د�أبت من خلالها �سل�سلة محورية من التجارب 
�شدي���دة التعقيد والكثافة على الانبثاق المط���رد. في الجل�است الأولية درج الخا�ضعون، 
�أنموذجي���اً، على التح���رك نحو الخلف �إلى تجارب و�صدم���ات �أو كدمات �أكبر ف�أكبر - 
�إلى عق���دة �أوديب، �إلى تدريب التحكم في التواليت، �إلى الر�اضعة، �إلى جملة التجارب 
الطفولي���ة - التي كانت مفهومة عموماً من منطلق مبادئ تحليل نف�سي فرويدية وبدت 
ممثلة ما ي�شبه دليلًا مخبرياً على ال�صحة المنتمية �إلى الذاكرة وا�ستيعابها، �أن نزعوا 
�إلى الرج���وع نح���و ما هو �أبع���د غو�اًص في عملية انخ���راط ا�ستثنائي���ة الكثافة في عملية 

الولادة البيولوجية.

م���ع �أن هذه العملية تعا�ش على م�ستوى بيولوجي ب�أكثر الأ�شكال �صراحة وتف�صيلًا، 
ف�إنها تعتني �أو تت�شبع جراء �سل�سلة �أنموذجية �أ�صلية مميزة ذات قدرٍ لا ي�ستهان به من 
القوة الخارقة. وقد �أفاد الخا�ضعون ب�أن لتجارب على هذا الم�ستوى كثافة وكونية �شاملة 
متفوق���ة كث�ي�راً على ما �سبق له���م �أن ظنوا. �أنه الحد التجريب���ي لأي كائن ب�شري فرد. 
وه���ذه التجارب تمت في انتظ���ام �شديد التباين، وقد تقاطعت فيما بينها ب�أ�شكال بالغة 
التعقيد، �إلا �أن غروف تمكن، عبر تجريد الأمر من كل هذا التعقيد، من الاهتداء �إلى 
ن���وع من الت�سل�سل المميز الوا�ضح - الت�سل�سل المنتقل من حالة توحد �أولية غير متمايزة 
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مع رحم الأم، �إلى تجربة �سقوط وانف�اصل مباغتين عن تلك الوحدة الع�ضوية الأولية، 
�إلى �ص���راع حي���اة �أو موت عالي ال�شحن مع الرحم المتقل�ص وقن���اة الولادة، و�صولًا �إلى 
تجربة �إلغاء كامل. ويتبع هذا على نحوٍ �شبه فوري انطلاق تجربة تحرر كوكبي مفاجئة 
رة �أنموذجياً لا على �أنها ولادة ج�سدية وح�سب، بل بو�صفها ولادة  وغير متوقعة، مت�صوَّ

روحية جديدة �أي�اضً، مع بقاء الولادتين متمازجتين تمازجاً عجيباً.

يتع�ي�ن عل���يَّ هنا �أن �أذكر �أنن���ي ع�شت ما يزيد على ع�شر �سن���وات في معهد �إي�اسلن 
ببل���دة بيغ �س���ور الكاليفورنية، حيث �شغل���ت من�صب مدير البرام���ج، و�أن جل الأ�شكال 
القابل���ة للت�ص���ور من الع�ل�اج والتح���ول ال�شخ�صي، كب�ي�راً كان �أم �صغ�ي�راً، جاء عبر 
�إي�اسلن، في غ�ضون تلك ال�سنوات. وعلى �صعيد الفاعلية العلاجية، كانت تدابير غروف 
ه���ي الأقوى بم���ا لا يقا�س؛ لم يكن ثم���ة �أي مجال للمقارنة. غ�ي�ر �أن الثمن كان باهظاً 
- كان الثم���ن مطلق���اً بمعنى من المع���اني: تم اختبار �إعادة عي����ش ولادة المرء في �سياق 
�أزم���ة وجودي���ة وروحية بالغة العمق، م���ع قدرٍ هائل من الكرب الج�س���دي، من الع�صر 
وال�ضغ���ط غير القابلين لأن يطاقا، م���ن الت�ضييق ال�شديد للآفاق الذهنية، من نوع من 
الاغ�ت�راب اليائ�س وخلو الحياة النهائي من المعنى، م���ن نوع من ال�شعور بذهاب العقل 
دونم���ا رجعة، و�أخيراً م���ن نوع من المجابهة المنطوية على احتم���ال الان�سحاق مع الموت 
- مع فقدان كل �شيء على جميع الأ�صعدة المادية، ال�اسيكولوجية، الفكرية، والروحية. 
ولك���ن الخا�ضعين يتحدثون عادة، بعد ا�ستكمال ه���ذا الم�سل�سل الاختباري الطويل، عن 
التمت���ع بن���وع م�سرحي مثير من ات�س���اع الآفاق، بتغير جذري لوجه���ة النظر �إلى طبيعة 
الواق���ع، ب�شع���ور ا�ستيق���اظ مفاج���ئ، ب�إح�اس�س بع���ودة الارتباط الأ�اس�س���ي مع الكون، 
كل ذل���ك ب�صحب���ة �إح�اس����س عميق ب�شف���اء �اسيكولوجي وتحرر روح���ي. لاحقاً في هذه 
الجل�س���ات و�أخرى لاحقة، تحدثوا ع���ن ا�ستح�اضر ذكريات وجود رحمي �اسبق للولادة، 
منبثق �أنموذجياً بلاارتباط مع التجارب الأنموذجية الأ�صلية ذات العلاقة بالفردو�س، 
وبالتوح���د ال�صوفي م���ع الطبيعة �أو مع ال�سماء �أو مع �إله���ة الأم العظيمة، وبذوبان الأنا 
وَجْ���داً في بوتقة الك���ون، وبلاا�ستغراق في الواحد المتع���الي، وب�صيغ �أخرى من التجارب 
التوحدي���ة ال�صوفية. وقد عد فرويد حميميات ه���ذا الم�ستوى من التجربة التي كان قد 
لاحظه���ا »ال�شع���ور الأوقيانو�س���ي«، بالرغم من �أنه لم ي�شر �إلى ما ه���و �أبعد من تجارب 
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وح���دة الر�اضعة الطفولية م���ع الأم على ال�صدر - ن�سخة �أق���ل عمقاً من الوعي الأولي 
غير المتمايز للحالة الرحْمية. 

وم���ن منطلق الع�ل�اج النف�س���ي، وجد غ���روف �أن �أعم���ق منابع الأعرا����ض والآلام 
ال�اسيكولوجي���ة تع���ود �إلى م���ا هو �أبعد من �صدم���ات الطفولة والأح���داث البيوغرافية 
لت�ص���ل �إلى تجربة ال���ولادة نف�سها، وثيق���ة الت�شابك مع الت�صدي للم���وت. ولدى حلها 
بنج���اح ف����إن هذه التجربة تمي���ل �إلى التمخ�ض عن اختفاء م�سرح���ي مثير )درامي(، 
لم�ش���كلات �اسيكولوجية مزمن���ة ورا�سخة، بما فيها حلاات و�أعرا�ض �سبق لها �أن �أثبتت 
�أنه���ا ع�صية على برامج علاجي���ة �اسبقة. ولابد من الت�أكيد هن���ا: �أن م�سل�سل تجارب 
»م���ا قبل الولادة« يتم �أنموذجياً على عدد م���ن الم�ستويات دفعة واحدة، ولكنه ينطوي، 
ن خليوي كثيف. �أما التطهر الج�سدي الكامن في �إعادة  عل���ى نحوٍ �شبه دائم، على مكوِّ
عي�ش �صدمة الولادة فقد كان ا�ستثنائي القوة وكا�شفاً بو�ضوح عن ال�سبب الكامن وراء 
العجز الن�سبي لأكثرية �أ�شكال العلاج القائمة على �أ�اس�س التحليل النف�سي، التي ظلت 
في الغال���ب م�ستن���دة �إلى تبادل ال���كلام، وتبدو، بالمقارنة، بعيدة ع���ن خد�ش ال�سطح. 
فتج���ارب ما قب���ل الولادة التي ظه���رت في �أعمال غ���روف كانت �اسبق���ة على الكلام، 
خليوي���ة، وجوهرية. فهي لا تتم �إلا ح�ي�ن تكون قابلية الأنا الاعتيادية للتحكم قد جرى 
التغل���ب عليها، �إما ع�ب�ر ا�ستخدام مادة من�شطة محفزة �أو �آلية علاجية، �أو من خلال 

القوة التلقائية للمادة اللاواعية.

وم���ع ذلك ف�إن ه���ذه التجارب كانت هي الأخرى �أنموذجي���ة �أ�صلية عميقة من حيث 
ن الخا�ضعين من  الطاب���ع. وبالفعل فقد ظل الت�صدي لهذا الم�سل�سل ما قبل الولادي يمكِّ
امتلاك �إح�اس�س ب�أن الطبيعة نف�سها، بما فيها الج�سد الب�شري، �إن هي �إلا �إناء �أو وعاء 
لم���ا هو �أنموذجي �أ�صلي، ب����أن العمليات الطبيعية هي عملي���ات �أنموذجية �أ�صلية - ر�ؤية 
�سب���ق لفروي���د ويونغ، كليهم���ا، �أن قارباها، ولكن من اتجاه�ي�ن متعاك�سين. وبمعنى من 
ر �أ�اس�اًس بيولوجي���اً �أكثر و�ضوحاً للنماذج الأ�صلية اليونغية،  المع���اني ف�إن عمل غروف وفَّ
م���ع �إ�ضفاء خلفية �أنموذجية �أ�صلي���ة �أكثر و�ضوحاً على الغرائ���ز الفرويدية. والت�صدي 
داً لنوع من نقط���ة التحويل بين بُعْدين، لنوع  لل���ولادة والموت في هذا الم�سل�سل يبدو مج�سِّ
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م���ن المحور الجا�سر بين ما ه���و بيولوجي وما هو �أنموذجي �أ�صل���ي، بين ما هو �شخ�صي 
وما هو عابر للأ�شخا�ص، بين الج�سد والروح. ا�ستعادياً يمكن النظر �إلى تطور التحليل 
النف�سي على �أنه �إرجاع تدريجي لوجهة النظر البيوغرافية - البيولوجية الفرويدية �إلى 
فترات �أكبر ف�أكبر من الحياة الفردية و�صولًا، لدى بلوغ محطة مجابهة الولادة بالذات، 
�إلى تت���وج تل���ك الإ�ستراتيجية بنوع من الإن���كار الحا�سم للنزع���ة الاختزالية الفرويدية 
المتزمتة )الأرثوذك�سية(، انفتاح ت�صور التحليل النف�سي على �إنطولوجيا تجربة �إن�اسنية 
�أكثر تعقيداً وات�اسعاً على نحوٍ جذري. وكانت النتيجة فهماً للنف�س التي هي، مثل تجربة 

م�سل�سل ما قبل الولادة بالذات، متعددة الأبعاد على نحو يتعذر اختزاله.

ثم���ة ح�شد من الم�اضم�ي�ن الم�ستخل�صة من عمل غروف يمكن �أن تناق�ش هنا - وثمة 
ر�ؤى ذات علاق���ة بج���ذور النزع���ة الذكوري���ة في الخوف اللاواع���ي )اللا�شعوري( من 
الج�سد الأنثوي الولود؛ بجذور عقدة �أوديب في ال�صراع الأكثر �أولية وعمقاً بما لا يقا�س 
�ض���د التقل�اصت الرحمية، التي تب���دو عقابية وقناة الولادة المقي���دة لا�ستعادة الوحدة 
ي؛ بجذور ح���لاات مر�ضية - نف�سية محددة مثل الاكتئاب، الرهبة،  م���ع رحم الأم المغُذِّ
الع�اصبات الكابو�سية ال�اضغطة، الا�ضطرابات الجن�سية، المازو�شية ال�اسدية، الجنون، 
الانتح���ار، الإدم���ان، حلاات الخلل النف�س���ي المختلفة، جنباً �إلى جن���ب مع ا�ضطرابات 
�اسيكولوجي���ة جماعية، مثل الن���زوع �إلى الحرب والنظام ال�شم���ولي. ي�ستطيع المرء �أن 
يناق����ش النتيج���ة التو�ضيحية الرائعة، الت���ي حققها عمل غروف عل���ى �صعيد النظرية 
ال�اسيك���وـ ديناميكي���ة، �إذ جمع لي�س فروي���د ويونغ فح�سب، بل وكلًا م���ن راي�ش، رانك، 
�آدل���ر، فرنت�شي، كلاين، فيربيرن، وينّيكوت، �إيرك�س���وت، ما�سلو، يرلز، ولينغ. غير �أن 
هاج�س���ي هنا لي�س علاجياً نف�سياً، بل هو فل�سف���ي، وفي حين �أن م�اسحة ما قبل الولادة 
ه���ذه �شكلت العتب���ة الحا�سمة بالن�سبة �إلى التح���ول العلاجي، ف�إنها �أثبت���ت �أي�اًض �أنها 
الم�اسح���ة المحوري���ة بالن�سبة �إلى ق�اضيا فل�سفية وفكرية رئي�س���ة. ومن ثم ف�إنني �س�أقوم 
بح�ص���ر النقا�ش بجملة العواق���ب والم�اضمين المحددة التي ينط���وي عليها عمل غروف 

بالن�سبة �إلى و�ضعنا المعرفي الحالي.
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وفي هـ���ذا ال�سي���اق، ثمة تعميم���ات حا�سمة معينة م�ستمدة م���ن الأدلة ال�سريرية 
ذات علاقة: 

�أولًا، ثم���ة الم�سل�سل الأنموذجي الأ�صلي المتحكم بظواهر ما قبل الولادة من الرحم 
ع�ب�ر قناة ال���ولادة �إلى الولادة الذي عي����ش بو�صفه جدلًا )ديالكتي���كاً( قوياً في 
المق���ام الأول - الم�سل�سل المنطل���ق من حالة وحدة �أولية غ�ي�ر متمايزة �إلى حالة 
�إ�شكالي���ة قائم���ة عل���ى التقيي���د، وال�ص���راع، والتناق����ض، مع �شع���ور م�اصحب 
بلاانف�ص���ال، الثنائية، والاغتراب؛ و�صولًا، في النهاية، عبر المرور بمرحلة �إلغاء 
كامل���ة �إلى تحرير خلا�صي غير متوقع يتغلب على حالة الاغتراب المتو�سطة من 
جه���ة، ويحققها من جهة ثانية - حيث تت���م ا�ستعادة الوحدة الأولية، ولكن على 

م�ستوى جديد يحافظ على �إنجاز الم�اسر كله.

ثاني���اً، كثيراً م���ا يعا�ش هذا الجدل )الديالكتيك( الأنموذج���ي الأ�صلي بالتزامن 
عل���ى م�ستويين ف���ردي، و�آخ���ر جماعي، �أق���وى غالب���اً، بما يبق���ي الانتقال من 
الوح���دة البدئية عبر الاغتراب �إلى الح���ل التحرري، جارياً من منطلق التطور 
الحا�ص���ل في ثقافة كلية، مثلًا، �أو لدى الب�شرية ب�أ�سرها - حيث خروج الجن�س 
الب�ش���ري، الهومو�اسبي���ان، من رحم الطبيعة لي�س �أق���ل �ش�أناً من خروج الطفل 
الف���رد من رحم الأم. ما هو �شخ�صي وعابر للأ�شخا�ص مت�اسويان في الح�ضور 
هنا، مندمج���ان اندماجاً لا ينف�صل، بما مكّ���ن الأونطولوجيني لي�س فقط من 

ا�ستح�اضر الفيلوجيني، بل وبلاانفتاح عليه بمعنى من المعاني.

ل على �أ�صعدة  وثالثاً، يعا�ش هذا الجدل )الديالكتيك( الأنموذجي الأ�صلي �أو يُ�سجَّ
كثيرة -ج�سدية، �اسيكولوجية، فكرية، وروحية -وعلى �أكثر من �صعيد من هذه 
الأ�صع���دة دفعة واحدة غالباً، وجميعها في ت�اضفر مركب. وكما �سبق لغروف �أن 
�أكد ف�إن الأدلة ال�سريرية لا ت�شي بوجوب ر�ؤية ت�سل�سل ما قبل الولادة هذا كما لو 
كان قابلًا، بب�اسطة، لأن يُعزى �إلى �صدمة الولادة؛ لعل عملية الولادة البيولوجية 
نف�سها هي، على ما يبدو، تعبير عن عملية �أنموذجية �أ�صلية متجذرة �أكبر يمكن 

�أن تتجلى ب�أبعاد كثيرة، على النحو الآتي: 
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مادياً يعا�ش ت�سل�سل ما قبل الولادة بو�صفها حَمْلًا وولادة، انتقلًاا من الاتحاد  	•

التكافل���ي م���ع الرحم المغ���ذي المحيط بكل �ش���يء، عبر نموٍّ تدريج���ي للتعقد 
والتف���رد في داخل ذلك الن�سي���ج، و�صولًا �إلى المجابهة م���ع الرحم المتقل�ص، 

قناة الولادة، والولادة �أخيراً.

�اسيكولوجي���اً تكون التجرب���ة تجربة حركة من حالة وعي م���ا قبل �أناني غير  	•

ممي���ز و�أولي، �إلى حال���ة تف���رد وانف�ص���ال متزايدي���ن بين ال���ذات والعالم، 
اغتراب وجودي متنامٍ، و�صولًا، �أخيراً، �إلى تجربة موت الأنا، متبوعة بولادة 
�اسيكولوجي���ة جدي���دة؛ وكثيراً ما يجري ربط هذا على نح���وٍ معقد بالتجربة 
البيوغرافي���ة، المتمثلة بلاانتقال من رح���م الطفولة �إلى ملاقاة الموت، مروراً 

بمخا�ض الحياة ومتاعب ال�شيخوخة وتقل�اصتها. 

ديني���اً يتخذ هذا الت�سل�سل الاختباري �أو التجريبي طيفاً وا�سعاً من الأ�شكال،  	•

�إلا �أن ال�شكل المتكرر على نحوٍ خا�ص هو الانتقال اليهودي - الم�سيحي الرمزي 
م���ن الجنة الأولي���ة �إلى عالم المعان���اة والموت )الفن���اء(، م���روراً بال�سقوط، 
وبالنف���ي �إلى مجاهل الانف�اصل عن ال�سم���اء، يتبعه خلا�ص ال�صلب والبعث 
)القيامة(، و�صولًا �إلى ع���ودة الالتحام بين ال�سماء والإن�اسن. وعلى الم�ستوى 
الفردي ف�إن تجربة م�سل�سل ما قبل الولادة هذه وثيقة ال�شبه - لعلها متماهية 

جوهرياً مع -تكري�س طق�س الموت- البعث في الأديان الباطنية القديمة.

ه منطلقاً �أفلاطونياً  فل�سفي����اً، �أخيراً، تُفهم التجربة، في �إطار م����ا يمكن عَدُّ 	•

جدي����داً -هيغلياً- نيت�شوياً، على �أنها عملية تطور جدلية )ديالكتيكية( من 
اتح����اد �أولي مهيكل �أنموذجي����اً �أ�صلياً، عبر نوع من الحل����ول في المادة بقدرٍ 
متزاي����د من التعقي����د، التعددية، التفري����د، و�صولًا �إلى حال����ة غربة مطلقة 
تتبعها �صحوة )انتفا�ضة( )�آوفهيبونغ Aufhebung( م�سرحية مثيرة، نوع 
من الت����زاوج والالتحام من جديد من كينونة مكتفية ذاتياً دائبة على �إلغاء 
الم�اسر الفردي و�إعدامها من ناحية، وتحقيق هذا الم�اسر من ناحية �أخرى.
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ينطوي ه���ذا الم�سل�سل التجريبي متع���دد الم�ستويات على قدرٍ م���ن الأهمية بالن�سبة 
�إلى طي���ف وا�س���ع من الق�اضيا المهمة، غير �أن الم�اضعف���ات المعرفية هي التي يطيب لي 
�أن �أبرزه���ا هن���ا بو�صفها ا�ستثنائي���ة الأهمية بالن�سبة �إلى و�ضعن���ا الفكري الراهن76. 
فثنائي���ة الذات - المو�ضوع الأ�اس�سية، من وجهة النظر التي توحي بها هذه الأدلة، التي 
�ضت  ظل���ت تتحكم بالوعي الحديث وتحدده - التي �أ�س�س���ت للوعي الحديث، التي افُرت
عموماً على �أنها مطلقة، من الم�سلمات بو�صفها �أ�اس�س �أي نظرة �أو تجربة »واقعية« ذات 
علاق���ة بالع���الم - تبدو متجذرة في حالة �أنموذجية �أ�صلي���ة محددة مرتبطة بال�صدمة 
غير المح�سومة للولادة الإن�اسنية، حيث تمت عملية خروج، تعطيل، و�إ�اضعة وعي وحدة 
ع�ضوي���ة متمايزة م���ع الأم، هالة �شراك���ة مقد�سة مع الطبيعة. وهن���ا بالذات، يمكننا، 
عل���ى الم�ستويين الفردي والجماعي، �أن نرى منب���ع الازدواجية العميقة للعقل الحديث: 
ب�ي�ن الإن�اسن والطبيعة، ب�ي�ن العقل والمادة، ب�ي�ن الأنا )الذات( والآخ���ر، بين التجربة 
والواق���ع - ذل���ك الإح�اس�س الطاغي ب�أنا م�ستقلة مف�صول���ة ف�صلًا غير قابل للحم عن 
الع���الم المحيط. نحن هنا ب�صدد الانف�اصل الم�ؤلم عن رح���م الطبيعة الأزلي الحا�ضن 
ل���كل الأ�شياء، وب�صدد تطور الوعي الذات���ي الإن�اسني، وب�صدد فقدان الارتباط بن�سيج 
الكينون���ة والوجود، وب�ص���دد الطرد من الجن���ة، وب�صدد ولوج زمن الم���ادة وتاريخها، 
وب�ص���دد التح���رر من وهم الكون، وب�ص���دد ال�شعور بلاا�ستغراق الكل���ي في عالم نقي�ض 
زاخ���ر بقوى لا�شخ�صي���ة )مو�ضوعية(. �إننا �أم���ام الج���زع الأولى �إزاء احتمال فقدان 
التحك���م والهيمنة، هذا الجزع المتجذر في �أعم���اق الوعي والهلع الكا�سحين والطاغيين 
�إزاء الم���وت، وهو ال�صنو الحتمي الملازم لانبثاق �أن���ا الفرد من الن�سيج الجماعي. غير 
�أن هن���اك، قبل كل �شيء، ذلك الإح�اس�س العميق بلاانف�اصل )الإنطولوجي( الوجودي 

و)الإب�ستمولوجي( المعرفي بين الذات )النف�س، الأنا( والعالم.

وه���ذا الإح�اس�س الأ�اس�سي العميق بلاانف�اصل لا يلب���ث �أن يتهيكل في �إطار �سل�سلة 
المبادئ التف�سيرية الم�شرعنة للعقل الحديث. لي�ست م�اصدفة �أن يكون الإن�اسن الذي قام 
ب�صياغة الذات العقلانية الحديثة المنف�صلة منهجياً للمرة الأولى، �أعني ديكارت، هو 
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�أول م���ن قام منهجياً ب�صياغة الكون الميكانيكي تمهيداً للثورة الكوبرنيكية. فالمقولات 
والمقدم���ات القبلي���ة للعلم الحدي���ث القائم على افترا�ض ع���الم خارجي م�ستقل تجب 
معاينت���ه بعقل �إن�اسني م�ستقل، م�صر على تف�سير لا�شخ�صي ميكانيكي، راف�ض لفكرة 
امت�ل�اك الك���ون موا�صفات روحية، نابذ لفكرة وجود �أي معن���ى �أو غر�ض في الطبيعة، 
مطالب بتف�سير حَرْفي، غير ملتب�س لعالم حقائق ثابتة - هذا كله ي�سهم في �ضمان بناء 
نظرة عالمية متحررة من الوهم باعثة على الاغتراب. وقد �أكد هيلمان �أن »الأدلة التي 
نجمعها دعماً لفر�ضية معينة مع الخطاب الذي نوظفه للدفاع عنها لي�ست، �سلفاً، �إلا 
جزءاً من الدائرة الأنموذجي���ة الأ�صلية التي نحن فيها... فالفكرة »المو�ضوعية« التي 
نهت���دي �إليه���ا في خانة المعطيات �إن هي �إلا الفكرة »الذاتي���ة«، التي نرى المعطيات من 

خلالها«77. 

ومن هذا المنظور ف�إن جملة الافترا�اضت الديكارتية - الكانطية التي ظلت مم�سكة 
بزمام العقل الحديث، التي �أدت �إلى �إغناء الإنجازات العلمية الحديثة وفَرْ�ضها، تعك�س 
هيمنة ج�شتالت �أنموذجي �أ�صلي قوي، هيمنة هيكل تجريبي يقوم انتقائياً بغربلة الوعي 
الب�ش���ري وت�شكيل���ه بطريقة تُبْقي الواق���ع �ضبابياً، كتيماً، حرفي���اً، مو�ضوعياً، وغريباً. 
والأنم���وذج الإر�شادي )البارديغ���م( الديكارتي - الكانطي يت���ولى ت�صديق حالة وعي 
باتت فيها تجربة الأعماق التوحيدية المبهمة للواقع منطفئة منهجياً، محرّرة العالم من 
الوه���م، ومُقحمة الأنا الب�شرية في العزلة. ومثل هذه النظرة العالمية تبدو كما لو كانت 
نوعاً من العلب���ة الميتافيزيقية والمعرفية )الإب�ستمولوجية(، نوعاً من النظام الهرم�سي 
ال�سحري المغلق العاك�س للانقبا�ض المتقل�ص لعملية الولادة الأنموذجية الأ�صلية. لعلها 
ال�صياغة المتقنة والمتطورة لملكوت �أنموذجي �أ�صلي، محدد يتخذه الوعي الب�شري �إطاراً 

و�سجناً، كما لو كان داخل فقاعة �أنانية.

المفارق���ة ال�اسخرة الكبرى المطروحة هن���ا تكمن بالطبع في �أن العالم يكون ال�صرح 
الانتقائ���ي الأك�ث�ر كملًاا ال���ذي بناه عقل الإن�س���ان، تماماً في اللحظة ذاته���ا التي ي�ؤمن 
فيه���ا العق���ل الحديث ب�أنه تَطَهّ���ر كلياً م���ن �أي �إ�سقاطات �إن�اسني���ة )انتروبومورفية(، 
تماماً في اللحظة، التي ي�ستنتج فيها هذا العقل �أن العالم لاواعٍ )غير واعٍ(، ميكانيكي، 
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ولا�شخ�ص���ي، بالذات. قام العق���ل الب�شري بتجريد الكل م���ن �أي ذكاء، هدف، ومعنى 
قائ���م على الوعي، وبادعاء احتكار هذه الأمور ح�صري���اً، ثم بادر �إلى �إ�سقاط �آلة على 
العالم. لع���ل هذا هو الإ�سقاط الانتروبومورفي )الإن�اسني( النهائي، كما لاحظ روبرت 
�شلدري���ك: �آلة من �صنع �آلة، �شيء لم ي�سب���ق للطبيعة �أن جاد به في الحقيقة. ومن هذا 
المنظ���ور، ف�إن خواء العقل الحديث الروح���ي اللا�شخ�صي بالذات هو الذي انعك�س من 

الداخل على العالم - �أو، بكلام �أدق، هو الذي تم ا�ستنباطه �إ�سقاطياً من العالم.

غير �أن قَدَر التحليل النف�سي، ذلك التراث المذهل في �أ�اصلته الفريدة الذي �أ�س�سه 
فرويد ويونغ، وعبئَه تمثلا بتمكين العقل الحديث من الو�صول �إلى م�ستوى �إدراك جملة 
الق���وى والحقائق الأنموذجية الأ�صلية التي تعيد ربط الذات الفردية بالعالم، عبر حل 
لغ���ز النظ���رة العالمية الثنائية. ومن �ش�أن الأمر �أن يب���دو ا�ستعادياً، في الحقيقة، كما لو 
�أن التحليل النف�سي هو الذي كان قد تعين عليه �أن يو�صل وعي هذه الحقائق �إلى العقل 
الحديث: �إذا بات التعرف على عالم ما هو �أنموذجي �أ�صلي متعذراً في فل�سفة الح�اضرة 
العليا وديانتها وعلومها، ف�إن على هذا العالم �أن يعود �إلى الانبثاق من جديد من �أعماق 
فْ����س. وكما قال ال ال وايت، ف�إن فكرة اللاوعي ظهرت للمرة الأولى  الع���الم ال�سفلي للنَّ
وا�ضطلع���ت بدورٍ متعاظم في تاريخ الغرب الفكري بع���د زمن ديكارت مبا�شرة تقريباً، 

بادئاً رحلته ال�اصعدة البطيئة و�صولًا �إلى فرويد...

وهك���ذا ف�إن الحالة الحديثة تب���د�أ بو�صفها حركة بروميثو�سية منطلقة نحو الحرية 
الإن�اسنية، ونحو الا�ستق�ل�ال عن الن�سيج المحيط للطبيعة، ونحو التفرد من الجماعي، 
�إلا �أن الحال���ة الديكارتي���ة - الكانطي���ة لا تلبث، تدريجياً وحتمي���اً، �أن تتطور �إلى حالة 
كافكاوي���ة بيكيتي���ة قائمة على العزلة والعَبَث الوجودي�ي�ن - حالة م�أزق مزدوج مف�ضية 
عار التفكيكي. مرة �أخرى، يقوم الم�أزق الوجودي المزدوج بعك�س �صورة  �إلى ن���وع من ال�سُّ
�اصدقة لحال���ة الطفل في �أح�شاء الأم الوالدة: �صورة الطفل الذي يبقى موحداً تكافلياً 
م���ع الرحم المغذي، ثم ينمو ويتط���ور في ذلك الن�سيج، ذلك المركز الحبيب لعالم داعم 
م���درك ل���كل �شيء، ولكنه لا يلب���ث، �أخيراً، �أن ي�صب���ح غريباً عن ذلك الع���الم، مقيداً 
بذل���ك الرحم، مهجوراً، م�سحوقاً، مخنوقاً، مط���روداً في حالة من الا�ضطراب والقلق 
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ال�شديدين - في حالة متعذرة التف�سير من حدة الجرح العميق.

غ�ي�ر �أن مجمل تجربة هذا الم�أزق الم���زدوج، هذا الجدل )الديالكتيك( بين الوحدة 
الأولي���ة م���ن ناحية ومخا�ض الولادة م���ع ثنائية الذات - المو�ضوع م���ن ناحية �أخرى، لا 
تلبث، على نحوٍ غير متوقع، �أن تفرز حالة ثالثة: حالة �إعادة توحيد �إنقاذية �أو خلا�صية 
دَة مع الن�سيج الكلي. وهكذا ف�إن الطفل تلده الأم وتح�صنه، البطل المحرّر  لل���ذات المفرَّ
يخرج من العالم ال�سفلي، وي�صعد ليعود �إلى موطنه بعد رحلته الأودي�سية الطويلة. تتم 
الم�اصلحة بين ما هو فردي وما هو كوني. �أما المعاناة، والغربة، والوفاة فينظر �إليها الآن 
عل���ى �أنها �ضرورية للولادة، ولخلق الذات: ولاق�ت�راف الخطيئة ال�سعيدة. والحالة التي 
كان���ت غير قابلة للفه���م �أ�اس�اًس باتت الآن عن�صراً �ضرورياً من عنا�صر �سياق �أكبر من 
الو�ض���وح الكلي. تحقق الجدل )الديالكتيك(، تم تجاوز الاغتراب. الجرح الناجم عن 
الان�سلاخ عن الوجود اندمل. العالم تمت �إعادة اكت�شافه في �إطار �سحره الأولي. وتمت 

�صياغة الذات الفردية الم�ستقلة وجرت �إعادة توحيدها الآن مع قاعدة كينونتها.

تطـور النظــرات العالميــة
هذا كله ي�شي ب�أن نظرة معرفية )�إب�ستمولوجية( �أخرى، �أكثر تطوراً و�أ�شمل، باتت 
مطلوب���ة. وعلى الرغم من �أن الموقف المع���رفي )الإب�ستمولوجي( الديكارتي - الكانطي 
ظل الأنموذج الإر�شادي )الباراديغم( ال�اسئد بالن�سبة �إلى العقل الحديث، ف�إنه لم يكن 
الوحيد، لأن نظرة معرفية )�إب�ستمولوجية( مختلفة جذرياً بد�أت تطفو على ال�سطح في 
الوقت نف�سه الذي �شهد بلوغ التنوير �أَوْجَه الفل�سفي مع كانط بالذات - متجلية �أولًا في 
غوته بدرا�سته للأ�شكال الطبيعية، مطورة في اتجاهات جديدة على �أيدي �شيلر، �شلنغ، 
قة في غ�ضون الق���رن الما�ضي على يد رودلف �شتاينر.  هيغ���ل، كولريج و�إيمر�سون، من�سَّ
وكل م���ن ه�ؤلاء المفكرين ت���رك ب�صمته المميزة الخا�صة على النظ���رة المتطورة، �إلا �أن 
الم�ش�ت�رك بين الجميع بق���ي متمثلًا بنوع من القناعة الرا�سخة ب�أن علاقة عقل الإن�اسن 

بالعالم لي�ست، �آخر المطاف، ثنائية، بل ت�شاركية.

من حيث الجوهر لم يكن الت�صور البديل مناق�اًض لنظرية المعرفة )الإب�ستمولوجيا( 
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عند كانط، بل متجاوزاً لها، م�ستوعباً �إياها في �إطار فهم �أو�سع و�أكثر ح�اصفة للمعرفة 
الإن�اسني���ة. قام الت�ص���ور الجديد على الإقرار الكامل ب�ص���واب ب�صيرة كانط النقدية 
دة بمعنى من المعاني بمبادئ  النافذة، ب�صيرة �أنَّ كل المعرفة الإن�اسنية عن العالم المحدَّ
ذاتي���ة؛ غير �أن ه���ذا الت�صور، بدلًا من عَدّ هذه المبادئ منتمي���ة �آخر المطاف �إلى ذات 
�إن�اسني���ة م�ستقل���ة، وغير متج���ذرة  في العالم بمعزل عن معرفة الإن�س���ان، ر�أى �أن هذه 
المب���ادئ الذاتي���ة ما هي في الحقيقة �إلا نوع من التعبير ع���ن وجود العالم الخا�ص، و�أن 
العقل الإن�اسني لي�س في النهاية �إلا �أداة التجلي، عملية التجلي الذاتي، الخا�صة للعالم. 
ومن وجه���ة النظر هذه ف�إن الواقع الجوهري للطبيعة لي����س منف�صلًا، ومكتفياً ذاتياً، 
وكاملًا وحده، بما يمكن عقل الإن�اسن من معاينته »مو�ضوعياً«، وت�سجيله من الخارج. 
لع���ل الأ�صح هو �أن حقيق���ة الطبيعة المتك�شف���ة لا تنبثق �إلا مع الانخ���راط الفاعل لعقل 
الإن�س���ان. فحقيقة الطبيع���ة لي�ست ظاهراتية فقط، ولا هي م�ستقل���ة ومو�ضوعية؛ �إنها 
مقول���ة، بالأح���رى، لا تظهر �إلى الوج���ود �إلا من خلال فعل المعرف���ة الإن�اسنية بالذات. 

تغدو الطبيعة وا�ضحة ومفهومة لذاتها من خلال عقل الإن�اسن.

في ه����ذه النظ����رة، تطغى الطبيعة عل����ى كل الأ�شياء، والعقل الإن�س����اني بكل كماله 
لي�����س بحد ذاته �إلا تعبيراً من تعبيرات وجود الطبيع����ة الجوهري. والحقيقة الأعمق 
للع����الم لا يطف����و على ال�سط����ح �إلا حين يبادر العق����ل الب�شري بن�ش����اط �إلى ا�ستح�اضر 
ده التجريبي بالب�صيرة  الطاقات الكاملة لخيال من�ضبط من داخله، و�إلى �إ�شباع رَ�صْ
الأنموذجي����ة الأ�صلية النافذة. �إن حياة داخلية متطورة �ضروري����ة، �إذًا، بالن�سبة �إلى 
المعرفة. وفي �أكثر تعبيراته عمقاً و�صدقاً لا يقوم الخيال الفكري بمجرد عك�س �أفكار 
عل����ى الطبيعة من زاويته الدماغية المنعزلة. لع����ل ال�صحيح هو �أن الخيال يبادر، من 
داخ����ل �أعماقه الخا�ص����ة، �إلى الات�اصل المبا�شر مع العملي����ة المبدعة في الطبيعة، �إلى 
تحقيق تلك العملية في داخله، و�إلى التعبير الواعي عن حقيقة الطبيعة. ومن هنا ف�إن 
البداهة الخيالي����ة لي�ست ت�شويهاً ذاتياً بل هي الترجمة الإن�اسنية لكلية تلك الحقيقة 
الأ�اس�سية التي مزقها الت�صور الثنائي. والخيال الب�شري نف�سه يبقى جزءاً من حقيقة 
العالم المت�أ�صلة؛ دونه يظل العالم ناق�اًص بمعنى من المعاني. وكل من الأ�شكال الرئي�سة 
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م����ن ناحية والثنائية المعرفي����ة )الإب�ستمولوجية( من ناحية ثاني����ة - وهما الإدراكان 
التقليدي ما قبل النقدي والنقدي ما بعد الكانطي للمعرفة الإن�اسنية - يتم الت�صدي 
لهم����ا هنا ومزاوجتهما. فمن جهة لا يكتفي عق����ل الإن�اسن ب�إنتاج مفاهيم »متطابقة« 
م����ع �أي واقع خارجي؛ ولكنه لا ي�صر �أي�اًض، م����ن الجهة الأخرى، على »فر�ض« نظامه 
هو، بب�اسطة، على العالم. لعل حقيقة العالم تبقى حري�صة على ت�أكيد ذاتها في �إطار 

العقل الب�شري ومن خلاله.

من الممكن فهم �إب�ستمولوجيا )نظرية معرفة( الم�شاركة، تلك التي طورها بطرق 
مختلفة كل من غوته، وهيغل، و�شتاينر، و�آخرين، لا بو�صفها نكو�اًص �إلى هالة قدا�سة 
م�شاركة �اسذجة، بل على �أنها مح�صلة جدلية )ديالكتيكية( لم�سيرة التطور الطويلة 
من الوعي الأولي اللامتمايز و�صولًا �إلى الاغتراب الثنائي. �إنها ت�ستوعب فهم ما بعد 
الحداثة للمعرف���ة ولكنها تتجاوزه. فالطابع التف�س�ي�ري والبنائي للمعرفة الإن�اسنية 
مع�ت�رف به مئة بالمئ���ة، �إلا �أن علاقة الطبيعة الحميمة، المتداخل���ة، والمتوغلة في كل 
�شيء من الكائن والعقل الإن�اسنيين تتيح فر�صة التغلب الكامل على العاقبة الكانطية 
للاغ�ت�راب المعرفي )الإب�ستمولوجي(. لا تكتفي الروح الإن�اسنية بمجرد فر�ض نظام 
الطبيع���ة الظاهراتي؛ بل لع���ل روح الطبيعة تقوم بط���رح نظامها الخا�ص من خلال 
العق���ل الب�ش���ري، حين يكون هذا العق���ل عاكفاً على توظيف مجم���ل طاقم ملكاته - 
الفكرية، الإرادية، العاطفية، الح�سية، الخيالية، الجمالية، الغطا�سية )التجلوية(، 
وبمث���ل هذه المعرف���ة، يقوم العق���ل الإن�اسني بـ »العي����ش في قلب« الن�ش���اط الإبداعي  
للطبيع���ة. ومن ثم يبادر الع���َملا �إلى الإف�اصح عن معناه ع�ب�ر الوعي الب�شري. ومن 
ث���م ف�إن من الممكن عَ���دُّ اللغة الإن�اسنية نف�سه���ا �أداة متجذرة في واق���ع �أعمق، مر�آة 
عاك�س���ة لمعنى الكون المتك�شف. فالم�ضمون الفكري الدائب على التطور للعالم يحقق، 
ع�ب�ر الذكاء الإن�اسني بكل فرديته ال�شخ�صية، عَرَ�ضيته، و�صراعه، �صيغتَه الواعية. 
نع���م، تتم هيكلة معرف���ة العالم بم�اسهمة العق���ل الذاتية؛ ولكن ذل���ك الإ�اسهم يتم 
ا�ستح�ض���اره غائي���اً من قبل الك���ون، خدمة لتجلي���ه الذاتي الخا����ص. لا يقوم الفكر 
الإن�س���اني ولا ي�ستطي���ع �أن يقوم بعك�س �أي حقيقة مو�ضوعي���ة جاهزة في العالم؛ لعل 
الحقيق���ة العالمية تحق���ق، بالأحرى، وجودها حين تولد في عق���ل الإن�اسن. كما يبادر 
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النب���ات في مرحلة معينة �إلى الازده���ار، ويبادر الك���ون �إلى التمخ�ض عن م�ستويات 
جدي���دة من المعرف���ة الإن�اسنية. وكما �سبق لهيغل �أن �أكد ف�إن تطور المعرفة الإن�اسنية 

هو تطور البوح الذاتي، �أو التجلي الذاتي، للعالم.

م���ن �ش�أن مثل ه���ذا المنظ���ور �أن ي�ش���ي، بطبيعة الحال، ب����أن الأنم���وذج الإر�شادي 
)البارديغ���م( الديكارت���ي - الكانطي، وم����أزق الوعي الحديث الم���زدوج المعزز معرفياً 
)�إب�ستمولوجي���اً(، لي����س مطلق���اً. �أم���ا �إذا اعتمدنا نظري���ة المعرف���ة )الإب�ستمولوجيا( 
القائم���ة على الم�شاركة هذه، وقمنا ب�ضمها �إلى اكت�شاف غروف لم�سل�سل ما قبل الولادة 
م���ع م���ا ينطوي عليه هذا الم�سل�سل من جدل )ديالكتي���ك( �أنموذجي �أ�صلي، ف�إن نتيجة 
�أك�ث�ر �إثارة للده�شة تطفو على ال�سطح: نتيجة تق���ول، تحديداً: �إن الأنموذج الإر�شادي 
)البارديغ���م( الديكارتي - الكانطي، ومجمل الم�اسر المف�ضي �إلى الاغتراب الذي اتبعه 
العق���ل الحديث بق�ضه وق�ضي�ضه لم يكن، في الحقيقة، خط�أ مجرداً، وانحرافاً �إن�اسنياً 
م�ؤ�سفاً، مجرد �إظهار لعمى الإن�اسن، بل كان، بالأحرى، عاك�اًس لعملية �أنموذجية �أعمق 
بكث�ي�ر، فر�ضتها قوى هي فوق ما هو ب�شري فقط. فالتقل�ص القوي للر�ؤية الذي عا�شه 
العق���ل الحديث، في هذه النظ���رة، كان بحد ذاته تعبيراً �اصدقاً ع���ن تك�شف الطبيعة، 
وع���ن عملي���ة مفعلة من خ�ل�ال ذكاء �إن�اسني متعاظ���م الا�ستقلالية، عملي���ة بلغت الآن 
مرحل���ة �شدي���دة الح�سم م���ن التمجيد. وم���ن وجهة النظر ه���ذه، ف�إن نظري���ة المعرفة 
)الإب�ستمولوجيا( الثنائية الم�ستمدة من كانط والتنوير لي�ست، بب�اسطة، نقي�ضة نظرية 
المعرف���ة )الإب�ستمولوجيا( القائم���ة على الم�شاركة الم�ستمدة م���ن غوته والرومنطيقية، 
بل ه���ي، بالأحرى، مجموعة فرعية مهمة تابعة لها، مرحلة �ضرورية من مراحل تطور 
العق���ل الب�ش���ري. و�إذا كان هذا ال���كلام �صحيحاً ف�إن �أعداداً غ�ي�ر قليلة من المفارقات 

الفل�سفية المقيمة منذ زمنٍ طويل قد تت�ضح الآن.

�س�أركز هنا على ميدان واحد ا�ستثنائي الأهمية. �إن قدراً كبيراً من الأعمال المثيرة في 
مج���ال نظرية المعرفة )الإب�ستمولوجي���ا( المعا�صرة ينتمي �إلى فل�سفة العلوم، �إلى م�ؤلفات 
بوبر، كون، وفير�آبند قبل وفوق كل �شيء. غير �أن فلا�سفة العلوم ظلوا، رغم هذه الم�ؤلفات، 
�أو ربم���ا ب�سببه���ا، بالأح���رى، وهي الم�ؤلفات الت���ي �أماطت اللثام، بعددٍ كب�ي�ر من الطرق، 
ع���ن الطبيعة الن�سبية والتف�سيرية جذرياً للمعرف���ة العلمية، في مواجهة م�أزقين �أ�اس�سيين 
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�اصرخين - م�أزق تناوله بوبر و�آخر عكف على معالجته كل من كون وفير�آبند.

مع بوبر وجدت م�شكلة المعرفة العلمية، التي تركها هيوم وكانط معلقة حلًا عبقرياً. 
فبالن�سب���ة �إلى بوبر، كما بالن�سبة �إلى العقل الحديث، يقارب الإن�اسن العالم بو�صفه - 
الإن�اسن - غريباً - غير �أنه غريب متعط�ش للتف�سير، ومتمتع بملكة اختراع الأ�اسطير، 
الق�ص����ص، النظريات مع ا�ستع���داد لاختبارها. �أحياناً، نتيجة الح���ظ والعمل الد�ؤوب 
وال�ش���اق مع عدد كبير من الأخطاء يتم اكت�شاف نفاذ �أ�سطورة معينة. ت�اسرع النظرية 
�إلى �إنق���اذ الظواه���ر؛ يا للتخم�ي�ن الموفق! �إنها عظم���ة العلم حيث يت���م، عبر مزاوجة 
�سعي���دة �أحياناً بين ال�صرام���ة وروح الابتكار، الاهتداء �إلى حقيق���ة �أن ت�صوراً �إن�اسنياً 
خال�ص���اً قد يكون ناف���ذاً في العالم التجريبي، �أقل���ه م�ؤقتاً. غير �أن �إ�ش���ارات ا�ستفهام 
كب�ي�رة تبقى فاغ���رة �أفواهها: كيف تك���ون التخمين���ات الموفقة، الأ�اسط�ي�ر الناجحة، 
ممكنة، في النهاية؟ كيف ي�ستطيع العقل الب�شري حيازة المعرفة ال�صحيحة �إذا كان ما 
يج���ري اختباره مجرد �أ�اسط�ي�ر مُ�سْقَطة؟ ما الذي يجعل هذه الأ�اسطير نافذة؟ �إذا لم 
يكن العقل الإن�اسني على �صلة ب�أي حقيقة معينة قبلية، و�إذا كانت جميع �أ�شكال الر�صد 
م�شبع���ة �سلفاً بافترا�اضت غ�ي�ر م�ؤكدة عن العالم، فكيف لهذا العقل �أن يت�صور نظرية 
ناجح���ة حقاً؟ جاء رد بوبر على هذا ال��سؤال على �شكل الزعم ب�أن »الحظ« هو �اصحب 
القول الف�صل في النهاية - �إلا �أن هذه الإجابة لم تكن مقنعةً على الإطلاق. �إذ ما الذي 
يجع���ل خيال �أي غريب قادراً على �أن يت�ص���ور �أن �أ�سطورة محددة نافذة، داخلياً، على 
نها م���ن �أن ت�شكل �أ�اس�اًس لح�اضرات كاملة )كما  نح���وٍ رائع في العالم التجريبي بما يمكِّ

في مثال نيوتن(؟ كيف يمكن ل�شيء ما �أن ي�أتي من لا �شيء؟ 

�أعتق���د �أن لي����س ثمة �سوى حل مقن���ع واحد لهذا اللغ���ز، وهو حل �أوح���ى به الإطار 
المع���رفي )الإب�ستمولوجي( القائم على الم�شارك���ة الواردة خلا�صته قبل قليل: بمعنى �أن 
جملة التخمينات والأ�اسطير الجريئة التي ينتجها العقل الب�شري في �سعيه �إلى امتلاك 
المعرف���ة ت�أتي من �شيء �أعمق بكثير من مجرد م�ص���در �إن�اسني خال�ص. ت�أتي من منبع 
الطبيع���ة بالذات، من اللاوعي الكوني الكلي، الذي يطرح عبر العقل الب�شري والخيال 
الإن�اسني واقعه الخا�ص المتك�شف تدريجياً. ومن هذا المنظور ف�إن �أي نظرية عائدة �إلى 
كوبرني���ك ما، �إلى نيوتن م���ا، �أو �إلى �آين�شتاين ما، لي�ست ثمرة حظ غريب معين؛ لعلها 
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عاك�س���ة ل�صلة قرابة العقل الإن�س���اني الجذرية مع الكون )الكوزمو����س(. �إنها عاك�سة 
ل���دور العقل الب�شري المحوري بو�صفه قناة معن���ى الكون المتك�شف. ومن هذا المنظور لا 
هْري على �صواب في ر�أيهما الم�شترك  يك���ون ارتيابي ما بعد الحداثة ولا الفيل�س���وف الدَّ
ح���ول افتقار النم���وذج الإر�شادي )البارديغ���م( العلمي، �آخر المط���اف، �إلى �أي �أ�اس�س 

كوني. فذلك النموذج الإر�شادي لي�س هو نف�سه �إلا جزءاً من عملية تطور �أكبر. 

ن�ستطيع الآن �أي�اًض �أن نقترح حلًا لتلك المع�ضلة الأ�اس�سية، التي تركها كون معلقة - 
مع�ضلة تف�ضيل �أنموذج �إر�شادي )بارديغم( في تاريخ العلم على �آخر �إذا كانت النماذج 
الإر�شادي���ة غير متنا�سبة في النهاي���ة، �إذا كانت مقارنة �أحده���ا بالآخر ب�صرامة �أمراً 
متع���ذراً. وكما ق���ال كون ف�إن كل �أنم���وذج �إر�شادي يميل �إلى �إيج���اد معطياته الخا�صة 
وطريقته المح���ددة في تف�سير تلك المعطيات ب�أ�سلوب بالغ ال�شمول والت�سويغ الذاتي �إلى 
درجة �أن علماء نا�شطين في نماذج �إر�شادية مختلفة، يبدون موجودين في عوالم متباينة 
كلي���اً. وعل���ى الرغم م���ن �أن �أنموذجاً �إر�شادي���اً معيناً يبدو متفوقاً عل���ى �آخر في �إحدى 
دوائ���ر المف�سري���ن العلميين، فلي�س ثمة �أي طريقة لتبرير مثل ذل���ك التفوق �إذا كان كل 
�أنموذج �إر�شادي عاكفاً على التحكم بقاعدة معطياته و�إ�شباعها. كذلك لي�س هناك �أي 
�إجماع بين العلماء حول �أي مقيا�س م�شترك �أو قيمة م�شتركة - مثل الدقة النظرية، �أو 
الات�س���اق، �أو الات�اسع، �أو الب�اسطة، �أو مقاومة التزوير، �أو التطابق مع نظريات معتمدة 
في اخت�اص�ص���ات �أخرى، �أو الخ�صوبة في مجال اللق���ى البحثية الجديدة - التي يمكن 
اعتماده���ا بو�صفها معي���اراً كونياً �شام�ل�اً للمقارنة. �إن القيمة التي تُع���د الأكثر �أهمية 
تتباي���ن ب�ي�ن حقب���ة علمية معينة و�أخ���رى، بين اخت�اص����ص محدد و�آخر، ب���ل حتى بين 
جماعات بحثية منفردة. فما الذي ي�ستطيع �إذًا، تف�سير تقدم المعرفة العلمية، �إذا كان 
كل �أنم���وذج �إر�شادي م�ستنداً انتقائياً �إلى �أنم���اط متمايزة من التف�سير وحُزم متباينة 

من المعطيات والقيم العلمية المختلفة؟ 

ظل كون على الدوام يرد على هذه الم�شكلة بالقول ب�أن القرار عائد، في النهاية، �إلى 
الجماعة العلمية النافذة، التي توفر القاعدة الأخيرة للت�سويغ. غير �أن هذا الرد يبدو، 
كم���ا �شكا علماء كثيرون، نا�سف���اً �أ�اس�س الم�شروع العلمي بالذات، تاركاً �إياه تحت رحمة 
جملة عوامل �سو�سيولوجي���ة و�شخ�صية دائبة ذاتياً على ت�شويه الُحكْم العلمي. وبالفعل 
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ف����إن العلماء عموماً، كم���ا �أثبت كون نف�س���ه، لا يُقْدِمون علمياً عل���ى ممار�سة الم�اسءلة 
الجدي���ة والمعمق���ة للأنموذج الإر�ش���ادي ال�اسئد، �أو على اختباره ع�ب�ر مقارنته ببدائل 
�أخ���رى، لأ�سباب عدي���دة -تربوي���ة، اقت�اصدية- اجتماعي���ة، ثقافي���ة، �اسيكولوجية - 
�أكثريته���ا لا�شعورية �أو لاواعية. يبقى العلماء، كثل �اسئر الب�شر، ملتزمين بمعتقداتهم. 
فما الذي يف�سر �إذًا، �آخر المطاف، تقدم العلم وانتقاله من �أنموذج �إر�شادي �إلى �آخر؟ 
ه���ل ثم���ة �أي علاقة لتطور المعرف���ة العلمية بـ »الحقيقة« �أم �أن الأم���ر لا يعدو كونه �أثراً 
�سو�سيولوجياً؟ وعلى نحوٍ �أكثر تطرفاً، مع مقولة بول فير�آبند المعروفة »�أي �شيء وارد« 
في معرك���ة النماذج الإر�شادي���ة: �إذا كان �أي �شيء وارداً، فلماذا يكون �شيء معين وارداً 
دون �شيء �آخر؟ ولماذا يُعد �أي �أنموذج �إر�شادي علمي متفوقاً؟ و�إذا كان �أي �شيء وارداً، 

فلماذا يكون �أي �شيء وارداً بالمطلق؟

�إن الإجاب���ة الت���ي اقترحها هنا ه���و �أن �أي �أنموذج �إر�شادي يظه���ر في تاريخ العلم، 
يُع�ت�رف به على �أنه متفوق، على �أنه �صحيح وناف���ذ، تحديداً حين يكون ذلك الأنموذج 
الإر�شادي متناغماً مع الحالة الأنموذجية الأ�صلية الراهنة للنف�س الجماعية المتطورة. 
غاً قدراً �أكبر من المعطيات، معطيات �أكثر �أهمية، يبدو  و�أي �أنموذج �إر�شادي يبدو م�سوِّ
�أك�ث�ر خطورة، و�أر�سخ علماً، و�أقوى جاذبية، لأنه ما لبث، �أ�اس�اًس، �أن �أ�صبح، �أنموذجياً 
�أ�صلي���اً، متنا�سب���اً مع تلك الثقاف���ة �أو ذلك الفرد في تلك اللحظ���ة من لحظات م�سيرة 
التط���ور. و�آليات هذا التط���ور الأنموذجي الأ�صلي تبدو جوهري���اً مماثلة لآليات عملية 
م���ا قبل الولادة. فو�صف ك���ون للجدل )الديالكتيك( الدائر ب�ي�ن العلم العادي وثورات 
النماذج الإر�شادية الكبرى متناظر على نحوٍ مده�ش و�اصعق مع �آليات ما قبل الولادة 
التي و�صفها غروف: فال�سعي �إلى المعرفة يتم دائماً في �إطار �أنموذج �إر�شادي معين، في 
ية فكرياً، هيكلية راعية لتنامي  �إط���ار بنية نظرية محددة - في رحم يوفر هيكلي���ة مغذِّ
وتعاظم التعقيد وال�صقل - �إلى �أن تعا�ش تلك الهيكلية، تدريجياً، على �أنها مقيدة، نوع 
م���ن الأ�سر، ونوع من ال�سج���ن، متمخ�ضة عن توتر تناق�اضت غ�ي�ر قابلة للحل، و�صولًا 
�إلى �أزم���ة حقيقية في النهاية. وعندئذ يعتلي خ�شبة الم�سرح عبقري بروميثيو�سي ملهم 
ومتمتع بنعمة القدرة الداخلية على تحقيق الاختراق اللازم لإن�شاء ر�ؤية جديدة ت�ضفي 
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د الارتباط - مع العالم:  على العقل العلمي �إح�اس�اًس جديداً ب�أنه مرتبط معرفياً - مجدَّ
ثم���ة ثورة فكرية تندلع، وثمة �أنموذج �إر�شادي جديد يولد. هنا بالذات نرى لماذا يبادر 
�أمث���ال ه�ؤلاء العباقرة، بانتظام، على ممار�س���ة اختراقاتهم الفكرية بو�صفها عمليات 
تنوي���ر �أ�اس�سي���ة، �آيات وحي �اصدرة ع���ن المبد�أ الإلهي الخلاق بال���ذات، كما في هتاف 
نيوتن مناجياً الرب: »�أنا �أفكر ب�أفكارك �أنت، مولاي، من بعدك!« فالعقل الب�شري يتبع 

الطرق الأنموذجية الأ�صلية الملغزة، المبهجة، المتك�شفة من داخله.

وهن���ا ن�ستطي���ع �أن نرى ال�سبب الكام���ن وراء ر�ؤية الأنموذج الإر�ش���ادي نف�سه، مثل 
الأنم���وذج الأر�سطوطالي�س���ي �أو النيوتيني، تحرراً حيناً، و�سجن���اً حيناً �آخر. فولادة كل 
�أنم���وذج �إر�شادي جديد ه���ي �إخ�اصب �أي�ض���اً في رحم نظري ومفهوم���ي جديد، يُطْلق 
عملي���ة الَحمْل، والنم���و، والأزمة، والث���ورة من بدايته���ا مرة �أخرى. لي����س كل �أنموذج 
�إر�ش���ادي �إلا حلق���ة في م�سل�سل متك�ش���ف، وحين يكون ذلك الأنموذج ق���د حقق الغَرَ�ض 
منه، قد تم تطويره وا�ستغلاله �إلى حدوده الق�صوى، يفقد هالته، ويتوقف عن �أن يكون 
بَ���ق الجن�سي، يغدو مزعجاً، ومقيداً، وثقي�ل�اً، و�شيئاً ينبغي التغلب عليه  م�شحون���اً بال�شَّ
- في ح�ي�ن يوحي الأنم���وذج الإر�شادي النا�شئ ب�أنه �أ�شبه بمي�ل�اد جديد في كون جديد 
وا�ض���ح المعالم، غ���ارق في النور. وهكذا ف�إن كون �أر�سط���و، وبطليمو�س، ودانتي القديم 
القائم على التناغم رمزياً مع مقولة مركزية الأر�ض لا يلبث، تدريجياً، �أن يفقد هالته، 
و�أن ي�صبح �أ�شبه بم�شكلة زاخرة بالتناق�اضت، ومع كل من كوبرنيك وكبلر تنتقل هالة 
القدا�سة تلك كلياً �إلى الكون القائم على مقولة مركزية ال�شم�س. ولأن تطور التحولات 
الأنموذجي���ة عملي���ة �أنموذجي���ة �أ�صلي���ة، بدلًا من مج���رد تطور عق�ل�اني - تجريبي �أو 
�سو�سيولوج���ي، ف�إن���ه يتم تاريخي���اً على الم�ستوي�ي�ن الداخلي والخارج���ي كليهما، وعلى 
ال�صعيدي���ن »الذاتي« و»المو�ضوعي« كليهما. فما �إن يتغير الج�شتالت الداخلي في العقل 
الثقافي حتى تبد�أ الأدلة التجريبية بالظهور، حتى تتم عمليات التنقيب عن كتابات ذات 
علاق���ة من الما�ضي عل���ى نحوٍ مباغت، حتى تجري �صياغة تبري���رات معرفية منا�سبة، 
وتحدث بالتزامن تغيرات �سو�سيولوجية داعمة، وت�صبح تكنولوجيات جديدة في متناول 
الأيدي، ويتم اختراع التل�سكوب )المرقاب( الذي لا يلبث �أن يغدو بين يدي غاليليو. وما 

o b e i k a n d l . c o m



523 الجـــزء ال�ســابع: ذيــــل

�إن تنبث���ق ا�ستعدادات �اسيكولوجية وافترا�ض���ات متيافيزيقية جديدة من داخل العقل 
الجماعي، من �أعماق �أعداد كبيرة من العقول الفردية على نحوٍ متزامن، لكي يواكبها 
وي�شجعها الظهور المتزامن لمعطي���ات جديدة، و�سياقات اجتماعية ومنهجيات جديدة، 

و�أدوات جديدة تلبي حاجات الج�شتالت الأنموذجي الأ�صلي النا�شئ. 

وم���ا يح�ص���ل في تطور النم���اذج الإر�شادي���ة العلمية، يتك���رر في �اسئ���ر �صيغ الفكر 
الإن�س���اني. فانبث���اق �أنم���وذج �إر�ش���ادي فل�سفي جديد، �س���واء �أكان لأفلاط���ون �أم توما 
الإكوين���ي، كان���ط �أم هايدغ���ر، لا يكون عل���ى الإطلاق مجرد نتيج���ة محاكمة منطقية 
مح�سن���ة لجملة المعطيات المر�ص���ودة بب�اسطة. لعل الأمر ي�شي بحقيق���ة �أن كل فل�سفة، 
وكل وجه���ة نظر ونظرية معرفة )�إب�ستمولوجي���ا( ميتافيزيقية، تعك�س ميلاد ج�شتالت 
تجريب���ي كوكبي يعني ب�ص�ي�رة الفيل�سوف، يتحكم بمحاكاته)ه���ا( وملاحظاته)ها(، 
وي�ؤث���ر، �آخ���ر المطاف، في مجمل ال�سي���اق الثقافي وال�سو�سيولوجي ال���ذي ت�أخذ ب�صيرةُ 

الفيل�سوف �شكلَها في �إطاره.

�إن �إمكاني����ة ظه����ور نظ����رة عالمية جدي����دة بالذات ت�ستن����د �إلى الآلي����ة الأنموذجية 
الأ�صلي����ة الكامنة في �أعماق الثقافة الأكبر. فالث����ورة الكوبرنيكية التي اندلعت خلال 
النه�ضة والإ�صلاح الديني عك�ست تماماً اللحظة الأنموذجية الأ�صلية لميلاد الإن�اسنية 
الحديث����ة الخارجة من الرح����م الكوني -الكن�سي الق����ديم- الو�سيطي. وعند الطرف 
الآخ����ر، لي�س الانهيار الهائ����ل والجذري لهذه الأعداد الكبيرة م����ن البنى والهياكل -
الثقافي����ة، الفل�سفية، العلمية، الدينية، الأخلاقية، الفنية، الاجتماعية، الاقت�اصدية، 
ال�سيا�سي����ة، الذري����ة، البيئي����ة- في الق����رن الع�شري����ن �إلا �إيحاء بالتف����كك والانحلال 
ال�ضروري��ي�ن قب����ل �أي ولادة جديدة. ولماذا ثم����ة الآن ما ي�شير، على نح����وٍ �اصرخ، �إلى 
وجود زخم جماعي وا�سع الانت�شار متزايد النمو في العقل الغربي يدفع باتجاه �صياغة 
نظ����رة عالمية كاملية قائم����ة على الم�شاركة في جل الميادين؟ بات����ت النف�س الجماعية، 
عل����ى ما يبدو، في قب�ضة �آلية �أنموذجية �أ�صلية قوية يحاول العقل الحديث الذي طال 
تغريبه من خلالها �أن يخترق، خارجاً من تقل�اصت عملية ولادته، متحرراً مما �أطلق 
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علي����ه بليك ا�سم »الأ�صفاد الت����ي �صنعها العقل«، و�صولًا �إلى �إع����ادة اكت�شاف علاقته 
الحميمة مع الطبيعة والكون الأرحب والأكبر.

ن�ستطي���ع، �إذًا، �أن نتع���رف على ع���دد من ه���ذه الم�سل�سلات الأنموذجي���ة الأ�صلية، 
م���ع كل ث���ورة علمية، وكل انق�ل�اب في النظرة العالمي���ة؛ �إلا �أننا ن�ستطي���ع �أن نرى �أي�اًض 
ج���دلًا )ديالكتي���كاً( �أنموذجياً �أ�صلياً و�شاملًا واحداً في م�س�ي�رة تطور الوعي الإن�اسني 
المنط���وي على جميع هذه الم�سل�س�ل�ات الأ�صغر، م�اسراً �إجمالياً طوي�ل�اً، بادئاً مع هالة 
قدا�س���ة الم�شارك���ة وبالغاً الذروة، بمعنى م���ن المعاني، �أمام �أعينن���ا. لعلنا ن�ستطيع، في 
ه���ذا ال�ضوء، �أن نحقق فهماً �أف�ضل للرحلة المعرفي���ة )الإب�ستمولوجية( العظمى، التي 
ق���ام بها العق���ل الغربي منذ خروج الفل�سفة من رحم الوع���ي الأ�سطوري )الميثولوجي( 
في اليون���ان القديمة وحت���ى ع�صرنا ما بعد الحدي���ث، مروراً بالأحق���اب الكلا�سيكية، 
والو�سيطي���ة، والحديثة: التعاقب الا�ستثنائي للنظرات العالمية، الت�سل�سل الملحمي المثير 
للتح���ولات الطارئة عل���ى �إدراك العقل الب�ش���ري للواقع، التطور العجي���ب والملغز للغة، 
انق�ل�اب العلاق���ات بين الكلي والجزئي، ب�ي�ن المتعالي والكامن، ب�ي�ن الإدراك والفهم، 
ب�ي�ن الوعي واللاوعي، ب�ي�ن الذات والمو�ضوع، ب�ي�ن الأنا )النف�س( والع���الم - التحرك 
المط���رد وال���د�ؤوب باتج���اه التماي���ز، والتمك�ي�ن التدريجي لل���ذكاء الإن�س���اني الم�ستقل، 
والإن�ش���اء البطيء للأنا )النف�س( الذاتي���ة، والتحرر الملازم من الانبهار ب�سحر العالم 
المو�ضوع���ي، كب���ت الأنموذجي الأ�صل���ي والان�سحاب من���ه، تعتقد اللاوع���ي الإن�اسني، 
الاغ�ت�راب الكوكبي اللاح���ق، التفكيك الجذري، و�أخيراً، ربم���ا، انبثاق وعي �إ�شراكي، 

متكامل جدلياً )ديالكتيكياً( تمت �إعادة ارتباطه بما هو كوني �شامل وكلي.

�إلا �أن م���ن �ش����أن �إن�ص���اف هذه الم�س�ي�رة المعرفي���ة التقدمية المعق���دة، ومعها �اسئر 
الم�س���ارات الجدلي���ة العظم���ى في تاريخ الغرب الفك���ري والروحي الت���ي واكبتها - تلك 
الم�اسرات الكوزمولوجية، ال�اسيكولوجية، الدينية، والوجودية - �أن يتطلب ت�أليف كتاب 
�آخ���ر من الأل���ف �إلى الياء. بدلًا من ذل���ك، يطيب لي �أن �أختتم عمل���ي بنظرة وجيزة، 
وا�سع���ة جداً �إلى ه���ذه العملية التطوري���ة التاريخية الطويلة، مطبق���اً على نطاق وا�سع 

جملة الر�ؤى ووجهات النظر التي طُرحت في المناق�شات ال�اسبقة.

o b e i k a n d l . c o m



525 الجـــزء ال�ســابع: ذيــــل

عــود علــى بــدء
من الممكن �إطلاق عدد كبير من التعميمات عن تاريخ العقل الغربي، غير �أن �أكثرها 
و�ضوحاً اليوم على نحوٍ مبا�شر ربما، هو �أنه كان من البداية �إلى النهاية ظاهرة ذكورية 
في المق���ام الأول وعلى نحوٍ طاغٍ: ثمة �سقراط، �أفلاط���ون، �أر�سطو، بول�س، �أوغ�سطين، 
)توم���ا( الإكوين���ي، لوث���ر، كوبرنيك، غاليليو، بيك���ون، ديكارت، نيوت���ن، لوك، هيوم، 
كانط، دارون، مارك�س، نيت�شه، فرويد... تم �إنتاج التراث الفكري الغربي وقوننته على 
نحوٍ �شبه كلي من قبل رجال، وجرى �إغن�اؤه، في المقام الأول، بوجهات نظر ذكورية. من 
الم�ؤك���د �أن هذه الهيمنة الذكورية في تاري���خ الفكر الغربي لم تح�صل جراء كون الن�اسء 
�أق���ل ذكاء من الرج���ال على الإطلاق. ولكن هل يمكن �أن تُعزى �إلى التقييد الاجتماعي 
فق���ط؟ لا �أظن. �أعتقد �أن هناك �شيئ���اً �أكثر عمقاً يتم هنا: �شيئاً �أنموذجياً �أ�صلياً. لقد 
ظلت ذكورة العقل الغربي طاغية وعميقة، لدى الرجال والن�اسء على حدٍّ �سواء، فاعلة 
دة ت�ص���وره الأكثر �أ�اس�سية للكائن الب�شري  فعله���ا في �اسئر مناحي الفكر الغربي، محدِّ
ولدور الإن�اسن في العالم، جميع اللغات الرئي�سة التي تطور التراث الغربي من خلالها، 
بدءاً باليونانية واللاتينية و�اصعداً، بقيت ميالة �إلى �شخ�صنة الجن�س الب�شري بكلمات 
 el اي���ل �أومبره ،L’homme لوم ،Homo هوم���و ،Anthrōpos مذكّ���رة: انتروبو����س
hombre، لوم���و L’uomo، ت�شيلفي���ك chelovek، دير مَنْ�ش��� der Mensch، �إن�اسن 

Man. وكم���ا عك����س ال�سرد التاريخي في ه���ذا ال�سّفر ب�أمانة، ف����إن خ�شبة الم�سرح ظلت 

م�شغول���ة دائماً بهذا »الرجل« وذلك »الرجل« - ثم���ة »�صعود الرجل«، »كرامة الرجل«، 
»علاق���ة الرجل بالرب«، »مكان���ة الرجل في الكون«، »�صراع الرجل مع الطبيعة«، »م�آثر 
الرج���ل الحديث العظيمة«، و�إلى ما عدا ذلك. كان »رجل« التراث الغربي بطلًا ذكراً، 
محباً للا�ستطلاع، م�ستك�شفاً، متطلباً، متمرداً بروميثو�سياً على ال�صعيدين البيولوجي 
والميتافيزيقي، دائباً على ال�سعي الدائم التما�اًس للحرية والتقدم لنف�سه، وعاكفاً وعلى 
نحوٍ مطرد، على محاولة ال�سيطرة على الرحم الذي انبثق منه. وهذه النزعة الذكورية 
في تطور العقل الغربي لم تكن، رغم بقائها لاواعية �إلى حدٍّ كبير، لا �سمة مميزة فقط، 

بل وطابع �أ�اس�سي وجوهري، لذلك التطور78. 
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لقد ظ���ل تطور العق���ل الغربي مدفوعاً بحاف���ز بطولي على �صياغ���ة ذات �إن�اسنية 
عقلاني���ة م�ستقلة عن طريق ف�صلها عن الوح���دة الأولية مع الطبيعة. فوجهات النظر 
الدينية، والعلمية، والفل�سفية الأ�اس�سية للثقافة الغربية واقعة تحت ت�أثير هذه النزعة 
الذكورية الحا�سمة - البادئة قبل �أربعة �آلاف �سنة مع الغزوات البطريركية )الأبوية( 
البدوية لكل من اليونان و�شرق المتو�سط )الليفانت(، التي �أطاحت بالثقافات الأمومية 
القديم���ة، والمتجلية بو�ضوح في ديان���ة الغرب البطريركية المقتب�س���ة من اليهودية، في 
فل�سفت���ه العقلاني���ة الم�أخوذة من اليون���ان، في علومه المو�ضوعية الم�ستم���دة من �أوروبا 
���رَيْ الإرادة والعق���ل الإن�اسنيين  الحديث���ة. وه���ذه جميعاً خدم���ت ق�ضية تط���ور عُنْ�صُ
الم�ستقل�ي�ن: الذات المتعالية، الأن���ا الفردية الم�ستقلة، الكائن الب�شري المقرر لم�صيره في 
ظ���ل انفراده، وانف�اصله، وحريته. غير �أن العقل الذكوري بادر، من �أجل تحقيق ذلك 
�إلى قم���ع الأنثى وكبتها. و�سواء �أقام المرء بر�صد ذل���ك في �إ�صرار قدماء اليونان على 
�إخ�ض���اع الميثولوجيات الأمومية الموروثة عما قبل المرحلة الهلينية، في الإنكار اليهودي 
- الم�سيح���ي للإلهة الأم العظيمة، �أم في تمجي���د التنوير للأنا العقلانية الواعية ذاتياً 
ب�ب�رود المف�صولة جذري���اً عن �أي طبيعة خارجي���ة بريئة من الوهم، ف����إن تطور العقل 
الغرب���ي بق���ي مت�أ�س�اًس عل���ى قاعدة قمع الأنث���ى - وعلى قاعدة كب���ت �أي وعي �أحادي 
غ�ي�ر متمايز، لهالة قدا�سة الم�شاركة م���ع الطبيعة: على قاعدة الإنكار المتدرج للأينما 
موندي، روح العالم، لألفة الوجود، لاختراق كل الأ�شياء، لل�ضبابية والغمو�ض، للخيال، 
العاطف���ة، الغريزة، الج�سد، الطبيع���ة، المر�أة - لكل ما د�أب الذك���ر، على النظر �إليه 

وقائياً على �أنه »�آخر«.

�إلا �أن م���ن �ش�أن هذا الف�صل �أن ي�ستثير، بال�ض���رورة، طموحاً �إلى نوع من الالتحام 
مج���دداً مع ذلك ال���ذي �اضع - خ�صو�اًص بعد �أن تم �إي�ص���ال ال�سعي الذكوري البطولي 
�إلى ح���ده الأق�ص���ى م���ن التط���رف �أح���ادي الجانب في وع���ي العقل الحدي���ث المت�أخر، 
ال���ذي ا�ستح���وذ، في عزلته المطلقة، على مجم���ل الذكاء الواعي كل���ه في الكون )وحده 
الإن�س���ان كائن ذكي يتحلى بالوعي، في حين �أن الكون )الكوزمو�س( �أعمى وميكانيكي، 
وعن���د هذه المحط���ة يواجه الإن�اسن الأزم���ة الوجودية المتمثلة بكونه �أن���ا واعية معزولة 
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وفاني���ة، ملقاة في بح���ر كون بلا معنى في النهاي���ة، وغير قابل لأن يُعْ���رَف. كما يواجه 
الأزم���ة ال�اسيكولوجي���ة والبيولوجي���ة النا�شئة عن العي�ش في عالم ب���ات يت�شكل بطريقة 
متوافق���ة مئ���ة بالمئة مع نظرته العالمي���ة - �أي في بيئة من �صنع الإن�س���ان، بيئة متزايدة 
الميكانيكية، والت�شظي، وانعدام الروح، والتدمير الذاتي. �إن �أزمة الإن�اسن الحديث هي 
�أزم���ة ذكورية �أ�اس�س���اً، و�أنا �أعتقد �أن حلَّها جارٍ الآن على قدمٍ و�اسق في عملية ال�صعود 
الهائلة للأنثى في ثقافتنا: عملية �صعود متجلية بو�ضوح، لي�س فقط في الثورة الن�سوية، 
وفي التمك�ي�ن المتعاظم للم���ر�أة، والانفتاح الوا�سع على القي���م الن�سوية من قبل الرجال 
والن�اسء على حدٍّ �سواء، ولي�س فقط في التفجر ال�سريع للبحوث الن�سوية ووجهات النظر 
ذات الح�اس�سي���ة الجن�سية في جل الاخت�اص�اصت والمذاهب الفكرية، بل وفي الإح�اس�س 
المتنامي بالوحدة مع الكوكب )كوكب الأر�ض( و�اسئر تجليات الطبيعة عليه، في الوعي 
المتعاظ���م لخط���ر ا�ستغ�ل�ال البيئ���ة، في رد الفعل المت�اصع���د �ضد الم�شاري���ع ال�سيا�سية 
والم�ؤ�س�استي���ة الداعم���ة للهيمنة على البيئ���ة و�إتلافها، في الاحت�ض���ان المتزايد للأ�سرة 
الب�شرية، في الانهيار المت�اسرع لجملة الحواجز ال�سيا�سية والإيديولوجية الرا�سخة منذ 
�أمدٍ طويل، تلك الحواجز الفا�صلة بين �شعوب العالم، في الاعتراف المتزايد عمقاً بقيمة 
و�ضرورة الم�شاركة، التعددية، وتفاعل العديد من وجهات النظر. وا�ضحة هي �أي�اًض في 
الإلح���اح وا�سع الانت�شار على �إعادة الارتباط بالج�سد، والعواطف، واللاوعي، والخيال 
والحد����س، في الاهتم���ام الجديد بلغز ال���ولادة ونُبْ���ل الأمومة، في الاع�ت�راف المتنامي 
بن���وع من ال���ذكاء الكام���ن في الطبيع���ة، في ال�شعبية الوا�سع���ة لفر�ضية غاي���ا. )جييا: 
�إلاه���ة الأر�ض و�أم التيتانات في الميثولوجي���ا اليونانية(. ومن الممكن تحريها في التذوق 
المتعاظم لوجهات النظر الثقافي���ة المحلية والقديمة مثل الثقافات الأمريكية الأ�صلية، 
الإفريقي���ة، والأوروبية القديمة، في الا�ستعادة الآثارية لتراث الإلاهة والانبثاق الجديد 
المعا�صر لروحانية الإلاهة، في �صعود اللاهوت اليهودي - الم�سيحي على طريقة �صوفيا، 
والإع�ل�ان البابوي ل�صعود م���ريم �إلى ال�سماء، في الفورة التلقائية الملاحظة على نطاق 
وا�سع لظواهر �أنموذجية �أ�صلية ن�سوية في الأحلام الفردية والطب النف�اسني. وهي جلية 
�أي�ض���اً في موجة الاهتمام الكبرى بوجهة النظر الأ�سطورية )الميثولوجية(، في المذاهب 
الباطنية، في النزعة ال�صوفي���ة ال�شرقية، في ال�شامانية، في ال�اسيكولوجيا الأنموذجية 
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الأ�صلية وال�شخ�صية - البينية، في علم التف�سير ونظريات المعرفة )الإب�ستمولوجيات( 
غ�ي�ر المو�ضوعية الأخ���رى، في النظريات العلمية للكون الكل���ي، لاخت�اص�اصت المورثات 
الب�شري���ة، للبنى التبديدية، لنظرية الفو�ضى، لنظري���ة المنظومات، لإيكولوجيا العقل، 
للك���ون القائ���م على الم�شارك���ة - القائمة تطول وتط���ول. وكما تنب�أ يونغ، ف����إن انعطافاً 
تاريخي���اً يح�صل في النف�س المعا�ص���رة، ونوعاً من الم�اصلحة ب�ي�ن القطبين العظيمين، 
ونوع���اً من الاتحاد بين النقي�ضين: ونوعاً م���ن الزواج المقد�س بين الذي طالت هيمنته، 

باً، والأنثى التي طال قمعها وكَبْتُها، ولكنها باتت الآن �اصعدة. ولكنه بات الآن مغرَّ

 لي����س هذا التطور الملحمي المثير تعوي�اًض مجرداً، عودة مجردة للمقموع، كما �أظن 
�أن ه���ذا كان با�ستمرار الهدف الكامن لم�سيرة التطور الغربية على ال�صعيدين الفكري 
والروحي. ف�أعمق عذابات العقل الغربي ظل متمثلًا بالعودة �إلى التوحد من جديد 
م���ع �أ�سا����س كينونت���ه الخا����صة. �أم���ا الدافع المح���رك لوعي الغرب الذك���وري فقد بقي 
�سعي���اً جدلياً )ديالكتيكي���اً( لي�س فقط �إلى تحقيق ذاته، و�صياغ���ة ا�ستقلاله الخا�ص، 
بل و�إلى الت�اصلح، �أخيراً، مع المبد�أ الن�سوي �أو الأنثوي، العظيم في الحياة، و�صولًا �إلى 
ا�ستع���ادة ارتباط���ه بالكل: �إلى التمايز ع���ن الأنثى ولكن �إلى �إع���ادة اكت�شافها والتوحد 
معه���ا م���ن جديد بعد ذل���ك، مع لغز الحي���اة، ولغز الطبيع���ة، ولغز ال���روح. ومن �ش�أن 
الوح���دة المتجددة تلك �أن تتم الآن على م�ستوى مختل���ف جذرياً عن الوحدة اللاواعية 
الأولي���ة، لأن م�سيرة التطور الطويل���ة للوعي الإن�اسني نجحت في �إعداده، ليكون م�ؤهلًا 
�آخر المط���اف لاحت�اضن �أ�اس�سه و�أر�ضيت���ه بحرية ووعي. فالتيلو����س، التوجه الداخلي 
والهدف، للعق���ل الغربي بقي متمثلًا بتجديد الارتباط بالك���ون )الكوزمو�س( في هالة 
قدا�س���ة �إ�شراكية، بلاا�ست�سلام الح���ر والواعي لح�ضن وحدة �أك�ب�ر ت�صون الا�ستقلال 

الإن�اسني، مع تعاليها في الوقت نف�سه على اغتراب الإن�اسن. 

�إلا �أن عل���ى الذكر، �إذا ما �أراد تحقيق عملية دم���ج الأنثى المقموعة وا�ستيعابها من 
جديد، �أن يقدم على نوع من الت�ضحية، وعلى نوع من موت الأنا. لا بد للعقل الغربي من 
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�أن يك���ون م�ستعداً للانفتاح على واقع من �ش�أن طبيعته �أن ت�سحق جل قناعاته الرا�سخة 
ع���ن نف�س���ه وعن العالم. تلك هي �اسحة فعل البطول���ة الحقيقي. يتعين الآن اجتياز نوع 
م���ن العتبة، نعم عتبة تتطل���ب فعل �إيمان �شجاع، فعل خيال خ�ص���ب، فعل ثقة بحقيقة 
�أك�ب�ر و�أعق���د؛ عتبة تتطلب، �إ�اضف���ة �إلى ذلك، فعل �إدراك ذاتي ثاب���ت لا يتزعزع. �إنه 
تح���دي ع�صرن���ا الكبير، ال�ضرورة التطوري���ة لأن يغدو الذكر قادراً عل���ى ر�ؤية ما وراء 
�أكم���ة الغَطْر�س���ة وعلى �إلحاق الهزيم���ة بغطر�سته و�أحاديته، و�ص���ولًا �إلى امتلاك ظله 
اللاواعي، �إلى اختيار ولوج علاقة جديدة جذرياً قائمة على التبادلية مع الأنثى بجميع 
�أ�شكاله���ا. وعندئذ ت�صبح الأنثى لا تلك التي يجب التحكم بها، و�إنكارها، وا�ستغلالها، 
بل تلك الجديرة، بالأحرى، بقدرٍ كامل من الاعتراف، ومن الاحترام، ومن الا�ستجابة. 

يتم �إقرار حقيقة �أنها �أ�صل، وغاية، وح�ضور كامن، لا »�آخر« مُ�شَيّ�أ.

�إن���ه التحدي الكبير، �إلا �أنني �أرى �أنه تحدٍّ بات العقل الغربي عاكفاً بت�ؤدة وبطء على 
الا�ستع���داد لمواجهته كرم���ى لعين مجمل وجوده الكل���ي بالذات. �أعتق���د �أن تطور الغرب 
الداخل���ي القلق وترتيبه الذكوري الملحاح للواقع ظ�ل�ا يقودان تدريجياً، في حركة جدلية 
)ديالكتيكية( بالغة الطول، باتجاه نوع من الم�اصلحة مع الوحدة الن�سوية المفقودة، باتجاه 
نوع من التزاوج العميق متعدد الم�ستويات بين الذكر والأنثى، نوع من عودة الوحدة المظفرة 
ال�شافي���ة. و�أنا �أرى �أن جزءاً كبيراً من �صراع���ات حقبتنا وا�ضطراباته يعك�س حقيقة �أن 
ه���ذه الملحم���ة التطورية ربما باتت الآن مو�شكة على بل���وغ مراحلها الختامية الأوجية79. 
فع�صرن���ا نح���ن دائب عل���ى الن�ض���ال في �سبيل ا�ستنباط �ش���يء جديد جذري���اً من تاريخ 
الب�شر: يبدو �أننا ن�شهد ونعاني �آلام مخا�ض واقع جديد، و�صيغة جديدة من �صيغ الوجود 
الإن�اسني، »طفل« من �ش�أنه �أن يكون ثمرة هذا الزواج الأنموذجي - الأ�صلي العظيم، كما 
من �ش�أنه �أن يحمل في �أح�شائه كل من �سبقوه من �أ�سلاف في ثوب جديد. لذا �أجدني ميلًاا 
ر عنها مع�شر  �إلى ت�أكيد تلك المثل العليا ال�ضرورية التي يتعذر الا�ستغناء عنها، والتي عبَّ
�أن�ص���ار وجهات النظر الن�سوية، البيئية، القديمة وغيرها من النظرات الم�اضدة للثقافة 
والداعي���ة �إلى التعددية الثقافية. غير �أنن���ي ميال �أي�اًض �إلى ت�أييد نظرائهم، الذين ظلوا 
دائبين على تقويم التراث الغربي المركزي و�صيانته، لاعتقادي ب�أن هذا التراث - مجمل 
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الم�اسر من �شعراء الملاحم الإغريق والأنبياء العبرانيين و�اصعداً، مجمل ال�صراع الفكري 
والروحي الطويل من �سقراط و�أفلاطون وبول�س و�أوغ�سطين �إلى غاليليو وديكارت وكانط 
وفروي���د - ب�أن ه���ذا الم�شروع الغربي المده�ش يجب �أن يُنظر �إلي���ه بو�صفه جزءاً �ضرورياً 
ونبي�ل�اً من جدل )ديالكتيك( عظيم لا نَبْذُه بب�اسطة عل���ى �أنه مجرد م�ؤامرة �إمبريالية 
�شوفيني���ة. فهذا التراث لم يكت���ف ب�إنجاز تلك الم�أثرة العظيم���ة المتمثلة بتمكين الإن�اسن 
م���ن التميز والا�ستق�ل�ال، الأمر الذي، وحده، �أتاح مثل هذه النتيجة �أو الح�صيلة الأكبر، 
ب���ل وقام �أي�اًض بالمهمة ال�شاقة المتمثل���ة بالتمهيد لتعاليه الذاتي الخا�ص، لتجاوزه لذاته. 
ي�اضف �إلى ذلك �أن هذا التراث ينطوي على موارد، خلّفها وحررها تقدمه البروميثو�سي 
الخا�ص، الذي بالكاد بد�أنا عملية ا�ستيعابه - والذي لن يمكّننا، للمفارقة، �سوى الانفتاح 
عل���ى الأنثى من هذا الا�ستيعاب والتمثل. وكل من المنظوري���ن، الذكري والأنثوي، يجري 
هن���ا ت�أكيده م���ن جهة والتعالي عليه وتج���اوزه من جهة ثانية، يجري ع���ده جزءاً من كل 
�أك�ب�ر؛ لأن كلًا م���ن القطبين لا بد له م���ن القطب الآخر، كي ينج���ز تحققه. وتزاوجهما 
يف�ض���ي �إلى �ش���يء �أبعد من ح�صيلة الت���زاوج ذاتها: يف�ضي �إلى انفت���اح غير متوقع على 
حقيقة �أكبر، يتعذر الإم�اسك بها قبل و�صولها، لأن هذه الحقيقة الجديدة نف�سها �إن هي 
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�إلا م�أثرة �إبداعية.

ولك���نْ ما ال���ذي �أدى اليوم �إلى �إب���راز الذكورية الطاغية لل�ت�راث الفكري والروحي 
الغرب���ي فج�أة �أمام �أعيننا، بالرغم من بقائها خافية على جُل الأجيال ال�اسبقة؟ �أعتقد 
�أن ه���ذا لم يح�ص���ل حتى ه���ذه اللحظة، لأن �أي ح�اضرة لا ت�ستطي���ع، كما قال هيغل، �أن 
ت�صب���ح واعي���ة لذاتها، و�أن تدرك م���دى �أهميتها الخا�صة، �إلا ح�ي�ن تن�ضج وتقترب من 

�اسعة موتها.

ونح���ن الي���وم نعي�ش تجربة تبدو �شدي���دة ال�شبه بموت الإن�س���ان الحديث، تبدو، في 
الحقيقة، �شديدة ال�شبه بموت الإن�اسن الغربي. قد تكون نهاية »الإن�اسن« نف�سه و�شيكة. 
�أم���ا الإن�اسن الرجل، الذكر لي�س غاية. �إنه �شيء يجب التغلب عليه و�إلحاق الهزيمة به 

- وتحقيقه في عملية احت�اضن المر�أة - الأنثى. 

كرونولوجيا
)تبقى التواريخ في الع�صور القديمة تقريبية(

بدء هجرات �شعوب هندية - �أوروبية ناطقة باليونانية �إلى حو�ض بحر �إيجه2000 ق.م.
كنعان 1950 �إلى  )مي�سوبوتاميا(  الرافدين  بلاد  من  العبرانيين  �آباء  هجرة 

)ت�أريخ �إنجيلي تقليدي(
ت�سجيل الأر�اصد الفلكية المبكرة في بلاد الرافدين1800
القرنين اللاحقين، م�ؤثرة 1700 �أوجَها خلال  المينوية في كريت  بلوغ الح�اضرة 

في البر اليوناني
الا�ستيعاب اليوناني التدريجي لمجموعة من الديانات الهندية - الأوروبية 1600

والمتو�سطية
الغزوات 1450 من  ل�سل�سلة  التعر�ض  بعد  كريت  في  المينوية  الح�اضرة  �سقوط 

والكوارث الزلزالية
�صعود الح�اضرة المي�سينية على البر اليوناني1400
خروج العبرانيين من م�صر بقيادة مو�سى1250
حرب طروادة مع اليونانيين المي�سينيين1200
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الغزوات الدورية، انتهاء الهيمنة المي�سينية1100
قيام داود بتوحيد مملكة �إ�سرائيل مع جعل القد�س عا�صمة1000
حكم �سليمان، بناء الهيكل950

الإلياذة 900 – 700 ملحمتي  ت�أليف  العبراني  الإنجيل  من  الأولى  الأ�سفار  ت�أليف 
والأودي�سة لهوميرو�س

عقد الألعاب الأولمبية الهلينية ال�شاملة في �أولمبيا للمرة الأولى 776
انت�شار الا�ستيطان اليوناني لحو�ض المتو�سط750
ا�شتهار �أ�شعيا الأول في �إ�سرائيل740
ثيوغونيا هزيود، �أعماله و�أيامه700
ا�شتهار طالي�س الملاطيلي، ميلاد الفل�سفة600
العام 594 الإن�شاد  �أ�سلوب  وباعتماد  �أثينا،  في  الحكم  ب�إ�صلاح  �سولون  قيام 

للملاحم الهوميرو�سية
ذيوع �شهرة �أرميا في �إ�سرائيل590

�أ�سر اليهود البابلي ذيوع �شهرة حزقيال و�أ�شعيا الثاني، بدء تجميع نبوءة 586 – 538
الخلا�ص التاريخي وتحريره في الكتب المقد�سة العبرية.

ظهور �اسفو، ازدهار ال�شعر الغنائي اليوناني580
ظهور �آناك�سيماندر، طرح التحولات الكامنة في الجوهر570
قيام فيثاغور�س ب�إطلاق الأخوة الفل�سفية - الدينية، وبالجمع بين العلم 525

والنزعة ال�صوفية
ظهور زينوفان، مفهوم التقدم الإن�اسني، الأحادية الفل�سفية، نزعة ال�شك �إزاء 520

الآلهة ال�شبيهة بالب�شر
قيام كلي�سثين�س باعتماد �إ�صلاحات ديمقراطية في �أثينا508
ظهور هيراقليط، فل�سفة التدفق الطاغي، اللوغو�س ال�شامل500
بدء الحروب الفار�سية499
�أثينا تهزم جي�ش الفر�س في الماراتون490
اليونانيون يهزمون الأ�سطول الفار�سي في �لااسمي�س480
�أثينا/ بدء فترة �صعود 478 �إقامة الرابطة الدليانية للدول الإغريقية بقيادة 

�أثينية
الفر�س لآي�سخيلو�س، �صعود التراجيديا اليونانية472
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طرح 470 بارمانيد�س،  ظهور  اليوناني/  الغنائي  ال�شعر  �أوج  بندار،  ظهور 
تعرف معنى  لا  التي  الأحادية  والحقيقة  الظواهر  بين  المنطقي  التناق�ض 

التغيير
ميلاد �سقراط469
بروميثيو�س طليقاً لآي�سخيلو�س465
ظهور �آناك�اسغورا�س، مفهوم العقل الكلي )النو�س(460

ع�صر بريكلي�س458 – 429
بدء ظهور ال�سف�سطائيين450
بناء البارثينون )�إتمام البناء في 432(447
هيرودوت يكتب التاريخ446
انتيغون �سوفوكلي�س441
ميديا يوريبيدي�س431

الحرب البيلونيزية بين �أثينا و�أ�سبارطة431 – 404
ظهور ديمقريطو�س، الذرّية430
�أوديب ملكاً ل�سوفوكلي�س429
ميلاد �أفلاطون427
ال�سحب لأر�سطوفاني�س423
يتولى تو�سيديد كتابة تاريخ الحرب البيلوبونيزية420
ن�اسء طروادة ليوريبيدي�س415
ظهور هيبوقراط، �إر�اسء �أ�س�س الطب القديم410
�أ�سبارطة تهزم �أثينا404
محاكمة �سقراط و�إعدامه399

كتابه حوارات �أفلاطون399 – 347
قيام �أفلاطون بت�أ�سي�س �أكاديمية في �أثينا387
بدء �أر�سطو بالدرا�سة في �أكاديمية �أفلاطون لمدة ع�شرين �سنة367
قيام يودوك�سو�س ب�صياغة نظرية الحركة الكوكبية الأولى360
موت �أفلاطون347
تولي �أر�سطو مهمة تربية الإ�سكندر في مقدونيا342
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قيام فيليب الثاني المقدوني ب�إخ�اضع اليونان338
موت فيليب، تولي الإ�سكندر للحكم336

مغازي الإ�سكندر الأكبر336 – 323
قيام �أر�سطو بت�أ�سي�س اللي�سيوم )المدر�سة الثانوية( في �أثينا335
ت�أ�سي�س الإ�سكندرية بم�صر331
موت الإ�سكندر/ بداية الحقبة الهلين�ستية )�إلى نحو 312 م(323
موت �أر�سطو322
ظهور بيرو الالي�سي، م�ؤ�س�س الريبية )نزعة ال�شك(320
قيام �أبيقور بت�أ�سي�س المدر�سة الأبيقورية في �أثينا306
قيام زينو ال�سيتيومي بت�أ�سي�س المدر�سة الرواقية في �أثينا300

تطور 300 – 100 الهلين�ستية/  الثقافة  مركز  بو�صفها  الذهبي  الإ�سكندرية  ع�صر 
البحوث الإن�اسنية، العلوم، والفلك

عنا�صر �إقليد�س، تقنين الهند�سة الكلا�سيكية295
بناء المتحف )الميوزيوم - الموزيون( في الإ�سكندرية280
اقتراح ار�ستارخو�س لنظرية مركزية ال�شم�س270
تدري�س الريبية في الأكاديمية الأفلاطونية خلال القرنين التاليين260
ترجمة الإنجيل العبري �إلى اليونانية من قبل باحثين �إ�سكندرانيين250
ظهور �أرخميد�س، تطوير علوم الميكانيك والريا�ضيات الكلا�سيكية240
ظهور �أبولونيو�س البرغاوي، تقدم علمي الفلك والهند�سة220
قيام روما باجتياح اليونان146
تطوير 130 لل�سماوات،  الأولى  ال�شاملة  الخريطة  و�ضع  هيبارخو�س،  ظهور 

كوزمولوجيا مركزية الأر�ض الكلا�سيكية
قيام يوليو�س قي�صر ب�إ�صلاح التقويم/ محاكمة �شي�شرون لكاتيلين المت�آمر 63
ج لنظرية �أبيقور الذرية عن الكون60 دي ربروم ناتورا لوكريتيو�س يروِّ

يقوم قي�صر باجتياح بلاد الغال، يهزم بومبي58 – 48
م�ؤلفات �شي�شرون الفل�سفية45 – 44

اغتيال يوليو�س قي�صر44
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الأمبراطورية 31 بداية  وكيلوباترا/  �أنطونيو  يهزم  الأوكتافي  �أغ�سطو�س 
الرومانية

بدء ليفي بكتابة تاريخ روما29
ق�اصئد )مواويل( هورا�س الغنائية23
اينيادا فيرجيل19

ميلاد ي�سوع النا�صري8 – 4 ق.م.
تحولات �أوفيد8 م
موت �أغ�سطو�س14
علم فلك مانيليو�س15
جغرافية �سترابو23

موت ي�سوع29 – 30
اهتداء بول�س �إلى الم�سيحية في طريقه �إلى دم�شق34
ظهور فيلو الإ�سكندراني، �إذابة اليهودية والأفلاطونية في بوتقة واحدة40
موافقة مجل�س الر�سل في القد�س على ر�اسئل بول�س الموجهة �إلى الأغيار48

كتابة ر�اسئل بول�س 50 – 60
الا�ضطهاد 64 – 68 حملة  روما/  في  نيرون  يد  على  وبول�س  بطر�س  الر�سولين  ا�ست�شهاد 

الأولى �ضد الم�سيحيين
�إنجيل مرق�ص64 – 70

قيام الرومان بتدمير الهيكل في القد�س70
�إنجيلا متى ولوقا70 – 80

�إنجيل يوحنا90 – 100
معهد الخطابة لكينيليان، تقنين التعليم الإن�اسني في روما95
الإن�اسنية 96 النزعة  بين  للتزاوج  تمهيداً  الم�سيحية  التربية  لـ  الأول  الظهور 

الكلا�سيكية والم�سيحية
مقدمة علم الح�اسب لنيكوماخو�س100

ازدهار الغنو�سطية )العرفانية(100 – 120
تاريخ تاكيتو�س109
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ظهور بلوتارك، كتابة حيوات متوازية، �سيرة حياة مقارنة ل�شخ�صيات بارزة 110
يونانية ورومانية

ظهور ابكتتو�س، واعظ �أخلاقي رواقي120
�آلماغ�ست وتيترابيبلو�س بطليمو�س ي�صنفان الفلك والتنجيم140
قيام ال�شهيد جو�ستان بالمزاوجة المبكرة بين الم�سيحية والأفلاطونية150
ماركو�س �آوريليو�س �إمبراطورا161ً
ظهور جالينو�س، تقدم علوم الطب170
�أقدم لائحة مقد�سة موجودة للعهد الجديد175
المدر�سة 180 قيادة  كلمنت  تولي  الغنو�سطية/  ينتقد  لايرينايو�س  الهرطقات  �ضد 

الم�سيحية في الإ�سكندرية
ظهور �سك�ستو�س امبيريكو�س، تلخي�ص الريبية الكلا�سيكية190
كوريو�س هيرمتيكوم مجمع في الإ�سكندرية200
الأ�سئلة 203 )مدر�سة  الحوارية  المدر�سة  رئا�سة  في  كلمنت  يخلف  �أوريغن 

والإجابات(
بدء �أفلوطين في الإ�سكندرية �سنوات الدرا�سة الإحدى ع�شرة مع �آمونيو�س 232

�اسكا�س
الت�ضخمية 235 – 285 الحالة  بدء  الرومانية/  للإمبراطورية  البرابرة  اجتياح 

القا�سية، انت�شار الطاعون، الت��اضؤل ال�سكاني
دفاع �أوريغن في كونترا �سل�سوم عن الم�سيحية �ضد المثقفين الوثنيين248

تعر�ض الم�سيحيين لا�ضطهاد الإمبراطورين دي�شا�س وفاليريان250 – 260
قيام �أفلوطين بالكتابة والتعليم في روما، انبثاق الأفلاطونية الجديدة265
قيام بروفيري بجمع ت�اسعيات )اينيادات( �أفلوطين301
بدء حملة الا�ضطهاد الأخيرة والأق�سى �ضد الم�سيحيين في ظل ديوقليتيانُ�س303
اهتداء ق�سطنطين �إلى الم�سيحية312
الأمبراطورية 313 في  الم�سيحية  مع  الديني  للت�اسمح  ميلانو  مر�سوم  ت�أ�سي�س 

الرومانية
التاريخ الكن�سي ليو�سبيو�س، التاريخ الأول للكني�سة الم�سيحية324
قيام مجل�س نيقية الذي عقده ق�سطنطين ب�إقرار المذهب الم�سيحي الأ�صولي 325

)الأرثوذك�سي(
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الق�سطنطينية 330 �إلى  الأمبراطورية  العا�صمة  بنقل  ق�سطنطين  قيام 
)بيزنطة(

ميلاد �أوغ�سطين354
جوليان المرتد يعيد الأمبراطورية الرومانية، لفترة وجيزة، �إلى الوثنية361 – 363

بدء الهون ب�شن غزواتهم الكبرى على �أوروبا )حتى 453(370
تولي �آمبروز �أ�سقفية ميلانو374
�شروع جيروم في ترجمة الإنجيل �إلى اللغة اللاتينية382
اهتداء �أوغ�سطين �إلى الم�سيحية386
قيام تيود�سيو�س بحظر �اسئر العبادات الوثنية في الأمبراطورية الرومانية/ 391

هدم معبد ال�سرابيوم في الإ�سكندرية
اعترافات �أوغ�سطين400
قيام الفيزيقوط با�ستباحة روما410

مدينة الرب لأوغ�سطين413 – 427
موت هيباتيا في الإ�سكندرية415
موت �أوغ�سطين430
ا�ستيلاء الفاندال على قرطاجة، خ�ضوع الغرب ل�سيطرة البرابرة439
نهاية الأمبراطورية الرومانية في الغرب476
موت بروكلو�س، �آخر كبار الفلا�سفة الوثنيين عند الإغريق485
الفرنجة بقيادة كلوفي�س يهتدون �إلى المذهب الكاثوليكي498
ظهور ديوني�سيو�س الآريوباغو�سي، الم�سيحي الأفلاطوني الجديد500
عزاء الفل�سفة ت�أليف بويتيو�س524
قيام جو�ستنيان ب�إغلاق الأكاديمية الأفلاطونية في �أثينا/ ت�أ�سي�س بندكت للدير 529

الأول في مونت كا�سّينو
بداية الإ�سلام622
الأحداث 731 ت�أريخ  يعمم  الذي  بيد  ت�أليف  الإنجليزي  لل�شعب  الكن�سي  التاريخ 

ن�سبة �إلى ميلاد الم�سيح
نجاح �شارل مارتل في وقف القوات الإ�سلامية ب�أوروبا في بواتييه732
تولي �آلْكْوين قيادة النه�ضة الكارولنجية، �إقراره درا�سة �سبعة فنون منهجاً 781

و�سيطياً �أ�اس�سياً
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تتويج �شارلمان �إمبراطوراً على الغرب800
قيام جون �سكوتو�س �أريغينا بالجمع بين الم�سيحية والأفلاطونية الجديدة 866

في ق�سمة الطبيعة
خ�ضوع الجزء الأكبر من �أوروبا لت�أثير الم�سيحية1000
�إعلان ال�شرخ بين الكني�ستين الغربية وال�شرقية1054
ت�أمل معقولية الإيمان ت�أليف �آن�سلم1077
قيام رو�سيلينو�س بن�شر المذهب الا�سماني1090
قيام �أوربان الثاني ب�إطلاق الحملة ال�صليبية الأولى1095
نعم ولا ت�أليف �آبيلار1117
قيام هيو ال�اسن فكتوري بكتابة الخلا�صة الو�سيطية الأولى1130
بدء �إعادة اكت�شاف م�ؤلفات �أر�سطو في الغرب اللاتيني1150
وكامبرج، 1170 �أك�سفورد  في  فكريين  مركزين  تطور  باري�س/  جامعة  ت�أ�سي�س 

التروبادور  ل�شعر  مركز  �إلى  بواتييه  في  الأكيتانية  اليانور  بلاط  تحول 
و�أنموذج لحياة البلاط

فن الحب الملكي ت�أليف �آندري لو �شابلين1185
ظهور يواكيم الفواري �اصحب فل�سفة التاريخ الثالوثية1190
ال�شروع في بناء كاتدرائية �شارتر1194
مبادرة فرن�سي�س الأ�سي�سي �إلى �إطلاق الطريقة الفرن�سي�سكانية1209
بارزيفال ت�أليف وولفرام فون ايكنباخ/ تري�ستان وايزولده ت�أليف غوتفريد 1210

فون �سترابورغ
توقيع الماغنا كارتا )الوثيقة العظمى(1215
مبادرة دومنيك �إلى �إطلاق الطريقة الدومينكية1216
ميلاد توما الإكويني1225
بدء الإكويني بالتتلمذ على �ألبرتو�س ماغنو�س في باري�س1245
بدء روجر بيكون بالبحوث التجريبية في �أك�سفورد1247
تد�شين كاتدرائية �شارتر1260
�سطوع نجم �سيغر البرابانتي في باري�س1266

خلا�صة لاهوتية ت�أليف توما الإكويني1266 – 1273
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موت توما الإكويني1274
رومان دو لا روز ت�أليف جان دو ميون1280

انت�شار الت�صوف في حو�ض الراين، ظهور مي�ستر �إكهارت1300 – 1330
ميلاد بترارك1304
قيام دونز �سكوتو�س بممار�سة التعليم في باري�س1305
انتقال البابوية �إلى �أفنيون )الأ�سر البابلي(1309

الكوميديا الإلهية ت�أليف دانتي1310 – 1314
قيام �أوكم بممار�سة التعليم في �أك�سفورد1319
�إ�ضفاء �صفة القدا�سة على توما الإكويني1323

انت�شار فكر �أوكم )الا�سمانية( في �أك�سفورد وباري�س1330 – 1350
ن�صب ال�اسعة العامة القارعة الأولى في ميلانو1335
بدء حرب المئة عام بين �إنجلترا وفرن�اس1337
تولي بوريدان عمادة جامعة باري�س1340
تتويج بترارك �شاعر بلاط على الكابيتولين في روما1341

اجتياح الطاعون لأوروبا1347 – 1351
ديكاميرون ت�أليف بوكات�شيو1353
كتاب عن ال�سماء والعالم ت�أليف الأور�سمي دفاعاً عن الإمكانية النظرية 1377

لأر�ض متحركة
الان�شقاق الكبير وال�صراع بين بابوات متناف�سين )حتى 1417(1378
المتزمتة )الأ�صولية 1380 العقيدة  �سوء توظيف  للكني�سة على  ويكليف  مهاجمة 

- الأرثوذك�سية(
حكايات كانتربري ت�أليف ت�شو�سر1400
الأولى 1404 الإن�اسنية  المعالجة  فيرغيريو،  ت�أليف  الليبرالية  الدرا�است  عن 

لق�ضية التعليم
حرق داعية الإ�صلاح الديني يان هو�س بالنار1415
ت�أليف 1429 الفرن�سيين �ضد الإنجليز/ تاريخ فلورن�سة  تولي جان دارك قيادة 

بروني رائداً في الت�أريخ النه�ضوي
تولي كو�سيمو دو مديت�شي لل�سلطة في فلورن�سة1434

o b e i k a n d l . c o m



�آلام العقل الغربي540

قيام �آلبرتي في حول الر�سم - بمنهجة مبادئ المنظور1435
الرب 1440 حول  كو�اس/  من  نيكولا�س  ت�أليف  العلم  في  الرا�سخين  جهالة  عن 

الحقيقي ت�أليف فلاا 
ميلاد ليوناردو دافنت�شي1452
الأمبراطورية 1453 نهاية  العثمانيين،  الأتراك  بيد  الق�سطنطينية  �سقوط 

البيزنطية
�إنتاج �إنجيل غوتنبرغ، اندلاع ثورة الطباعة1455
تولي فيت�شينو رئا�سة �أكاديمية فلورن�سة الأفلاطونية1462
ارتقاء لورنزو الا�ستثنائي في فلورن�سة1469
�إتمام فيت�شينو لأولى ترجمات حوارات �أفلاطون �إلى اللاتينية1470
ميلاد كوبرنيك1473
لاهوت �أفلاطوني ت�أليف فيت�شينو1482
ميلاد لوثر/ عذراء ال�صخور لليوناردو1483
ميلاد فينو�س لبونيت�شلي1485
خطاب عن كرامة الإن�اسن ت�أليف بيكو1486
و�صول كولومبو�س �إلى �أمريكا1492
و�صول فا�سكو دا غاما �إلى الهند/ قيام كوبرنيك المتابع للدرا�سة في �إيطاليا 1497

بالر�صد الفلكي الأول
الع�شاء الأخير لليوناردو1498
داود لمايكلانجلو1504
ال�شروع في �إقامة با�سيليقا بطر�س في روما في عهد برامنته1506
�آداغيا ت�أليف ايرا�سمو�س1508

مدر�سة �أثينا، بارنا�سو�س، انت�اصر الكني�سة لرافاييل1508 – 1511
�سقف كني�سة البابا �سك�ستو�س لمايكلانجلو1508 – 1512
تعليقات كوبرنيك، المخطط الأول لنظرية مركزية ال�شم�س1512 – 1514

الأمير ت�أليف ماكيافيلي1513
الفار�س، الموت وال�شيطان، القدي�س جيروم في مكتبه، الميلانخوليا الأولى 1513 – 1514

لدورر
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�إلى 1516 الجديد  للعهد  �إيرا�سمو�س  ترجمة  مور/  توما�س  ت�أليف  اليوتوبيا 
اللاتينية

الإ�صلاح 1517 بدء  فتنبرغ/  في  �أطروحة  وت�سعين  خم�س  ب�إعلان  لوثر  قيام 
الديني

عن الحرية الم�سيحية ت�أليف لوثر1519
طرد لوثر من الكني�سة وتحديه للمجل�س الإمبراطوري في فورمز1521
دفاع �أيرا�سمو�س عن حرية الإرادة �ضد لوثر1524
قيام بارا�سيلو�س بالتدري�س في بازل1527
المتملق ت�أليف كا�ستليونه1528
اعتراف ميلان�شون بالكنائ�س اللوثرية في �أوغ�سبرغ 1530
بانتا غرويل ت�أليف رابليه1532
�إرادة �اسمية تلغي ال�سيطرة البابوية/ �إتمام 1534 قيام هنري الثامن ب�إ�صدار 

لوثر لترجمة الإنجيل �إلى الألمانية
الممار�است الروحية ت�أليف �أغناطيو�س اللويولي1535
م�ؤ�س�است الدين الم�سيحي ت�أليف كالفن1536
قيام لويولا بت�أ�سي�س جمعية ي�سوع/ ناراتيوبريما ت�أليف رتيكو�س، �أول كتاب 1540

من�شور مت�ضمن لو�صف نظرية كوبرنيك
الحكم الأخير لمايكلانجلو1541
ت�أ�سي�س محكمة تفتي�ش روما1542
ج�سم 1543 بنية  عن  كوبرنيك/  ت�أليف  كو�إل�ستيوم  اوربيوم  ريفوليو�سينيبو�س  دي 

الإن�اسن ت�أليف في�اسليو�س
مجل�س ترنت، انطلاق حركة الإ�صلاح الم�اضد1545 – 1563

حيوات الفنانين ت�أليف فا�اسري1550
كتاب القدادي�س الأول ت�أليف بال�سترينا1554
ميلاد غاليليو، �شيك�سبير1564
الكرملي 1567 الإ�صلاح  عجلة  بدفع  ال�صليبي  ويوحنا  الأفيلاوية  تيريزا  قيام 

قُدُماً
قيام تيكو براهه بر�صد الم�ست�شعر الفائق1572
مقلاات مونتاني1580
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اعتماد الإ�صلاح الغريغوري للتقويم1582
عن الكون والعوالم اللانهائية ت�أليف برونو1584
هنري ال�اسد�س ت�أليف �شيك�سبير1590
ميلاد ديكارت/ متيريو كوزموغرافيكوم ت�أليف كبلر/ فيري كوين ت�أليف 1596

�سبن�سر
مقلاات بيكون1597
هاملت ت�أليف �شيك�سبير/ �إعدام غيوردانو برونو بتهمة الهرطقة من قبل 1600

محكمة التفتي�ش/ عن المغناطي�س ت�أليف جلبرت
عما هو �أكثر ر�سوخاً من �أ�س�س التنجيم ت�أليف كبلر1602
دفع المعرفة �إلى الأمام ت�أليف بيكون/ دون كي�شوت ت�أليف �سيرفانتي�س1605
اورفيو مونتفيردي1607
علم الفلك الجديد ت�أليف كبلر، القانونان الأولان لحركة الكواكب1609
قيام غاليليو ب�إعلان اكت�شافات تل�سكوبية في �سيديرو�س نونكيو�س1610
ترجمة الملك جيم�س للإنجيل �إلى الإنجليزية/ العا�صفة ت�أليف �شيك�سبير1611
قيام الكني�سة الكاثوليكية ب�إعلان النظرية الكوبرنيكية »زائفة وخاطئة«1616

حرب ال�سنوات الثلاثين1618 – 1648
هارمونيا موندي ت�أليف كبلر، القانون الثالث لحركة الكواكب/ بوح ديكارت 1619

الر�ؤيوي بعلم جديد
نوفوم �أورغانوم ت�أليف بيكون1620
�آ�سّاير ت�أليف غاليليو/ مي�ستيريوم ماغنوم ت�أليف بوهمه1623
عن حركة القلب والدم في الحيوانات ت�أليف هارفي1628
حوار حول النظامين العالميين الرئي�سين ت�أليف غاليليو1632
محكمة التفتي�ش تدين غاليليو1633
ت�أ�سي�س الأكاديمية الفرن�سية1635
ت�أ�سي�س كلية هارفارد1636
خطاب حول المنهج ت�أليف ديكارت/ لو�سيد ت�أليف كورني1637
علمان جديدان ت�أليف غاليليو1638
�أوغ�سطينو�س ت�أليف يان�سن، بداية اليان�سنية في فرن�اس1640
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الحرب الأهلية الإنجليزية1642 – 1648
مبادئ الفل�سفة ت�أليف ديكارت/ �آريوباغيتيكا ت�أليف ملتون1644
التنجيم الم�سيحي ت�أليف ليلي 1647
�سلام و�ستفاليا ي�ضع حداً لحرب الأعوام الثلاثين1648
التنين )اللوياثان( ت�أليف هوبز1651
ت�أليف 1660 جديدة  ميكانيكية   - فيزيائية  تجارب  الملكية/  الجمعية  ت�أ�سي�س 

بويل
طرطوف ت�أليف موليير1664

قيام نيوتن باكت�شافات علمية مبكرة وتطوير ح�اسب التفا�ضل1665 – 1666
قيام هوك ب�شرح النظرية الميكانيكية لحركة الكواكب/ ت�أ�سي�س �أكاديمية 1666

العلوم )الفرن�سية(
الفردو�س المفقود ت�أليف ملتون 1667
�أفكار ت�أليف با�سكال1670
انت�شار الورع الإنجيلي في �ألمانيا1675
ليوفنهويك 1677 اكت�شاف  را�سين/  ت�أليف  فايدرا  �سبينوزا/  ت�أليف  الأخلاق 

للع�ضويات المايكرو�سكوبية
تقدم الحاج ت�أليف بونيان/ التاريخ النقدي للعهد القديم ت�أليف �اسيمون 1678

الأمواج  نظرية  بطرح  هويغنز  قيام  للإنجيل/  الن�صي  النقد  رائد 
ال�ضوئية

بين 1687 ال�شجار  بدء  نيوتن/  ت�أليف  الطبيعية  للفل�سفة  الريا�ضية  المبادئ 
القدماء والحديثين في الأكاديمية الفرن�سية

الثورة المجيدة في �إنجلترا1688 – 1689
مقالة حول الفهم الإن�اسني، بحثان عن الحكم المدني ت�أليف لوك1690
القامو�س التاريخي والنقدي ت�أليف بايله1697
الب�صريات ت�أليف نيوتن1704
مبادئ المعرفة الإن�اسنية ت�أليف بيركلي1710
المونادولوجيا ت�أليف لايبنتز1714
روبن�سون كروزو ت�أليف ديفو1719
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ر�اسئل فار�سية ت�أليف مونت�سكيو1721
�آلام الم�سيح كما �صورها القدي�س يوحنا مو�سيقا باخ1724
العلم الجديد ت�أليف فيكو1725
رحلات غليفر ت�أليف �سويفت1726
ظهور 1734 بوب/  ت�أليف  الإن�اسن  عن  مقال  فولتير/  ت�أليف  فل�سفية  ر�اسئل 

جوناثان ادواردز، بدء ال�صحوة الكبرى في الم�ستعمرات الأمريكية
نظام الطبيعة ت�أليف لينايو�س1735
�إطلاق و�سلي للإحياء المنهجي في �إنجلترا1738
باميلا ت�أليف ريت�شارد�سون1740
الم�سيح لهاندل1741
الإن�اسن الآلي ت�أليف لا متري1747
بحث حول فهم الإن�اسن ت�أليف هيوم/ روح القوانين ت�أليف مونت�سكيو1748
ميلاد غوته/ توم جونز ت�أليف فيلدنغ1749
خطاب عن العلوم والفنون ت�أليف رو�سو1750
�شروع المو�سوعة في ال�صدور ب�إ�شراف ديدرو ودالامبير/تجارب وملاحظات 1751

كهربائية ت�أليف فرانكلين
قامو�س اللغة الإنجليزية ت�أليف جون�سون1755
مقالة عن �أخلاق الأمم وعاداتها ت�أليف فولتير1756
تري�سترام �شاندي ت�أليف �شتيرن/ كانديد ت�أليف فولتير1759
اميل، العقد الاجتماعي ت�أليف رو�سو1762
تاريخ الفن القديم ت�أليف ونكمان، �إعادة �إيقاظ التذوق الأوروبي للفن والثقافة 1764

اليونانيين الكلا�سيكيين
ميلاد بتهوفن، هيغل، نابليون، هولدرلن، ووردزوورث1769 – 1770

نظام الطبيعة ت�أليف هولباخ1770
الدين الم�سيحي ال�صحيح ت�أليف �سفيدنبورغ1771
�آلام فيرتر ال�شاب ت�أليف غوته1774
بدء الثورة الأمريكية1775
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قيام جفر�سون و�آخرين ب�صياغة م�شروع �إعلان الا�ستقلال/ ثروة الأمم 1776
ت�أليف  و�سقوطها  الرومانية  الأمبراطورية  انحطاط  �سميث/  �آدم  ت�أليف 

غيبون
�أحقاب الطبيعة ت�أليف بوفون1778
حوار حول الدين الطبيعي ت�أليف هيوم1779
تعليم الجن�س الب�شري ت�أليف ل�سنغ1780
نقد العقل المح�ض ت�أليف كانط/ اكت�شاف هير�شل لأورانو�س، �أول الكواكب 1781

الجديدة منذ القدم
�أفكار من �أجل فل�سفة لتاريخ الب�شرية ت�أليف هيردر1784
دون جيوفاني لموزارت1787

�أوراق الفيدرالية ت�أليف مادي�سون، هاملتون، وجي1787 – 1788
نقد العقل العملي ت�أليف كانط/ �سيمفونية جوبيتر لموزارت1788
اندلاع الثورة الفرن�سية/ �إعلان حقوق الإن�اسن والمواطن، �أغاني البراءة 1789

ت�أليف بليك/ خطاب �أولي عن الكيمياء ت�أليف لافوازييه
تحول النباتات ت�أليف غوته/ نقد ملكة الحكم ت�أليف كانط/ ت�أملات حول 1790

الثورة في فرن�اس ت�أليف بليك 
دفاعاً عن حقوق المر�أة ت�أليف وول�ستونكرافت1792
التوفيق بين النعيم والجحيم ت�أليف بليك1793
ر�اسئل حول التثقيف الجمالي للب�شر ت�أليف �شيلر/ نبذة عن �صورة تاريخية 1795

لتقدم عقل الإن�اسن ت�أليف كوندور�سيه/ نظرية الأر�ض ت�أليف هوتّون
عر�ض نظام العالم ت�أليف لابلا�س1796
هايبريون ت�أليف هولدرلن1797
الأخوين 1798 مبا�شرة  وكولريج/  ووردزوورث  ت�أليف  رعوية  غنائية  ق�اصئد 

�أثينايوم الرومنطيقية/ مقال عن مبد�أ ال�سكان  �شلغل في �إ�صدار ف�صلية 
ت�أليف مالتو�س

تولي نابليون من�صب القن�صل الأول في فرن�اس/ عن الدين: خطب موجهة 1799
�إلى محتقريه المثقفين ت�أليف �شلايرماخر

ر�اسلة الإن�اسن ت�أليف فيخته/ نظام المثالية المتعالية ت�أليف �شلنغ1800
هاينري�ش فون �أفتردنغن ت�أليف نوفالي�س1802
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اقتراح دالتون لنظرية المادة الذرية1803
�سيمفونية �إيرويكا لبتهوفن1803 – 1804

ت�أليف 1807 الخلود  مناجاة  موّال:  هيغل/  ت�أليف  العقل  فنومينولوجيا 
ووردزوورث

فاو�ست 1 ت�أليف غوته1808
فل�سفة علم الحيوان ت�أليف لامارك1809
حول �ألمانيا ت�أليف دي �شتايل1810
الكبرياء والهوى ت�أليف �أو�تنس1813
المتردد ت�أليف �سكوت1814
واترلو، م�ؤتمر فيينا1815
ق�اصئد كيت�س/ �سيرة الأدب ت�أليف كولريج/ مبادئ الاقت�اصد ال�سيا�سي 1817

وفر�ض ال�ضرائب ت�أليف ريكاردو مو�سوعة العلوم الفل�سفية ت�أليف هيغل
العالم �إرادة وفكرة ت�أليف �شوبنهاور1819
بروميثيو�س طليقاً ت�أليف �شلي1820
دي لامور ت�أليف �ستاندال/ نظرية الحرارة التحليلية ت�أليف فورييه1822
غو�س 1824 افترا�ض  بايرون/  ت�أليف  جوان  دون  التا�سعة/  بتهوفن  �سيمفونية 

لهند�سة غير �إقليدية
�شروع بلزاك في كتابة الكوميديا الإن�اسنية1829
كونت/ 1830 ت�أليف  المو�ضوعية  الفل�سفة  م�اسر  �ستاندال/  ت�أليف  والأ�سود  الأحمر 

�سيمفونية الخيال لبيرليوز
ت�أليف 1831 الخريف  �أوراق  باري�س،  نوتردام  بو�شكين/  ت�أليف  �أنيغن  يوجين 

هوغو/ قيام فارادي باكت�شاف الت�أثير الكهرمغنطي�سي/ بدء دارون رحلة 
خم�س �سنوات عن بيغل

فاو�ست 2 ت�أليف غوته/ انديانا ت�أليف جورج �اسند1832
مبد�أ الجيولوجيا ت�أليف ليل/ �أ�سفار �إيمر�سون �إلى �أوروبا، لق�اؤه كولريج 1833

وكارلايل 
�اسرتون ري�اسرتو�س ت�أليف كارلايل1834
معاينة نقدية لحياة ي�سوع ت�أليف �شتراو�س/ عن الديمقراطية في �أمريكا 1835

ت�أليف توكفيل/ قيام باباج ب�صياغة فكرة �آلة احت�اسب رقمية
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الت�اسمي 1836 �أو  التعالي  نزعة  تد�شين  عن  �إيمر�سون  طبيعة  تمخ�ض 
)التران�سدنتاليزم(

خطاب »الباحث الأمريكي« لإيمر�سون/ �أوراق بيكوبيك ت�أليف دكنز1837
جوهر الم�سيحية ت�أليف فيورباخ1841
مِلْ/ 1843 ت�أليف  المنطق  نظام  كيركغارد/  ت�أليف  والرع�شة  الخوف  �إما/�أو، 

الر�اسمون الحديثون ت�أليف ر�سكين
ميلاد نيت�شه/ مقلاات �إيمر�سون1844
العائلة 1845 بو/  ت�أليف  حكايات  فولر/  ت�أليف  ع�شر  التا�سع  القرن  في  المر�أة 

المقد�سة ت�أليف مارك�س وانجلز
�أوروبا 1848 الثورات في طول  ت�أليف مارك�س وانجلز/ تفجير  ال�شيوعي  البيان 

الولايات  في  الانتخاب  في  الن�اسء  بحق  المطالبة  حركة  بدء  وعر�ضها/ 
المتحدة

للديناميك 1850 الثاني  القانون  العطالة،  مفهوم  ب�صياغة  كلاو�سيو�س  قيام 
الحراري/ الحرف القرمزي ت�أليف هوثورن

موبي ديك ت�أليف ملفيل/ المعر�ض الكبير في لندن1851
والدن ت�أليف ثورو1854
�أوراق الع�شب ت�أليف ويتمان1855
مدام بوفاري ت�أليف فلوبير/ �أزهار ال�شر ت�أليف بودلير1857
قيام دارون ووالي�س بطرح نظرية الا�صطفاء الطبيعي1858
وايزولده 1859 تري�ستان  مل/  ت�أليف  الحرية  عن  دارون/  ت�أليف  الأنواع  �أ�صل 

لفاغنر
ح�اضرة النه�ضة في �إيطاليا ت�أليف بوركهاردت/ مناق�شة �أك�سفورد لمو�ضوع 1860

التطور بين ولبرفور�س وهوك�سلي
حق الأم ت�أليف باكهوفن1861

الحرب الأهلية الأمريكية1861 – 1865
الب�ؤ�اسء ت�أليف هوغو1862
�إعلان تحرير العبيد، خطاب لنكولن في غتي�سبورغ1863
قيام مندل بطرح نظرية الوراثة الجينية1865
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ت�أليف 1866 والعقاب  الجريمة  هكل/  ت�أليف  للع�ضويات  العامة  المورفولوجيا 
دو�ستويف�سكي

ر�أ�س المال ت�أليف مارك�س1867
الحرب وال�سلم ت�أليف تول�ستوي/ الثقافة والفو�ضى ت�أليف �آرنولد1869
�أ�صل الإن�اسن ت�أليف دارون1871
الم�اسر 1872 ت�أليف مونيه/  ال�شروق  انطباعات:  نيت�شه/  ت�أليف  التراجيديا  ميلاد 

الو�سط ت�أليف جي �إليوت
بحث عن الكهرباء والمغناطي�سية ت�أليف ماك�سويل1873
مبادرة بلافات�سكي �إلى ت�أ�سي�س جمعية �أ�صدقاء التنظير1875
قيام بير�س بن�شر المقلاات الأولى حول الذرائعية )البراغماتية(1877
الحديث/ 1879 للمنطق  فرجه  �إطلاق  الكهربائي/  للم�صباح  �أدي�سون  اختراع 

بيت الدمى ت�أليف اب�سن
الإخوة كارامازوف ت�أليف دو�ستويف�سكي1880
التاريخ الكوني ت�أليف رانكه1881
مدخل �إلى العلوم الإن�اسنية ت�أليف دلثي1883

هكذا تكلم زراد�شت ت�أليف نيت�شه1883 – 1884
هكلبري فين ت�أليف توين1884
�إ�شراقات ت�أليف رامبو/ بعد الخير وال�شر ت�أليف نيت�شه/ تحليل الأحا�سي�س 1886

ت�أليف ماخ
تجربة متي�شل�سون - مورلي1887
ليلة نجماء لفان غوخ1889
مبادئ ال�اسيكولوجيا ت�أليف وليم جيم�س/ الغ�صن الذهبي لفريزر1890
المظهر والواقع ت�أليف برادلي193

فل�سفة الحرية ت�أليف �شتاينر/ ملكوت الرب في داخلك ت�أليف تول�ستوي/ 1894
مبادئ الميكانيك ت�أليف هيرتز

�أهمية �أن تكون جاداً )�إيرن�ست( ت�أليف وايلد/ قواعد المنهج ال�سو�سيولوجي 1895
ت�أليف دوركهايم

ت�أليف 1896 اوبوروا  اليورانيوم/  في  الإ�شعاعي  الن�شاط  باكت�شاف  بكرل  قيام 
جاري/ بحيرة البجع ت�أليف ت�شيخوف
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�إرادة الإيمان ت�أليف جيم�س1897
لوحات مونت �اسن فكتوار ل�سيزان1898
موت نيت�شه/ تف�سير الأحلام ت�أليف فرويد/ قيام بلانك ب�إطلاق فيزياء 1900

الفنومينولوجيا/  �إطلاق  عن  لهو�سرل  منطقية  معاينات  تمخ�ض  الكم/ 
�إعادة اكت�شاف المورثات المندلية 

ال�سفراء ت�أليف هنري جيم�س1901
تباينات التجربة الدينية ت�أليف وليم جيم�س1902
ت�أليف 1903 وال�سوبرمان  الإن�اسن  مور/  ت�أليف  الأخلاق  ومبد�أ  المثالية  دح�ض 

�شو/ قيام الأخوين رايت ب�أول تحليق جوي
�أوراق �آين�شتاين عن الن�سبية الخا�صة، ت�أثير الت�صوير الكهربائي، حركة 1905

ت�أليف فرويد/ الأخلاق البروت�ستنتية  براون/ ثلاث مقلاات عن الجن�س 
ورح الر�أ�سمالية ت�أليف فيبر

الحركية 1906 فل�سفة  تطوير  في  غاندي  نجاح  دوهم/  ت�أليف  الفيزياء  نظرية 
القائمة على اللاعنف

ت�أليف 1907 الإبداع  تطور  جيم�س/  وليم  ت�أليف  )البراغماتية(  الذرائعية 
ت�أليف  ماهايانا  بوذية  خلا�صة  لبيكا�سو/  الأفنيون  ح�سناء  بيرغ�سون/ 

�سوزوكي تعرّف الغرب على البوذية 
�أول �أعمال �شوينبرغ اللانغمية1909

المبادئ الريا�ضية ت�أليف ر�سل ووايتهد1910 – 1913
�اسيكولوجيا اللاوعي ت�أليف يونغ، افتراق عن فرويد/ طرح فَغََرن لنظرية 1912

الانزياح القاري 
ل�سترافن�سكي/ 1913 الربيع  طق�س  للانتروبو�سوفي/  بالت�أ�سي�س  �شتاينر  قيام 

�أبناء وع�شاق ت�أليف لورن�س/  البحث عن الزمن المفقود ت�أليف برو�ست/ 
المذاق الم�أ�اسوي للحياة ت�أليف �أونامونو/ م�شكلة الم�سيحية ت�أليف روي�س/ 

�شروع فورد في الإنتاج المو�سع لل�سيارات
�صورة فنان في �شبابه ت�أليف جوي�س/ المحاكمة ت�أليف كافكا1914

الحرب العالمية الأولى1914 – 1918
مبحث الل�اسنيات العامة ت�أليف �سو�سور1915
نظرية الن�سبية العامة لآين�شتاين1916
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فكرة المقد�س ت�أليف �أوتو/ الثورة الرو�سية 1917
انحطاط الغرب ت�أليف �شبنغلر1918
نظر 1919 وجهة  من  ال�اسيكولوجيا  تجريبياً/  العامة  الن�سبية  نظرية  �إثبات 

�سلوكية ت�أليف واط�سون/ ر�اسلة �إلى الرومان ت�أليف بارت
المجيء الثاني« ت�أليف ييت�س/ بعد مبد�أ المتعة ت�أليف فرويد/ البث الإذاعي 1920

الأول
ت�أليف 1921 فيلو�سوفيكو�س   - لوجيكو  تراكتو�س  ر�سل/  ت�أليف  العقل  تحليل 

فتغن�شتاين
الاقت�اصد 1922 ت�أليف جوي�س/  عولي�س  �إليوت/  ا�س  تي  ت�أليف  اليباب  الأر�ض 

والمجتمع ت�أليف فيبر
والهو 1923 الأنا  �ستفن�س/  دبليو  ت�أليف  التناغم  ريكله/  ت�أليف  دوينو  مراثي 

ت�أليف فرويد/ �أنا و�أنت يا �اصحب الجلال ت�أليف بوبر/ الريبية والإيمان 
الحيواني ت�أليف �اسنتايانا/ الانعكا�است الم�شروطة ت�أليف بافلوف

ملكة الحكمة والمحاكمة عند الطفل ت�أليف بياجيه/ �صدمة الولادة ت�أليف 1924
رانك/ جبل ال�سحر ت�أليف مان

ر�ؤيا ت�أليف ييت�س/ التجربة والطبيعة ت�أليف ديوي/ العلم والعالم الحديث 1925
ت�أليف وايتهد

قيام �شرودنغر بتطوير معادلة الأمواج الكامنة في ميكانيك الكم1926
مبد�أ 1927 ب�صياغة  بوهر  قيام  اللايقين/  مبد�أ  ب�صياغة  هايزنبرغ  قيام 

بانغ(/   - )البيغ  الكبرى  ال�ضربة  نظرية  بطرح  لاميتر  قيام  التكامل/ 
الوجود والزمن ت�أليف هايدغر/ وظيفة الع�ضوية ت�أليف راي�ش/ م�ستقبل 

�أحد الأوهام ت�أليف فرويد/ دير �ستبنوولف ت�أليف هي�سّه
الم�شكلة 1928 كارناب/  ت�أليف  للعالم  المنطقية  البنية  ييت�س/  ت�أليف  البرج 

الروحية للإن�اسن الحديث ت�أليف يونغ
العملية والواقع ت�أليف وايتهد/ بيان حلقة فيينا: الت�صور العلمي للعالم/ 1929

ال�صوت والحنق ت�أليف فوكنر/ غرفة خا�صة ت�أليف وولف
ي 1930 �أورتيغا  ت�أليف  الجماهير  تمرد  فرويد/  ت�أليف  ومنغ�اصتها  الح�اضرة 

غا�سيت/ تاريخ الإن�اسن والإيمان ت�أليف بلتمان
المنظومات 1931 في  الأطروحات  تحديد  قابلية  لعدم  غودل  نظرية  �إثبات 

الريا�ضية المر�سمة/ فل�سفة الأ�شكال الرمزية ت�أليف كا�سّيريه
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الفل�سفة ت�أليف يا�سبرز/ التحليل النف�سي للأطفال ت�أليف كلاين1932
و�صول هتلر �إلى ال�سلطة في �ألمانيا1933
بوبر/ 1934 ت�أليف  العلمي  الاكت�شاف  منطق  توينبي/  ت�أليف  للتاريخ  درا�سة 

والح�اضرة  التقنيات  يونغ/  ت�أليف  الجماعي  للاوعي  الأ�صلي  الأنموذج 
ت�أليف ممفورد

ت�أليف 1936 والمنطق  الحقيقة  اللغة،  لفجوي/  ت�أليف  العظيمة  الوجود  �سل�سلة 
�آير/ النظرية العامة للا�ستخدام، الفائدة والمال ت�أليف كينز

للاحت�اسب 1937 القابلة  الأرقام  عن  فرويد/  �آنا  ت�أليف  الدفاع  و�آليات  الأنا 
ت�أليف تورنغ

غاليليو ت�أليف بريخت/ اكت�شاف ان�شطار الذرة/ الغثيان ت�أليف �اسرتر1938
موت فرويد1939

الحرب العالمية الثانية، الهولوكو�ست )المحرقة(1939 – 1945
مقالة عن الميتافيزيقا ت�أليف كولنغوود1940
طبيعة الإن�اسن وم�صيره ت�أليف نيبور/ الهروب من الحرية ت�أليف فروم/ 1941

فيكيوني�س لبورغي�س
الغريب و�أ�سطورة �سبزيف ت�أليف كامو1942
الوجود والعدم ت�أليف �اسرتر �أربع رباعيات ت�أليف �إليوت1943
ت�أليف 1945 الحياة؟  ما  بونتي/   - ميرلو  ت�أليف  الإدراك  فنومينولوجيا 

�شرويدنغر/ �إلقاء قنابل ذرية على هيرو�شيما وناغازاكي/ ت�أ�سي�س الأمم 
المتحدة

بداية الحرب الباردة/ �صعود البث التلفزيوني العام/ تطوير الجيل الأول 1946 – 1948
من الحوا�سيب الرقمية الإلكترونية 

�أولى لوحات بولوك بالتقطير1947
الإلهة 1948 هارت�شورن/  ت�أليف  ال�سماوية  الن�سبية  فينر/  ت�أليف  ال�سيبرنطيقا 

البي�اضء ت�أليف غريفز الجيل ذو الطبقات ال�سبع ت�أليف ميرتون 
البطل 1949 �إلياده/  ت�أليف  الأبدية  العودة  �أ�سطورة  �أورويل/  ت�أليف   1948

ذو الوجوه الألف ت�أليف كامبل/ الجن�س الثاني دوبوفوار
الإعلان البابوي ل�صعود مريم1950
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ت�أليف 1951 ال�سجن  من  و�أوراق  ر�اسئل  تيليت�ش/  ت�أليف  المنهجي  اللاهوت 
بونهويفر/ عقيدتان جامدتان للتجريبية ت�أليف كوين

انتظار غودو ت�أليف بيكيت/ رد على �أيوب، التزامن ت�أليف يونغ1952
تحقيقات فل�سفية ت�أليف فتغن�شتاين/ مقدمة الميتافيزيقا ت�أليف هايدغر/ 1953

العلم و�سلوك الإن�اسن ت�أليف �سكنر/ نجاح واط�سون وكريك في اكت�شاف 
الحم�ض النووي )الدي ان ايه(

العلم 1954 ت�أليف راهنر/  ت�أليف هوك�سلي/ تحقيقات لاهوتية  الإدراك  �أبواب 
والح�اضرة في ال�صين ت�أليف نيدهام

ت�أليف 1955 والح�اضرة  �إيرو�س  دو�شاردان/  تايلهارد  ت�أليف  الإن�اسن  ظاهرة 
ماركوزه/ النباح ت�أليف عن�سبرغ

قيام بيت�سون و�آخرين ب�صياغة نظرية الم�أزق المزدوج1956
البنى المت�اسوقة ت�أليف ت�شوم�سكي/ �إنقاذ المظاهر ت�أليف بارفيلد/ طريقة 1957

زين )البوذية( ت�أليف واط/ �إطلاق قمر �صناعي
الانتروبولوجيا البنيوية ت�أليف ليفي �شتراو�س/ المعرفة ال�شخ�صية ت�أليف 1958

بولاني
العي�ش �ضد الموت ت�أليف براون/ ثقافتان والثورة العلمية ت�أليف �سنو1959
الحقيقة والمنهج ت�أليف غادامر/ الكلمة وال�شيء ت�أليف كوين1960

حركة 1960 – 1972 الن�سوية،  الحركة  الطالبية،  الحركة  المدنية،  الحقوق  حركة  �صعود 
البيئة، الثقافة الم�اضدة

بوبر/ 1962 ت�أليف  وتفنيدات  احتملاات  كون/  ت�أليف  العلمية  الثورات  بنية 
ت�أليف  الوجود  �اسيكولوجيا  نحو  يونغ/  ت�أليف  ت�أملات  �أحلام،  ذكريات، 
مارلو/ الربيع ال�اصمت ت�أليف كار�سون/ مجرة غوتنبرغ ت�أليف ماكلوهان/ 
طرح هي�س لفر�ضية ن�شر قاع البحر/ بدء المجل�س الثاني للفاتيكان/ ت�أ�سي�س 
معهد �إي�اسلن، �صعود حركة الطاقة الإن�اسنية، تجارب المخدرات مع ليري 
المتدحرجة  الحجارة  الخناف�س،  ديلان،  �صعود  هارفارد/  في  و�آلبرت 
تبني  �إلى  الديمقراطي  المجتمع  حركة  طلاب  مبادرة  �ستونز(/  )رولنغ 

بيان بورت هيورون
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م�سيرة الحقوق المدنية، خطاب مارتن لوثر كنغ: »يراودني حلم«/ قدا�سة 1963
الأنثى ت�أليف فريدان/ قيام اي ان لورنز بن�شر المقالة الأولى عن نظرية 

الفو�ضى
الكوني 1964 للإ�شعاع  بنزيا�س  اكت�شاف  بيركلي/  في  الكلام  حرية  حركة  بدء 

الخلفي ومبادرة ول�سن �إلى ت�أييد نظرية ال�ضربة الكبرى )البينغ - بانغ(/ 
قيام غل - مان وزفايغ بافترا�ض الج�سيمات الافترا�ضية/ التطور الديني 

ت�أليف بيلّاه/ مقلاات نقدية ت�أليف بارت/ �سيرة مالكولم اك�س الذاتية
ت�صعيد حرب الولايات المتحدة في فيتنام/ المدينة العلمانية ت�أليف كوك�س/ 1965

مقابلة هايدغر الأخيرة في الدير �شبيغل
النظرية الثورية وموت الرب ت�أليف �آلتيزر وهاملتون، العلم والبقاء ت�أليف 1966

كومنر/ كتابات ت�أليف لاكان/ نظرية بيل اللامحلية
الجذور 1967 دريدا/  ت�أليف  والاختلاف  الن�ص  لانغ/  ت�أليف  التجربة  �سيا�سة 

التاريخية لأزمتنا البيئية ت�أليف وايت
برامج 1968 ومنهجية  النقد  هابرما�س/  ت�أليف  الب�شر  واهتمامات  المعرفة 

البحث العلمي ت�أليف لاكاتو�س/ نظرية المنظومات العامة ت�أليف فون بيرتا 
ت�أليف  كلها  الأر�ض  كاتالوج  كا�ستنيدا/  ت�أليف  تعاليم دون جوان  لانفي/ 

براند/ القنبلة ال�سكانية ت�أليف �إيرليخ
ثورة الطلاب، حركة مناه�ضة الحرب، الثقافة الم�اضدة في الأوج1968 – 1970

غايا/ 1969 نظرية  بطرح  لفلوك  قيام  القمر/  �سطح  على  ف�اضء  رواد  نزول 
�صياغة الثقافة الم�اضدة ت�أليف روزاك/ ال�سيا�سة الجن�سية ت�أليف ميلت/ 
�آبي/ حرفية علاج الج�شتالت ت�أليف بيرل/ علم  عزلة ال�صحراء ت�أليف 

الدلالة - ت�أليف كري�ستيفا/ ت�اضرب التف�سيرات ت�أليف ركور
�أول يوم �أر�ض/ �أبعد من الإيمان ت�أليف بيلّاه1970
لاهوت التحرير ت�أليف غوتييريز/ �أج�اسدنا، �أنف�سنا من الكتب الجماعية 1971

ال�صحية لن�اسء بو�سطن/ لغات الدماغ ت�أليف بريبرام/ على حافة التاريخ 
ت�أليف تومب�سون

خطوات نحو ايكولوجيا العقل ت�أليف بيت�سون/ حدود النمو ت�أليف ميدو1972
ت�أليف غيرت�س/ 1973 الثقافات  تف�سير  �شوماخر/  ت�أليف  هو الجميل  ال�صغير 

�أبعد من الرب الأب لدالي/ حركات البيئة ال�ضحلة والعميقة ت�أليف ناي�س
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ت�أليف 1974 و�آلهتها  القديمة  �أوروبا  �إلاهات  رويتر/  ت�أليف  والجنو�سة  الدين 
غيمبوتا�س

ال�اسيكولوجيا 1975 في  النظر  �إعادة  غروف/  ت�أليف  الإن�اسن  لاوعي  مجلاات 
ت�أليف  ال�سو�سيوبيولوجيا  كابرا/  ت�أليف  والفيزياء  الطاو  هلمان/  ت�أليف 

ول�سن/ تحرير الحيوان ت�أليف �سنجر/ �ضد المنهج ت�أليف فير�آنبد
طرق �صنع العالم ت�أليف غودمان/ �إعادة �إنتاج الأمومة ت�أليف ت�شودوروف1978
الفل�سفة ومر�آة الطبيعة ت�أليف رورتي1979
ظهور الحوا�سيب ال�شخ�صية/ تطوير التكنولوجيا الحيوية/ الكلية والنظام 1980

الكامن ت�أليف بوهم/ من الكينونة �إلى ال�صيرورة ت�أليف بريغوغين/ موت 
الطبيعة ت�أليف ميرت�شانت

علم جديد للحياة ت�أليف �شلدريك1981
ب�صوت مختلف ت�أليف غلّيغان/ �إثبات تجربة المنظور لنظرية بل/ م�صير 1982

الأر�ض ت�أليف �شل
1983)W & Z( اكت�شاف جزيئات دبليو  وزد
حالة ما بعد الحداثة ت�أليف ليوتار1984
ت�أملات حول الجن�س والعلم ت�أليف كلر/ مبادرة غوربات�شوف �إلى �إطلاق 1985

البري�سترويكا - في الاتحاد ال�سوفيتي
�صعود �سريع للوعي العام بالأزمة البيئية لكوكب الأر�ض1985 – 1990
نهاية الحرب الباردة، انهيار النظام ال�شيوعي في �أوروبا ال�شرقية1989 – 1990

الهوامــــ�ش

تمهـيد
�إن تعليق���اً تمهيدي���اً ب���ات مطلوب���اً، لأن ق�ضية الجن����س منطوية اليوم عل���ى �أهمية 
خا�ص���ة، ولأن هذه الق�ضية ذات ت�أثير مبا�ش���ر في الرواية الحالية. ففي ق�صة تاريخية 
كه���ذه، من �ش�أن التمييز بين وجهة نظ���ر الم�ؤلف من جهة ووجهات النظر المختلفة التي 
يت���ولى )تتولى( و�صفها من الجهة المقابل���ة، �أن يكون قابلًا للطم�س �أو الإغفال �أحياناً، 
بم���ا قد يبقي ملاحظة تو�ضيحية م�سبقة ما ذات قيمة. مثل �آخرين كثيرين، لا �أرى �أي 
م�ب�رر لقيام كاتب اليوم با�ستخدام كلمة »رجل« ]مان[ �أو »جن�س الرجال« ]مانكايند[، 
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�أو ال�ضمائ���ر الدال���ة عليها مثل »هو« و»ـ���ه« لدى الحديث مبا�شرةً ع���ن جن�س الب�شر �أو 
الف���رد الإن�س���اني كما في »م�ص�ي�ر الإن�اسن« �أو »علاق���ة الإن�اسن بالبيئ���ة« �أو �أي تعابير 
م�شابه���ة. �أ�سلّم ب����أن كثيرين من الكتاب والباحثين الم��سؤول�ي�ن - من الرجال في المقام 
الأول، وم���ن الن�س���اء �أي�اًض - ي�ستمرون في ا�ستخدام العب���ارات بالطريقة الم�شار �إليها، 
و�أن���ا �أق���در مدى �صعوبة تغيير عادات ذات جذور عميقة، �إلا �أنني لا �أعتقد �أن مثل هذا 
الا�ستخ���دام �سيبق���ى، على المدى الطوي���ل، جديراً بالدفاع عنه لأ�سب���اب لا تعدو كونها 
�أ�سلوبي���ة )اخت�اصراً، ر�شاقة، �صرامة بلاغية، تقليداً(. لعل الدافع، وهو جدير في حد 

ذاته، لا يكفي لت�سويغ الا�ستبعاد الم�ضمر للن�صف الأنثوي من الجن�س الب�شري.

غير �أن مثل هذا الا�ستخدام يبقى ملائماً - و�ضرورياً، في الحقيقة، التما�اًس للدقة 
عل���ى ال�صعيدي���ن الدلالي والتاريخ���ي - حين تكون المهمة مترك���زة تحديداً على نطاق 
نمط التفكير، والنظرة العالمية، وال�صورة الإن�اسنية لدى �أكثرية ال�شخ�صيات الرئي�سة 
في الفك���ر الغربي منذ �أي���ام اليونانيين �إلى زمن قريب ج���داً. فالتراث الفكري الغربي 
بقي، خلال الجزء الأكبر من وجوده، تقليداً �أحادي الخط دون �أي لب�س. وباطراد قلما 
ن�ستطي���ع تقديره الآن، جرى ت�شكيل ذاك التراث وتقنينه، على نحوٍ �شبه ح�صري، من 
قب���ل رجال يكتبون عن رجال، بما �أف�ضى �إلى افترا����ض �أن النظرة الذكورية، و�إن على 
نحوٍ م�ضمر، هي النظرة »الطبيعية«. ولعل من غير الم�اصدفة �أن تلك ظلت �سمة مميزة 
ل�اسئ���ر اللغات الأ�اس�سية، التي تطور ال�ت�راث الفكري الغربي في �إطارها، قديمة كانت 
�أم حديث���ة، م�شيرة �إلى جن�س الب�شر والكائن الإن�اسني بكلمات مذكرة من حيث اللفظ 
كم���ا على �صعيد المعن���ى، بدرجات مختلف���ة )انتروبو�س باليونانية، هوم���و باللاتينية، 
لومو بالإيطالية، لوم بالفرن�سية، �إل هومبره بالإ�سبانية، ت�شلفيك بالرو�سية، دير من�ش 
بالألماني���ة، رجل ]�إن�اسن لا �إن�اسنة[ بالإنجليزية(. ثم���ة في�ض من التعقيدات في تحليل 
ه���ذه النزعات: فلكل لغة �أعرافها القواعدية على �صعيد الجن�س، �إ�اضفةً �إلى ميزاتها، 
لونياتها،ونبراته���ا الدلالي���ة الخا�صة؛ والكلم���ات المختلفة في ال�سياق���ات المتباينة ت�شي 
بدرج���ات و�أ�ش���كال متغايرة من الا�شتمال �أو الانحياز؛ وم���ن �ش�أن جميع هذه المتغيرات 
�أن تختل���ف ب�ي�ن كاتب و�آخر ومن حقب���ة تاريخية �إلى �أخرى. غير �أن م���ا يبقى ثابتاً في 
جميع هذه التعقيدات هو نوع من الانحياز اللغوي الذكوري ال�صريح الذي ظل متجذراً 
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ومت�أ�ص�ل�اً افترا�ضياً في م�س�ي�رة تقدم النظرات - العالمية التي تت���م مناق�شتها في هذا 
الكتاب. لعل من الممكن ا�ستئ�اصل ذلك الانحياز دون ت�شويه المعنى والبنية الجوهريين 
لجمل���ة وجهات النظ���ر الثقافية تلك. وهذا الانحياز لا يمث���ل خ�صو�صية لغوية منعزلة 
وح�سب؛ لعله، بالأحرى، تعبير لغوي من نزوع ذكوري عميق الجذور ومنهجي، و�إن بقي 

لا�شعورياً عموماً، في طابع العقل الغربي ومزاجه.

ح�ي�ن �أقدم المفكرون والكت���اب الكبار في الما�ضي على ا�ستخدام كلمة »�إن�اسن« �أو �أي 
عب���ارة ذات دلالة مذكرة تعبيراً عن الجن�س الب�ش���ري - كما في �أ�صل الإن�اسن )دارون 
1871(، �أو »خط���اب عن كرامة الإن�اسن« )بيكو دي�ل�ا ميراندولا، 1486(، �أو »الم�شكلة 

الروحية للإن�اسن الحديث« )يونغ، 1938( - ف�إن معنى العبارة كان يبقى م�شبعاً بقدرٍ 
عمي���ق م���ن الغمو�ض. من الوا�ض���ح عادةً �أن الكات���ب الذي ي�ستخدم مث���ل هذا التعبير 
في مث���ل ه���ذا النوع م���ن ال�سياق يكون عازم���اً على تج�سيد مجمل الجن����س الب�شري، لا 
الأع�ض���اء الذك���ور فقط. غ�ي�ر �أنه وا�ضح �أي�اًض م���ن الإطار الأو�س���ع للفهم الذي تظهر 
في���ه الكلم���ة �أن ذلك التعبير كان يُق�صد منه عموم���اً �أن ي�شي، �ضمناً و�صراحة، بقالب 
د لنمط فهم الكاتب للطبيعة الجوهري���ة لكل من الكائن الب�شري  ذك���وري حا�سم محدِّ
والم�شروع الإن�اسني. لا بد للبيان المنزلق ولكن الغام�ض باطراد - بيان �شمول الجن�سين 
م���ع الإ�ص���رار على التوجه الذكوري - من �أن يتم التعبير عنه بدقة �إذا ما �أراد المرء �أن 
يفهم الطابع الممي���ز لتاريخ الغرب الثقافي والفكري. فالمعنى الذكوري الم�ضمر في هذه 
العبارات لم يكن عار�اًض، ولو بقي في خانة اللاوعي على الأغلب. و�إذا ما �أرادت الرواية 
الراهن���ة �أن تو�صل ال�ص���ورة الغربية التقليدية الرئي�سة للم�ش���روع الإن�اسني عن طريق 
التعوي���ل المنهجي والدائب على اعتماد تعاب�ي�ر محايدة جن�سياً مثل »الجن�س الب�شري«، 
»الإن�اسنية«، »الأ�شخا�ص«، »الن�اسء والرجال«، و»الكائن الإن�اسني« )جنباً �إلى جنب مع 
»هي �أو هو« و»له �أو لها«(، بدلًا من نظائرها المر�شحة للا�ستخدام - الرجل ]الإن�اسن[، 
انتروبو�س، �آندر�س، هيومين�س، دير من�ش، �إلخ - ف�إن من �ش�أن النتيجة �أن تكون �شبيهة 
بعمل الم�ؤرخ الو�سيطي الذي بقي، عند الكتابة عن ر�أي قدماء اليونانيين حول ال�سماء، 
م�صراً على �إحلال كلمة »الرب« محل »الأرباب �أو الآلهة«، بغية ت�صويب ا�ستخدام كان 

الهوام�ش

o b e i k a n d l . c o m



�آلام العقل الغربي558

من �ش�أنه �أن يبدو خاطئاً وعدوانياً بالن�سبة �إلى �أهل القرون الو�سطى.

في ه���ذا ال�سرد التاريخي بقي ه���دفي متركزاً على رواية ق�ص���ة تطور نظرة الغرب 
العالمي���ة كما تمت �صياغته���ا في التيار الرئي�س من التراث الفكري الغربي، وقد حاولت 
�أن �أفعل ذلك ق���در الم�ستطاع بلاا�ستناد �إلى وجهة النظر المتك�شفة للتراث نف�سه. وعبر 
الاختي���ار والتنوي���ع المتوج�سين لجملة م���ن الكلم���ات والتعبيرات المح���ددة في الم�سل�سل 
المتوا�ص���ل لل�س���رد، م�ستخدم���اً م�صطلح���ات لغة واح���دة فقط، الإنجليزي���ة الحديثة، 
حاولت التقاط روح كل منظور رئي�سي ت�سنى له �أن ينبثق من تربة هذا التراث. فعبارات 
»�إن�س���ان« ]بدلًا من �إن�اسنة[، »جن�س الإن�اسن«، »الإن�س���ان الحديث«، »الإن�اسن والرب«، 
»م���كان الإن�اسن في الكون«، »خروج الإن�اسن من رحم الطبيعة«، وما �إليها من العبارات 
الإنجليزي���ة المنا�سب���ة التي ي�ستخدمها ال�س���رد من �ش�أنها، �إذًا، كرم���ى لعين ال�صدقية 
التاريخية، �أن تعك�س الأ�سلوب المميز لخطاب الفرد المعني �أو الحقبة المعنية. �إن تجنب 
مث���ل ه���ذه التعبيرات في هذا ال�سي���اق بالذات قد يف�ضي �إلى قل���ب تاريخ العقل الغربي 
ر�أ�س���اً على عقب وت�شويه طابعه الأ�اس�سي، بما يجعل جزءاً كبيراً من ذلك التاريخ غير 

قابل للفهم.

تبق���ى ق�ضية �إيديولوجيا الجن�س، ق�ضية الجدل )الديالكتيك( الأنموذجي الأ�صلي 
ب�ي�ن الذك���ر والأنثى على نح���وٍ �أكثر عمقاً، ق�ضي���ة جوهرية، لا ثانوي���ة �أو هام�شية على 
الإط�ل�اق، على �صعيد فهم طبيع���ة �أي نظرة ثقافية عالمية، وتق���وم اللغة بعك�س �صورة 
ناب�ض���ة بالحياة عن تلك الآليات الكامنة في العم���ق. وفي التحليل الا�ستعادي الذي يلي 
ال�س���رد �س�أبادر �إلى مقاربة هذا المو�ضوع الح�اس�س بق���درٍ �أكبر من الإحاطة وال�شمول، 

و�سوف �أقترح �إطاراً نظرياً ]مفهومياً[ جديداً لتناوله.

الجــزء الأول: نظــرة الإغريــق �إلى العالــم
1- ج���ون ات����ش فنلي، �أرب���ع مراحل للفك���ر اليون���اني )�ستانفورد: مطاب���ع جامعة 

�ستانف���ورد، 1966(، ����ص: 95 – 96. ثم���ة نقطة قيمة ذات علاق���ة وثيقة بهذه 
المناق�ش���ة حول الآلهة والأف���كار، طرحه���ا �أ�اس�اًس الباحث الألم���اني ويلاموفيتز 
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مويلندورف، و�أوردها دبليو كي �سي غوثري قائلًا: ».... �إن لكلمة ثيو�س اليونانية 
الت���ي نفكر بها حين نتحدث ع���ن رب ]�إله[ �أفلاطون قوة �إ�سنادي���ة �أو ت�أكيدية في 
المق���ام الأول. وذل���ك يعن���ي �أن الإغريق لم يبادروا، مثل الم�سيحي�ي�ن واليهود، �إلى 
ت�أكي���د وج���ود ال���رب �أولًا، والانتقال بع���د ذلك �إلى تع���داد موا�صفات���ه الخا�صة، 
كالق���ول: »�إن الرب خ�ي�ر«، »�إن الرب محبة« وما �إلى ذل���ك. لعلهم كانوا �شديدي 
الت�أث���ر �أو الرهبة �إزاء �أمور الحياة �أو الطبيعة اللافت���ة �إما �إيجاباً �أو �سلباً و�صولًا 
�إلى حال���ة تدفعهم �إلى �أن ي�صرخوا قائلين: »ه���ذا رب« �أو »ذلك رب«. فالم�سيحي 
يق���ول: »�إن الرب محب���ة«، في حين �أن »المحبة هي ثيو����س« �أو »رب« عند اليوناني. 
ثم���ة كاتب �آخر ف�سر الأمر على النحو الآت���ي: »حين يقال: �إن الحب، �أو الانت�اصر 
ه���و رب، �أو ه���و �أحد الأرباب بكلام �أدق، ف�إن المعن���ى �أولًا وقبل كل �شيء �أكبر من 
�أن يك���ون ب�شري���اً، م���ن �أن يكون خا�ضعاً للم���وت؛ �إنه �أب���دي... و�أي طاقة، �أي قوة 
نراها فاعلة في العالم، لم تولد معنا و�سوف ت�ستمر بعد رحيلنا يمكن عدها، �إذًا، 
رباً من الأرب���اب، وقد كانت ب�أكثريتها فعلًا« ]جورج �أم �أيه غروبه، فكر �أفلاطون 

)بو�سطن: بيكُن بر�س، 1958(، �ص: 150[.

»به���ذه الحالة العقلية، وبه���ذه الح�اس�سية �إزاء الطابع ف���وق الإن�اسني للعديد من 
الأ�شي���اء الت���ي نتعاي�ش معها، والت���ي تعطينا، ربما، طعنات ف���رح �أو �ألم مباغتة لا 
نفهمه���ا، كان �أي �شاعر يوناني قادراً على كتابة �أ�سطر مثل: »�إن تبادل الاعتراف 
فيم���ا ب�ي�ن الأ�صدقاء ثيو�س«. �إنها حل���ة عقلية لا تقيم وزناً كب�ي�راً لم�س�ألة التوحيد 
�أو ال�ش���رك التي تحظى بقدرٍ كبير م���ن المناق�شة في كتابات �أفلاطون، �إذا لم تكن 
تجرد الم�س�ألة من �أي معنى بالمطلق« )دبليو كي �سي غورثي، فلا�سفة اليونان: من 

طالي�س �إلى �أر�سطو ]نيويورك: هاربر تورت�شبوك، 1960[ �ص: 10 – 11(.

2- مع الو�صول �إلى زمن هوميرو�س كان تحول جوهري في الوعي الميثولوجي الإغريقي 
ق���د ح�صل، �إذ جرى �إخ�اضع الميثولوجيا الأك�ث�ر �أرواحية، باطنية وتوجهاً طبيعياً 
ذا مركزي���ة �أمومي���ة - الميثولوجي���ا الكامنة، المخترق���ة لكل الأ�شي���اء، الع�ضوية، 
اللابطولي���ة - الميثولوجي���ا البطريركي���ة الأولمبي���ة الت���ي كان���ت ذات طبيعة �أكثر 
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ت�شي����ؤاً، وتعالي���اً، و�إتقاناً، وبطولة، وداعمة للا�ستق�ل�ال. انظر، مثلًا جين ايلين 
هاري�س���ون، مقدمة نقدية لدرا�سة الديان���ة الإغريقية )كامبرج: مطابع جامعة 
كام�ب�رج، 1922( وت�شارلين �سبرتناك، �إلاهات اليونان المبكرة )بو�سطن: بيكن 
بر�س، 1984(. غير �أن جوزف كامبل �أ�شار في �أقنعة الرب: الميثولوجيا الغربية 
)نيوي���ورك: فايكنغ، 1964(، �إلى �إمكانية الاهتداء �إلى دلائل موحية على تراث 
اليوناني�ي�ن الميثولوج���ي الثنائي حت���ى في �إط���ار القالب الهوميرو�س���ي بالذات، 

متج�سدة في عملية التحول المذهل من عالم الإلياذة �إلى عالم الأودي�سة.

الإلي���اذة ملحمة تاريخية، وتتغن���ى بجملة المو�ضوع���ات البطريركية العظيمة: 
بغ�ض���ب �آخيل ال�شدي���د، وب�شجاعة المقاتل�ي�ن النبلاء، وكبريائه���م، وروعتهم، 
بف�اضئ���ل الرجول���ة، والق���وة، والمه���ارة في الح���رب. �أحداثها تج���ري في العالم 
النه���اري للن�ش���اط الع���ام، حيث الرجال الأبط���ال يكافحون في مي���دان معركة 
الحي���اة. غير �أن تلك الحياة، على مجدها، ق�صيرة، والموت نهاية م�أ�اسوية، لا 
�شيء بعده ينطوي على قيمة. �إن عظمة الإلياذة ت�ستند خ�صو�اًص �إلى �صياغتها 
الملحمي���ة لذلك التوت���ر الم�أ�اسوي. �أم���ا الأودي�س���ة فتبقى، بعيداً ع���ن �أن تكون 
تخلي���داً لذكري���ات حدث تاريخي جماع���ي، ملحمة رحلة فردي���ة بطابع خيالي 
ممي���ز؛ تتعامل من البداية �إلى النهاية مع ظواه���ر �سحرية وخيالية، م�شحونة 
بمعنى مختلف للم���وت، وهي �أكثر اهتماماً بالأنثى، بالمر�أة. ف�أودي�سو�س، �أعقل 
الأبطال اليونانيين في طروادة، يم���ر ب�سل�سلة تحويلية وانقلابية من المغامرات 
والمح���ن - مواجهاً �صفاً متعاقب���اً من ال�اسحرات والإله���ات، متوغلًا في العالم 
ال�سفلي، مطلعاً على �ألغاز �سوداء، مختبراً م�سل�سلات عديدة من الموت والبعث 
- م���ا يمكنه �أخيراً من الع���ودة �إلى الوطن، �إلى البيت، مظفراً، مولوداً مرتين، 
ليتح���د من جديد مع بنلوب: الأنثى المحبوبة. وبه���ذه القراءة ف�إن الانتقال من 
الإلي���اذة �إلى الأودي�سة يعك�س جدلًا )ديالكتي���كاً( متوا�صلًا في النف�س الثقافية 
اليوناني���ة بين جذوره���ا البطريركي���ة وجذورها الماتريركي���ة )الأمومية(، بين 
الدين الأولمبي العام المعلن والديانات الباطنية الملغزة القديمة )انظر كامبل، 

�أقنعة الرب: الميثولوجيا الغربية، 157 - 176(.
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لا ت���زال ملحمة الأودي�سة عاك�سة لتقدير الإلياذة للفردي والبطولي، المتجذرين 
في ذلك الإعجاب الهندي - الأوروبي القديم بالب�اسلة الفردية في الحرب الذي 
�سيبقى عميق الت�أثير في طابع الغرب وتاريخه؛ غير �أن البطولة تكون قد اتخذت 
�ش���كلًا جديداً على نح���وٍ حا�سم و�أكثر تعقي���داً. ثمة تعبير لاح���ق ذو �أهمية عن 
هذا الجدل )الديالكتيك( يمكن تحريه في ندوة ]�سيمبوزيوم[ �أفلاطون، حيث 
الم���ر�أة الحكيمة ذات العقل الراجح هي التي ت�ضطل���ع بالدور المحوري في تلقين 
�سق���راط معرفة الجميل المتعالية. وكما م���ع �أودي�سو�س هوميرو�س، ف�إن عن�صر 
البطولة الفردية حا�ضر بو�ضوح في �سقراط، و�إن �صيغ ب�صيغةٍ �أخرى مختلفة - 

�صيغة �أكثر ر�سوخاً على الأ�صعدة الفكرية، الروحية، الباطنية، وقهر الذات.

3- كان لكل من خليفتي طالي�س في ملاطيه ]ميليتو�س[، �أناك�سيماندر و�آناك�سيميبن�س 
)وق���د ذاع �صيتهما كليهما في القرن ال�اسد�س قبل الميلاد( �إ�سهامات ذات �ش�أن 
في الفك���ر الغرب���ي اللاحق. طرح الأول �أن الم�ضم���ون �أو الجوهر الأوّلي للطبيعة 
)�آرك���ي arché( في الكون مادة لانهائية وغير متمايزة �أطلق عليها ا�سم �آبيرون 
apeiron )اللامحدود(. وداخل الابيرون ين�ش�أ نقي�اض الحرارة والبرودة اللذان 

لا يلب���ث ال�ص���راع فيما بينهم���ا �أن يتمخ�ض بدوره عن ظواه���ر العالم المختلفة. 
وبه���ذا ف����إن �آناك�سيماندر ا�ستح���دث المفه���وم الأ�اس�سي بالن�سب���ة �إلى الفل�سفة 
والعل���وم اللاحقت�ي�ن المتمث���ل بالذاه���ب �إلى ما هو �أبع���د من الظواه���ر المدركة 
بالحوا����س )مثل الم���اء( �إلى كُنه �أكثر عمق���اً، غير قابل ل�ل��إدراك طبيعته �أكثر 
بدائية وغمو�اًض من الم�اضم�ي�ن الم�ألوفة للعالم المرئي. كذلك بادر �آناك�سيماندر 
�إلى افترا����ض نظرية تطوّر تكون فيها الحياة خارجة من البحر، وقد كان، على 

ما يبدو، �أول من حاول ر�سم خريطة لمجمل الأر�ض الم�أهولة.

كذلك بادر �آناك�اسميني�س، خَلَف �آناك�سيماندر، بدوره، �إلى القول ب�أن الهواء هو 
الكُنْ���ه الأوّلي، وحاول عر�ض قدرة ذلك الكُنْه الوحي���د على التحول �إلى �أ�شكال 
�أخ���رى للمادة عبر عمليات التخلخ���ل والتكثف. من الممك���ن النظر �إلى اقتراح 
�آناك�سيمين�س القائل ب�أن عن�صراً محدداً، الهواء، بدلًا من كنه غير متمايز مثل 
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اللامح���دود )الآبيرون( هو �أ�صل الأ�شياء، بو�صفه تنظيراً �أقل �سف�سطة وتطوراً 
م���ن اقتراح �آناك�سيماندر - خطوة �إلى الخلف باتجاه عن�صر الماء عند طالي�س. 
�إلا �أن �آناك�اسميني����س نجح، �إذ تابع تحليله لكيفية تحول عن�صر �أوّلي واحد �إلى 
�أنم���اط �أخ���رى من المادة م���ع الحفاظ على طبيعت���ه الأ�اس�سي���ة، في ا�ستح�اضر 
الفك���رة الحا�سمة المتمثلة ب�أن �أي جوهر �أ�اس�سي ي�ستطيع �أن يبقى ذاته بالرغم 
من التعر�ض ل�سل�سلة طويلة من التحولات. وهكذا ف�إن مفهوم الآركي الذي كان 
ق���د �سب���ق له �أن دل على بداية الأ�شياء �أو �سببه���ا الأ�صلي ما لبث الآن �أن ارتدى 
ثوب »المبد�أ« الإ�ض���افي - �شيء يحافظ �أبدياً على طبيعته الخا�صة مع د�أبه على 
التح���ول �إلى �سل�سلة طويل���ة من ظواهر العالم المرئي العاب���رة والمتبدلة. وجملة 
التط���ورات الفل�سفي���ة والعلمية اللاحق���ة ذات العلاقة بالمب���ادئ الأولى، بتبعية 
الظواه���ر لواقع �أولي م�ستمر كامن في العم���ق، وب�اسئر قوانين حفظ الطاقة في 
الفيزي���اء، مدينة ب�شيء ما لت�ص���ورات �آناك�سيمان���در و�آناك�اسميني�س البدائية. 

وقد كانت للرجلين كليهما �إ�سهامات محورية في علم الفلك اليوناني المبكر.

4- عن هذا الجزء المهم من زينوفون يقول دبليو كي �سي غورثي: »�إن ت�أكيد البحث 
ال�شخ�ص���ي، والحاج���ة �إلى الوقت، يبين �أن ه���ذا هو البي���ان الأول في الأدبيات 
اليوناني���ة الباقية عن فك���رة التقدم في الفنون والعلوم، وه���و تقدم معتمد على 
جه���د الإن�س���ان لا على وح���ي ال�سماء و�إلهامه���ا - �أقله في المق���ام الأول« )تاريخ 
الفل�سف���ة الإغريقي���ة، ج: 1، �أوائل م���ا قبل �سق���راط والفيثاغور�سيون ]كامبرج 

مطابع جامعة كامبرج، 1962[، �ص: 399 - 400(.

5- م���ن الممك���ن ر�ؤية م�اسر تطور النظرة اليوناني���ة �إلى تاريخ الإن�اسن و�إلى علاقة 
الب�شر بال�سماء في الطبيعة والمكانة المتبدلتين لبروميثيو�س الميثولوجيا. فت�صوير 
هزيود الأبكر لبروميثيو�س محتلًاا نجح في �سرقة النار من الأولمب خدمة للب�شر، 
مخالف���اً رغبات زيو�س، ج���رى تو�سيعه كث�ي�راً في م�سرحي���ة بروميثيو�س مقيداً 
لآي�سخيلو�س، حيث يقوم البطل العملاق بتزويد الب�شرية ب�اسئر فنون الح�اضرة، 
ناق�ل�اً �إياها من حالة الوح�شية البدائية �إلى موق���ع ال�سيادة والتحكم الفكريين 
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ية ]الجامعة بين الجد والهزل[  بالن�سبة �إلى الطبيعة. و�شخ�صية هزيود الهَزْجَدِّ
ما لبثت �أن �أ�صبحت عند �آي�سخيلو�س بطلًا تراجيدياً ذا مرتبة كونية؛ وفي حين 
�أن هزي���ود كان ق���د نظر �إلى التاري���خ الإن�اسني بو�صفه نكو�ص���اً حتمياً وتقهقراً 
م�ؤكداً عن ع�صر ذهبي ما كان في البداية والأ�صل، ف�إن بروميثيو�س �آي�سخيلو�س 
دائب عل���ى الاحتفال بتقدم الب�شرية نحو الح�اضرة. غير �أن رواية �آي�سخيلو�س، 
على النقي�ض من ت�صورات لاحقة للأ�سطورة ذاتها، ترى بروميثيو�س ال�سماوي 
�أو الإله���ي، لا الإن�اسن، منب���ع التقدم الإن�اسني، معترفة �ضمن���اً بنوع من �أولوية 
ال�سماء في مخطط الأ�شياء. وعلى الرغم من �صعوبة الت�أكد من نظرة �آي�سخيلو�س 
الدقيق���ة �إلى المغزى الوجودي )الانطولوجي( للأ�سط���ورة، ف�إن من البادي �أنه 
ت�ص���ور بروميثيو�س والإن�اسن من منطلق���ات �أ�سطورية - �شاعرية على �أنهما في 

حالة وحدة رمزية.

�أم���ا بالن�سب���ة �إلى يوناني���ي الق���رن الخام����س بع���د �آي�سخيلو�س، ف����إن �شخ�صية 
بروميثيو����س باتت مجرد تمثيل مجازي مبا�شر ل���ذكاء الإن�اسن الخا�ص و�سعيه 
ال���د�ؤوب. ففي مقطع من كوميديا بعنوان ال�سف�سطائيون تتم، بب�اسطة، م�اسواة 
برميثيو�س بالعقل الب�ش���ري؛ وفي عمل �آخر يجري توظيف بروميثيو�س مجازاً لـ 
»تجرب���ة« تف�سير تقدم الب�شرية �إلى الح�ض���ارة. وعملية تجريد بروميثيو�س من 
ال�صف���ة الأ�سطورية )الميثولوجي���ة( لتحويله �إلى �صورة مجازية هذه جلية �أي�اًض 
في رواية بروتاغورا�س ال�سف�سطائي لق�صة الأ�سطورة في بروتاغورا�س �أفلاطون 
)انظ���ر ال�صفح���ة: 14 من هذا الكتاب(. فمع تطور العق���ل اليوناني من ال�شعر 
الق���ديم �إلى الفل�سفة الإن�اسني���ة، حيث �شكلت التراجيدي���ا الكلا�سيكية محطة 
منت�صف الطريق، انتقل���ت النظرة اليونانية �إلى التاريخ من حالة النكو�ص �إلى 
حالة التقدم، مع انتقال منبع الإنجاز الإن�اسني من ال�سماء �إلى الإن�اسن. انظر 
�إي �آر دودز، »التق���دم في الع�صر الكلا�سيكي القديم« في قامو�س تاريخ الأفكار، 
تحري���ر فيليب بي فاينر )نيويورك: �أبناء ت�شارلز �سكريبنر، 1973( ج: 3؛ �ص: 

.626 – 623
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6- قي���ام �سق���راط بالمزاوجة بين التوا�ضع الفكري والإيم���ان في نظام قابل للفهم، 
ر عنه على نحوٍ بديع في عبارة �آر هاكفورث الآتية: »مثل �أعلى معرفي لم يتم  معبَّ

بلوغه« )اقتبا�س غوثري في فلا�سفة اليونان، �ص: 75(.

7- للاطلاع على قي���ام �أفلاطون ب�إ�ضفاء �صفتي اللاعقلانية والمادية على الأنثى، 
و�صفتي العقلاني���ة والروحانية على الذكر، كما على الإ�صرار على الربط المهم 
لنظري���ة المعرف���ة )الإب�ستمولوجي���ا( الأفلاطوني���ة بالمثلية الجن�سي���ة اليونانية 
]اللواط���ة اليونانية[، انظر ايفلين فوك�س كلر، »الحب والجن�س في �إب�ستمولوجيا 
�أفلاط���ون، في كتاب ت�أم�ل�ات حول الجن����س والعلم )نيوهاف���ن: مطابع جامعة 
يي���ل، 198(، �ص: 21 – 32. انظر �أي�اًض المناق�شة القيمة للواطية �أفلاطون التي 
�أورده���ا غريغوري فلا�ستو�س في مقالة: »الف���رد مو�ضوعاً للحب عند �أفلاطون« 
في درا�س���ات �أفلاطوني���ة )برن�ست���ون: مطاب���ع جامعة برن�ست���ون، 1973(، �ص: 
3 – 42. غ�ي�ر �أن فلا�ستو����س ي�ش�ي�ر �إلى �أن ذروة خط���اب �أفلاط���ون في الندوة 

)ال�سيمبوزي���وم( )206 – 212( تتحول فج�أة م���ن نوع من الأنموذج الإر�شادي 
اللواط���ي �إلى ن���وع من الأنم���وذج الإر�ش���ادي )الباراديغم( المب���دع القائم على 
التحام الجن�سين حين تق���وم ديوتيما بو�صف الإنجاز الأق�صى لإيرو�س، متمثلًا 
باتح���اد الفيل�س���وف الزوجي مع فك���رة الجمال، ذلك الاتحاد ال���ذي لا يلبث �أن 
يتمخ�ض عن �إنجاب الحكمة. وفي المقال نف�سه، يقدم فلا�ستو�س تحليلًا كا�شفاً 
لمدى ن���زوع تمجيد �أفلاطون لفكرة الجمال الكونية ال�شاملة في �سياق العلاقات 
ال�شخ�صي���ة �إلى الحط من �ش�أن ال�شخ�ص الفرد المحب���وب بو�صفه مو�ضوعاً ذا 
قيم���ة، منطوي���اً على الجدارة الكامن���ة ب�أن يُحب لذاته )ه���ا( - تماماً، كما في 
ن���زوع تمجيد �أفلاطون لمث���ل الجمهورية الأعلى، في �سي���اق النظرية ال�سيا�سية، 
�إلى الح���ط من �ش�أن المواطن�ي�ن الأفراد بو�صفهم �أهداف���اً بذواتهم، و�صولًا �إلى 

تجريدهم من حريتهم المدنية.
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8- »الرواي���ات التقليدية التي تقول: �إن الأر�ص���اد الفلكية التف�صيلية توفر المفاتيح 
الرئي�سة للفكر الك���وني )الكوزمولوجي( تنتمي، �أ�اس�س���اً، �إلى ح�اضرة الغرب. 
ويب���دو �أنها �إحدى �أكثر الأ�شياء الجدي���دة الموروثة عن ح�اضرة اليونان القديمة 
�أهمي���ةً وتمييزاً، )توما�س ا�س كون، الث���ورة الكوبرنيكية: الفلك الكوكبي وتطور 

الفلك الغربي ]كامبرج: مطابع جامعة هارفارد، 1957[، �ص: 26(.

9- وارد في �س�ي�ر توما����س ال هي���ث، �آري�ستارخو�س ال�اسمو�س���ي: كوبرنيك القديم 
)�أك�سف���ورد، مطاب���ع كل�ي�ردون، 1913(، ����ص: 140. انظ���ر �أي�ض���اً �أفلاطون، 

القوانين 7، 821 – 822.

10- فنل���ي مراحل الفكر اليوناني الأربع، 2. متحدثاً عن محا�ضرات كولريج حول 

تاري���خ الفل�سف���ة و�صف اون بارفيل���د الظاهرة الإغريقية بعب���ارات م�شابهة، �إذ 
ق���ال: »�إن ميلاد الوعي الذاتي، ميلاد الكيان الفردي... كان يتم مع بزوغ فجر 
الح�ض���ارة اليوناني���ة... الق�ضية كله���ا كانت �أ�شبه بنوع م���ن الا�ستيقاظ. فحين 
ت�صح���و من النوم �صباحاً تكون واعياً جداً بالع���الم من حولك بطريقة مختلفة 
عم���ا ت�صبح مت�آلف���اً معه خ�ل�ال �اسعات النه���ار« )اون بارفيل���د، »محا�ضرات 

كولريج الفل�سفية«. �سخو 3، 2 ]1989[: 29(.

الجـــزء الثانـي: تحــول الحقبــة الكلا�سيكيـة
11- ا�ستناداً �إلى فق���رات من القوانين والأبينومي�س، قيل: �إن �أفلاطون نف�سه ربما 

كان ي�ضم���ر ت�أيي���د فر�ضي���ة �أر�ض متحرك���ة، بو�صفها مخرجاً لإنق���اذ المظاهر 
ريا�ضي���اً، و�إماطة اللثام عن المدار الكوكبي المت�س���ق الواحد، و�إنه ربما �أقدم في 
تيمايو����س )40 ب���ي _ دي( على و�صف نظام قائم عل���ى مركزية ال�شم�س. انظر 
�آركيت�سب���ي تالياف�ي�رّو، ملح���ق: ج لترجمة �آلماغ�ست بطليمو����س، في كتب الغرب 

العظيمة ج: 16 )�شيكاغو: المو�سوعة البريطانية، 1952(، �ص: 477 – 478.

12- كان الإل���ه الهلين���ي الأعل���ى والأبرز ه���و �اسرابي�س الإغريق���ي الم�صري، الذي 

ه���و مح�صلة ذوبان �أوزيري�س، زيو�س، ديوني�سو����س، بلوتو، �أ�سكلبيو�س، مردوخ، 
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بَه بطليمو�س الأول  هليو�س، ويه���وه في بوتقة واحدة. و�اسرابي�س هذا ال���ذي ن�صَّ
)ال���ذي حكم بين عام���ي 323 و285 ق.م.( زعيماً لآلهة مدينة الإ�سكندرية، ثم 
ما لبث �أن �أ�صبح معبوداً في طول عالم حو�ض البحر الأبي�ض المتو�سط وعر�ضه، 
ي�سل���ط ال�ضوء على الن���زوع الهليني �إلى التوفيقية وعبادة �إل���ه واحد دون �إنكار 

وجود �آلهة �أخرى على ال�صعيد اللاهوتي.

13- ت�ؤكد الأبحاث الحديثة الحيوية المقيمة للتراث الوثني في الحقبة الكلا�سيكية 

المت�أخ���رة )انظر، خ�صو�اًص، روبن لين فوك�س، الوثنيون والم�سيحيون ]نيويورك: 
�آلفريد ايه كنوب���ف، 1987[(، على النقي�ض من وجهات نظر �أقدم كانت ميالة 
�إلى الإيحاء بحتمية الانت�اصر الم�سيحي. بالن�سبة �إلى �أعداد كبيرة من الوثنيين 
بق���ي الح�شد الكبير م���ن الآلهة والإلهات القدامى والقديم���ات متعاقبًا منطوياً 
عل���ى معنى، وظل النا����س يح�ضرون الطقو�س وال�شعائ���ر الوثنية بقدرٍ كبير من 
ال���وَرَع المفعم بالحياة. �إجملًاا، كانت الف�ت�رة الهلينية حقبة تعددية دينية بالغة 
الحدة ظلت فيها الم�سيحية �أحد التعبيرات المميزة. فالعقيدة الم�سيحية انت�شرت 
تدريجي���اً بين الكت���ل ال�سكانية الح�ضري���ة ب�صيغة كنائ�س �صغ�ي�رة تحت قيادة 
�أ�اسقف���ة ومح�صن���ة بمعايير �أخلاقية ومبدئي���ة �اصرمة، غير �أنه���ا لم تكن بعد 
ق���د نجحت، مع حلول �أوائل الق���رن الرابع، في اختراق �أكثرية المناطق الريفية، 
وبالن�سب���ة �إلى العديد من المثقف�ي�ن الوثنيين بقيت الحجج الم�سيحية غير مقنعة 
و�ش���اذة. واهتداء ق�سطنطين )في 312 م تقريباً( �إلى الم�سيحية، هو الذي �شكل 
التح���ول الكبير في م�اصئر هذه الم�سيحي���ة، �إلا �أن �صعودها، حتى عندئذ، قوبل 
بتحدٍّ ذي �ش�أن خلال الجيل القادم جراء محاولة الإمبراطور جوليان الوجيزة، 

ولكن الن�شطة لا�ستعادة الثقافة الوثنية )361 – 363 م(.

14- قي���ل �أي�ض���اً: �إن الثقاف���ة الإغريقي���ة - الروماني���ة ج���رى تطعيمه���ا بالديانة 

اليهودي���ة - الم�سيحية، �أو �إنهم���ا، كلتيهما، الثقافة الإغريقي���ة - الرومانية من 
ناحي���ة، والديان���ة اليهودية - الم�سيحية من ناحية ثانية، ج���رى �إ�ضف�اؤهما على 
الأق���وام البربري���ة الجرمانية، مع تعر����ض ما يُعَدُّ الموروثَ الغرب���ي الأ�اس�سي �أو 
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الأوّلي للتغي�ي�ر في كل م���رة. ولكل م���ن وجهات النظر الث�ل�اث حججها الم�ؤيدة، 
لى لفه���م الحقيقة، �ش�أنها �ش�أن الغ���رب نف�سه، هي النظر  ولع���ل الطريقة الفُ�ضْ

بة للأطراف الثلاثة. �إليها بو�صفها الح�صيلة المركَّ

الجــزء الثالــث: النظــرة الم�سيحيــة �إلـى العالــم
15- ثم���ة ترجمات مختلفة لكلمة »يهوه« مثل »�أنا هو من �أنا«؛ »ي�ضفي الوجود على 

كل م���ا هو موجود«؛ و»�أكون/�س�أكون من �أكون/�س�أكون«، حيث اللب�س المعقد بين 
الزمن�ي�ن الحا�ضر والم�ستقبل يبق���ى دونما حل. �إن معنى الكلم���ة يبقى �إ�شكالياً 

ومو�ضوع جدل. 

16- م���ا �إذا ب���ادر ي�سوع التاريخ �إلى الادع���اء �صراحة ب�أنه الم�سيح بال���ذات �أو ب�أنه 

»اب���ن الإن�اسن« المتنبئ يبقى غام�اًض. ومهما كان فهم���ه الذاتي لنف�سه، ف�إن ما 
يبدو غير محتمل هو �أن يكون قد �أعلن للملأ �أنه ابن الرب. ثمة غمو�ض م�شابه 
يل���ف م�س�ألة ما �إذا كان ي�سوع قد بادر �إلى �إطلاق دين جديد �أم �أنه كان ي�سعى، 
بالأحرى، �إلى �إن�شاء �إ�صلاح ا�سكاتالوجي )�أخُروي( جذري في اليهودية. انظر 
رايمون���د �إي ب���روان »من يق���ول النا�س: �إنني ه���و؟« - م�سح الأبح���اث الحديثة 
ح���ول علوم الإنجيل الم�سيحية« في ت�أم�ل�ات �إنجيلية حول �أزمات تواجه الكني�سة 

)نيويورك: مطابع بول�س، 1975(، 20 – 37.

17- تمث���ل الوجه الآخر للمفارقة اليهودية - الم�سيحية )مفارقة �أن الم�سيحية كانت 

ناجحة جداً ن�سبياً بين �صفوف �أولئك الذين �صدرت عنهم( ب�إ�صرار الم�سيحيين 
في الق���رون اللاحق���ة �إ�ص���راراً طاغياً عل���ى �أن ين�أوا ب�أنف�سهم ع���ن معا�صريهم 
اليه���ود، على الا�ستخفاف بهم، على �إ�اسءة معاملته���م، وعلى ا�ضطهادهم، مع 
الإقب���ال على احت�اضن الكتاب المقد�س والتاري���خ اليهوديين القديمين بو�صفهما 

الأ�اس�س، الذي يتعذر الا�ستغناء عنه لديانتهم الخا�صة.

18- عملي���ة التكامل الفل�سفي ب�ي�ن الهلينية واليهودية، �أطلقه���ا فيلو الإ�سكندراني 

)موالي���د نحو ع���ام 15 – 10 ق.م.( الذي ر�أى الكلمة )اللوغو�س( في القامو�س 
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الأفلاط���وني فكرة الأف���كار، زبدة �اسئر الأف���كار، ومنبع قابلي���ة العالم للفهم؛ 
وفي القامو����س اليه���ودي تنظيم���اً للكون خا�ضع���اً لم�شيئة الرب و�صل���ة و�صل بين 
ال���رب والإن�اسن. وهكذا ف�إن اللوغو�س هو �أداة الخل���ق والأداة التي من خلالها 
يق���وم الإن�اسن بمعاي�شة الرب وفهم���ه. وقد علّم فيلو �أن الأفكار هي �أفكار الرب 
ال�سرمدية، التي خلقها بو�صفها كينونات فعلية قبل خلق العالم. وفيما بعد تعامل 
الم�سيحيون مع فيلو بقدرٍ كبير من الاحترام جراء �آرائه في اللوغو�س الذي �أطلق 
علي���ه ا�سم ابن ال���رب البكر، �إن�اسن ال���رب، و�صورة الرب. ويب���دو �أن فيلو كان 
ال�شخ����ص الأول الذي ح���اول الجمع بين الوحي والفل�سفة، ب�ي�ن الإيمان والعقل 
- الداف���ع الأ�اس�س���ي للنزعة المدر�سية )ال�سكولا�ستيكي���ة(. ورغم عزوف الفكر 
اليه���ودي عن الاع�ت�راف به، فقد كان ذا ت�أثير ملح���وظ في كل من الأفلاطونية 

الجديدة واللاهوت الم�سيحي الو�سيطي.

وَراني للتاري���خ لدى الإغريق  19- لا ب���د م���ن موازنة ه���ذا التعميم حول المعن���ى الدَّ

بمناق�ش���ة التجربة والت�ص���ور الإغريقي�ي�ن للتقدم في الف�ص���ل الفرعي المكر�س 
لمبحث التنوير الإغريقي على ال�صفحات من 25 �إلى 31، كما في الهام�ش رقم: 

5، الجزء الأول، حول �شخ�صية بروميثيو�س.

20- اختل���ف �أوغ�سط�ي�ن عن �أفلوطين بافترا�ض قدرٍ �أكبر م���ن التمييز بين الخالق 

والخل���ق، كما قام بتثبي���ت علاقة �أكثر �شخ�صي���ة بين الرب والنفْ����س الفردية؛ 
بت�أكي���د حرية الرب وغائيته في الخلق؛ ب�إع�ل�اء �ش�أن حاجة الإن�اسن �إلى النعمة 

والإلهام؛ وباحت�اضن عقيدة التج�سد قبل كل �شيء.

21- الكتي���ب )�إنت�شيريدي���ون(، في �أوغ�سط�ي�ن، الم�ؤلف���ات، ج: 9، تحري���ر ام دودز 

)ادنبره: كلارك، 1871 – 1877(، 180 – 181.

22- م���ن المفارق���ات ال�اسخ���رة �أن التع�صب الدوغمائي الم�سيح���ي كان قد نبّه �إليه 

�أفلاطون نف�سُه في حوارات معينة مثل الجمهورية والقوانين. ومتنبهاً بالمثل �إلى 
الحاجة لحماية ال�شباب من الإغواء والأفكار الم�ضلِّلة، وواثقاً بالمثل من امتلاك 

o b e i k a n d l . c o m



569

الحقيقة المطلقة والخير المطلق، بادر �أفلاطون �إلى ر�سم عدد كبير من الخطوط 
الحم���راء، وفر�ض الكثير من القيود بالن�سبة �إلى دولته المثالية، خطوط حمراء 

وقيود كانت �شبيهة بتلك التي عمدت الم�سيحية لاحقاً �إلى فر�ضها.

23- هاكم ب�ضعة تواريخ و�أحداث ذات علاقة بعملية الانتقال من الحقبة الكلا�سيكية 

�إلى نظيرته���ا الو�سيطية: �أواخر �صيف 386 م، عا�ش �أوغ�سطين تجربة اهتدائه 
�إلى الم�سيحي���ة في ميلان���و. في 391 م �أقدم البطري���رك ثيوفيلو�س و�أتباعه على 
ه���دم معبد ال�سيرابي���وم، الهي���كل الإ�سكندراني العائ���د ل�اسرابي����س كبير �آلهة 
الهلينيين، تد�شيناً لانت�اصر الم�سيحية على الوثنية في م�صر، كما في �اسئر �أرجاء 
الأمبراطوري���ة. في 415 م، في العقد نف�سه الذي �شهد اجتياح الفيزيقوط لروما 
وانكباب �أوغ�سطين عل���ى كتابة مدينة الرب، �أقدم ح�شد من الرعاع الم�سيحيين 
في الإ�سكندرية على اغتي���ال هيباتيا - قائدة المدر�سة الأفلاطونية الجديدة في 
الإ�سكندرية، ابن���ة ع�ضو المتحف المعروف الأخير، والرم���ز ال�شخ�صي للعرفان 
الوثن���ي. وبموته���ا �اسرع باحث���ون كثر �إلى مغ���ادرة الإ�سكندري���ة مد�شنين بداية 
انحط���اط المدينة الثقافي. في 485 م رح���ل بوكلو�س �أعظم �شارحي الأفلاطونية 
الجدي���دة في الحقب���ة الكلا�سيكي���ة المت�أخ���رة المنهجي�ي�ن و�آخ���ر كب���ار فلا�سفة 
اليون���ان القديمة ع���ن هذا العالم في �أثينا. في 529 �أق���دم الإمبراطور الم�سيحي 
جو�ستني���ان على �إغلاق الأكاديمي���ة الأفلاطونية في �أثينا، وق���د كانت الم�ؤ�س�سة 
المادي���ة الأخ�ي�رة للدرا�است الوثنية. كثيراً ما جرى توظي���ف ذلك العام تاريخاً 
لنهاي���ة الفترة الكلا�سيكية وبداي���ة الع�صور الو�سطى، لأن عام 529 نف�سه �شهد 
�أي�ض���اً قيام بندكت النور�شي، وه���و �أبو الرهبنة الم�سيحي���ة في الغرب، بت�أ�سي�س 
الدير البندكتي الأول على جبل كا�سّينو في �إيطاليا )الدير نف�سه الذي كان توما 

الإكويني �سيتربى فيه طفلًا بعد نحو �سبع مئة �سنة بالتحديد(.

24- تمث���ل �إعلان���اً ذو ت�أث�ي�ر ع���ن ه���ذا الموق���ف بالبي���ان ال�ص���ادر ع���ن الم�سيحي 

الأفلاط���وني - الجدي���د الإ�سكندراني: �أوريغ���ن )نح���و 185 – 254 م(، الذي 
لم يك���ن الجحي���م بالن�سبة �إليه مطلقاً لا�ستحالة هج���ران الرب، بخيره وطيبته 
اللانهائيين، لأي من مخلوقاته على نحوٍ نهائي. فتجربة اللعنة م�ستندة �إلى نوع 
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م���ن الإدانة المفرو�ضة ذاتياً من قبل الفرد، نوع من الانحراف المتعمد والابتعاد 
عن الرب، المف�ضي عملياً �إلى �إخراج النف�س الفردية من دائرة محبة الرب؛ ما 
يبق���ي الجحيم قائماً عل���ى الغياب التام للرب. غير �أن تجربة الاغتراب هذه لم 
تك���ن، بالن�سبة �إلى �أوريغ���ن، �إلا حالة م�ؤقتة، في النهاية، في �إطار عملية تعليمية 
�أك�ب�ر لا بد لكل نف�س م���ن �أن تبادر، من خلالها، �إلى مع���اودة التوحد مع الرب 
�اصح���ب الحب القاهر للجميع. وفيما يخ�ص حرية الإن�اسنية المت�أ�صلة، ف�إن من 
�ش�أن عملية الرب الإنقاذية �أن تطول بال�ضرورة، و�إن بقيت ر�اسلة الم�سيح معلقة 
�إلى ح�ي�ن ح�صول الخلا�ص الكوني ال�شامل. وبالمثل ف�إن �أوريغن لم ير الأحداث 
ال�سلبي���ة لوجود الإن�اسن عقاباً �سماوياً ب���ل �أدوات للإ�صلاح الروحي. قد تراها 
التق���وى ال�شعبي���ة عقوبات �اصدرة ع���ن رب انتقامي غير �أن مثل ه���ذه الآراء لا 
ت�ستند �إلا �إلى نوع م�شوه من �أنواع فهم ن�شاط الرب ال�اصدر، �آخر المطاف، عن 
بح���ر بلا ق���رار من ال�سخاء والك���رم. وكما هي الحال في الجحي���م، ف�إن الجنة 
لي�ست هي الأخرى مطلقة بال�ضرورة، لأن ح�شد النفو�س المنقذة في ظل �إرادتها 
الح���رة الم�ستم���رة قادر، عند اختت���ام العملية الخلا�صية، عل���ى �إطلاق الملحمة 
الدرامية كلها من جديد. يقوم لاهوت �أوريغن، من �أوله �إلى �آخره، على الت�أكيد 
المتزامن لكل من طيبة الرب وحرية النف�س، مع تميز �صعود النف�س �إلى ال�سماء 
بمراحل متراتب���ة متكللة بنوع من الذوبان ال�ص���وفي في بوتقة اللوغو�س: بعملية 

�إنقاذ النف�س من المادة و�إعادتها �إلى الروح، من ال�صورة �إلى الواقع.

وم���ع �أن كثيرين ع���دوا �أوريغن �أعظم معلم���ي الكني�سة المبك���رة بعد الحواريين 
�أو الر�س���ل، ف����إن �أرثوذك�سيت���ه تعر�ضت لق���درٍ بالغ الحدة م���ن م�اسءلة �آخرين 
وت�شكيكه���م حول ق�اضيا مختلفة، منها: عقائده حول الخلا�ص الكوني ال�شامل، 
الوج���ود الم�سب���ق للنف�س الفردية، الحط الأفلاط���وني - الجديد من قيمة الابن 
- بو�صفه خطوة �أقنومية منحدرة من الواحد، قيامه ب�إ�ضفاء ال�صفة الروحانية 
على بعث الج�سد، مبادرت���ه �إلى التحويل المجازي للتاريخ الخلا�صي �إلى عملية 
�أنموذجي���ة �أ�صلي���ة �سرمدي���ة، وت�أملات���ه حول ال���دورات العالمي���ة. انظر هنري 
ت�شادويك، الفك���ر الم�سيحي المبكر والتراث الكلا�سيكي: درا�است عن جو�ستان، 
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كلمنت و�أوريغن )�أك�سفورد، مطابع جامعة �أك�سفورد، 1966(.

25- كث�ي�راً م���ا لاح���ظ الباحث���ون وجود ع���دد كبير م���ن التناظ���رات المده�شة بين 

�سف���ر �أيوب )نح���و 600 – 300 ق.م.( التوراتي وتراجيدي���ا بروميثيو�س مقيداً 
لآي�سخيلو����س المعا�ص���ر تقريب���اً. وثم���ة �أوج���ه ت�شاب���ه مماثلة عل���ى ال�صعيدين 
التاريخي والأدب���ي تم تحريها فيما بين الأ�سفار المو�سوية الأبكر في الإنجيل من 

جهة والملاحم الهوميرو�سية من الجهة المقابلة.

26- رغب���ة منه في ت�أ�سي�س كني�سة عالمية و�ص���ولًا �إلى جعل الر�اسلة الم�سيحية قابلة 

للفه���م بالن�سب���ة �إلى منتمي ثقاف���ات مختلفة، عكف بول�س عل���ى تنغيم تعاليمه 
تبع���اً لما هو مطل���وب، متحدثاً »�إلى اليهود كيه���ودي« و»�إلى اليونانيين كيوناني«. 
وفي مخاطبت���ه لجماعة الكني�سة في روم���ا، وهي خا�ضعة لت�أثيرات يهودية قوية، 
د�أب بول����س عل���ى ت�أكيد عقيدة الت�سوي���غ، �أما في ر�اسئل���ه الموجهة �إلى جماعات 
ر بالديانات  ذوات خلفي���ات هلينية فقد قام بو�صف الخلا�ص من منطلقات تذكِّ
الباطني���ة الإغريقي���ة - منطلقات الإن�اسن الجديد، بن���وّة الرب، عملية التحول 

الإلهية، و�إلخ.

27- نجح���ت بابوي���ة غريغوري العظي���م )590 – 604( في تر�سيخ العديد من �أكثر 

�سم���ات الم�سيحية الغربية الو�سيطية تمييزاً. قام غريغوري، وهو المولود في روما 
والم�شبع بتعالي���م �أوغ�سطين، بَمرْكَزة الإدارة البابوي���ة و�إ�صلاحها، برفع مرتبة 
الق�اسو�سة، بتو�سيع دائرة رعاية الكني�سة للفقراء والحزانى، وبممار�سة ال�ضغط 
التما�س���اً للاعتراف بالبابا قائداً م�سكونياً للع���الم الم�سيحي في مواجهة مزاعم 
بطريرك بيزنط���ة. �أ�سهم �أي�اًض في تر�سيخ مرجعية البابوية الزمنية عن طريق 
تعزي���ز ما كانت �ستغدو دولًا بابوية في �إيطالي���ا، ومن خلال جهوده الرامية �إلى 
الت�أث�ي�ر في ال�سلط���ات الزمنية و�إلزامها عبر ممار�س���ة المرجعية الكن�سية، على 
ثَّل مَثَلُه الأعلى ببناء مجتم���ع م�سيحي كوني م�شبع بروح الإح�اسن  َ نح���وٍ �أعم. َمت
ونزع���ة خدم���ة الآخرين. لق���د كان غريغوري ذل���ك الذي �أقر عل���ى نحوٍ خا�ص 
الفاعلي���ات التب�شيري���ة في �أوروبا )بما فيها البعث���ة ذات الأهمية التاريخية �إلى 
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�إنجل�ت�را(. وعلى الرغم من �أنه ظل حري�اًص، �أحياناً، على التو�صية ب�إبداء قدرٍ 
ح�اس�س من الاحترام لجملة وجهات النظر والممار�است المحلية الأ�صلية، كما في 
�إنجلترا، فقد كان، في منا�سب���ات �أخرى، م�ؤيداً لا�ستخدام القوة في م�شروعاته 
التب�شيرية الرامية �إلى هداية النا�س �إلى الم�سيحية. حاول غريغوري، وهو البابا 
ذو ال�شعبي���ة الوا�سعة المتمتع بقدرٍ كبير م���ن الاحترام في �سني حياته، �أن يجعل 
العقيدة الم�سيحية �أقرب �إلى الفهم بالن�سبة �إلى الجماهير الأوروبية غير المتعلمة 
ع���ن طريق القدادي�س و�إ�شاعة المعجزات ومذهب التطهير. �شجع غريغوري نمو 
الرهبنة، وو�ضع قواعد لحيوات الكهنة ورجال الدين. �إن الأن�شودة الغريغورية، 
تلك القطع���ة المو�سيقية المعروفة لدى الكني�س���ة الكاثوليكية من�سوبة �إليه، نظراً 

لأن تقنينها تم في عهده.

28- ب���د�أت عملي���ة الف�صل بين الكني�ست�ي�ن ال�شرقية والغربي���ة في القرن الخام�س، 

وتم �إع�ل�ان ان�شق���اق ر�سم���ي عام 1054. وفي ح�ي�ن �أن كني�سة روم���ا الكاثوليكية 
بقي���ت م�صرة عل���ى �أولوية روم���ا والبابا )م���ن منطلق تف�سيرها ل���كلام الم�سيح 
الموج���ه �إلى بطر�س، والوارد في �إنجيل متى: »و�أنا �أقول لك: �أنت ال�صفاة، وعلى 
ه���ذه ال�صفاة �س�أبن���ي كني�ستي، و�أبواب الجحيم لن تق���وى عليها« 18/16(، ف�إن 
الم�سيحي���ة الأرثوذك�سية بقي���ت �أقرب �إلى رابطة كنائ����س م�سكونية مترابطة من 
خ�ل�ال العقي���دة الم�شتركة. مع ا�ضط�ل�اع العامة بدور �أكبر في ال�ش����ؤون الدينية. 
وبالمقاب���ل ف����إن الكني�سة ال�شرقية ظلت، بدلًا من اعتم���اد علاقة الغرب الجدلية 
)الديالكتيكي���ة( ب�ي�ن الدول���ة والكني�سة، )وهي علاق���ة ترتب���ت ب�أكثريتها على 
�سل�سل���ة الغ���زوات البربري���ة، وما نجم عنه���ا من قطيع���ة �سيا�سي���ة وثقافية مع 
الأمبراطوري���ة الروماني���ة الغربية القديمة( وثيقةَ الارتب���اط بالنظام ال�سيا�سي 
الم�ستم���ر للإمبراطوري���ة البيزنطي���ة. غالب���اً ما بق���ي بطري���رك الق�سطنطينية 
تابع���اً للإمبراطور ال�شرق���ي الذي درج على ممار�سة �سلطت���ه في �اسئر الق�اضيا 

الكن�سية.

عموم���اً، بق���ي الإح�اس�س بالحاج���ة �إلى �أ�صولية )�أرثوذك�سي���ة( عقدية محددة 
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ب�صرامة ومف�صلة بدقة �أقل بروزاً في ال�شرق منه في الغرب، والمجل�س الم�سكوني، 
ب���دلًا من البابا، كان المرجع الأعلى في ق�اضي���ا العقيدة والمذهب. تم النظر �إلى 
الحقيقة الم�سيحية ]في ال�شرق[ بو�صفها واقعاً حياً معا�شاً داخل الكني�سة، لا على 
�أنها، كما في الغرب، منظومة دوغمائية كاملة الإتقان �اسعية �إلى ا�ستيعاب تلك 
الحقيق���ة وفق���اً لمعايير ت�سويغ مح���ددة. وفي حين �أن الت�أث�ي�ر المهيمن في الغرب 
اللاتيني كان �أوغ�سطينياً، ف�إن اللاهوت ال�شرقي بقي متجذراً في م�ؤلفات الآباء 
اليوناني�ي�ن. ونزوع ه���ذا اللاهوت العقدي كان �أكثر �صوفي���ة وباطنية، م�ؤكداً لا 
�سُهم  ت���ولي الكني�س���ة لمهمة الت�سوي���غ الفردي للب�ش���ر )كما في الغرب(، ب���ل تقدُّ
الجماع���ي في �إط���ار الكني�سة، �إ�اضف���ةً �إلى تقد�سهم الفردي م���ن خلال الزهد 
الغ���ارق في الت�أمل. �إن العلاقة ال�شرعية بين ال���رب والإن�اسن المميزة للم�سيحية 
الغربي���ة غائب���ة في ال�شرق، حي���ث تتمثل المو�ضوع���ات ال�اسئ���دة بتج�سد الرب، 
وبت�أليه الب�شر، وبالتحويل ال�سماوي للكون. على العموم تبقى الم�سيحية ال�شرقية 
د لدى القدي�س يوحنا في العقيدة الم�سيحية، في  �أقرب �إلى الحافز ال�صوفي الموحِّ

حين يظل الغرب عاكفاً على اتباع توجه �أوغ�سطيني �أكثر ثنائية.

29- تجديد ت�صور ملكوت ال�سماء من منطلق الكني�سة يعك�س انقلاباً ذاتياً �أ�اس�سياً 

في الإيم���ان الم�سيح���ي البادئ في الأجي���ال الأولى من الدين الم�سيح���ي رداً على 
ت�أخ�ي�ر المجيء الث���اني للم�سيح. ف�أوائل الم�سيحيين كانوا ق���د توقعوا مجيئاً ثانياً 
و�شي���كاً، مع ا�ستباق و�صول ملك���وت ال�سماء بزمن زاخر بالع�صيان وال�شر، زمن 
يظه���ر فيه �أنبياء زائف���ون ودجالون، يزعمون �أنهم الم�سي���ح ينجحون في ت�ضليل 
كثيرين بح�شد من الآيات والعجائب؛ ثم تقع كارثة كونية كوكبية �شاملة، يعقبها 
انفتاح م�سرحي مثير لل�سماوات، كا�شفة عن الرب بكل ما ينطوي عليه من مجد 
م���ع مبادرة الم�سي���ح �إلى النزول من ال�سماوات لاحت�ض���ان الم�ؤمنين وتحريرهم. 
فف���ي العه���د الجديد، ولا�سيم���ا في �إنجيل يوحن���ا، ثمة، على ما يب���دو، نوع من 
الإدراك التدريجي لإرجاء عملية المجيء الثاني -و�إن بقيت تعد قريبة- ونوع من 
التعوي����ض الظاهري عن ذلك الإرج���اء معبراً عنه عبر تف�سير متنامي التمجيد 
والتقدي����س لحياة ي�سوع وموته، لمجيء ال���روح، ولأهمية جماعة الكني�سة الفتية. 
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ب���ات ح�ضور ي�سوع في التاري���خ ينظر �إليه على �أنه حدث نجح في تد�شين التحول 
الخلا�صي �سلفاً. فما بَعْثُ الم�سيح �إلا بعثاً للب�شرية، حياة جديدة للإن�اسن. فمن 
خ�ل�ال ح�ضور الروح كان الم�سيح قد ارتقى �إلى حياة جماعة الم�ؤمنين الجديدة، 
وم���ا لبث ج�سده اللغ���ز �أن �أ�صبح الكني�س���ة المفعمة بالحي���اة والمتنامية. وهكذا 
ف����إن ت�أخر المجيء الثاني تم الرد عليه فيما يخ�ص الحا�ضر: تم �إرجاء الو�صول 
�إلى م�ستقب���ل �أبعد، وجرى �إعلان ق���وة روح الم�سيح وممار�ستها �سلفاً في ال�سياق 

المتوا�صل لحياة م�ؤمني الكني�سة.

غير �أن العالم، خلاف���اً للتوقعات، وا�صل دوامه، مما �أدى �إلى ت�شجيع الكني�سة، 
وهي التي جرى ت�صورها، بداية، وجوداً انتقالياً وجيزاً قبل الزمن الأخير، على 
الا�ضط�ل�اع بدور �أكثر جوهرية، م���ع تغيير موازٍ لتف�سيره الذاتي: باتت الكني�سة 
ترى نف�سها م�ؤ�س�سة تقدي�سية م�ستمرة، متو�سعة - دائبة على طقو�س التكري�س، 
الوع���ظ، الإر�ش���اد، التعلي���م، ال�ضبط - بدلًا م���ن بقائها هيئ���ة نخبوية �صغيرة 
مر�شح���ة للح�ضور والإنق���اذ في الر�ؤية القادمة )في القيام���ة الر�ؤيوية المقبلة(. 
ومن مثل هذا الأ�اس�س نمت الكني�سة، م�اضعفة وتيرة انتقالها من �صيغة روابط 
الم�ؤمن�ي�ن ال�اسبقة الأكثر مرونة �إلى �صيغة م�ؤ�س�سة �أك�ث�ر تعقيداً، م�ؤ�س�سة ذات 
بُن���ى على درجة عالية من التحديد ل�سلطة متراتبة وتراث عقائدي، ومع تمييز 

جوهري بين النخبة الكن�سية وجمهور عامة الم�ؤمنين التابعين لها.

والح�صيلة النهائية لهذه العملية طفت على ال�سطح في القرون الأخيرة من الحقبة 
الكلا�سيكي���ة. فمع اهتداء ق�سطنطين �إلى الم�سيحية، ومع الإقحام اللاحق للدولة 
الروماني���ة في قالب الديان���ة الم�سيحية، ثمة مزاج جديد ب���د�أ يظهر في الكني�سة: 
فالتوقعات الأخُروية للجماعة الم�سيحية الأولى باتت الآن ذائبة في بوتقة الإح�اس�س 
الجدي���د بوجود كني�س���ة �أر�ضية قوية، قام ح�ضوره���ا بالتنبيه �إلى مطلب ح�صول 
تحول ر�ؤيوي مع احتمال مثل هذا الح�صول. وفي غياب �صنوف الا�ضطهاد والقمع 
بات���ت حاجة الجماع���ة الم�سيحية ال�اسيكولوجي���ة �إلى قيامة ر�ؤيوي���ة مبا�شرة �أقل 
ح���دة، ومع �صيرورة الم�سيحي���ة الديانة الأمبراطورية المف�ضل���ة، لم يعد دور روما 
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ال�اسبق بو�صفها مدينة الم�سيح الدجال لما قبل القيامة الر�ؤيوية منا�سباً.

وعل���ى نح���وٍ متزام���ن �أق���دم �أوريغ���ن و�أوغ�سطين، تح���ت ت�أثير الفك���ر المجازي 
الأفلاطوني الجديد والهلين���ي، على �إعادة هيكلة ملكوت ال�سماء من منطلقات 
�أق���ل حرفي���ة ومو�ضوعية، بل �أك�ث�ر روحانية وذاتي���ة بدلًا من ذل���ك. فبالن�سبة 
�إلى �أوريغ���ن تمث���ل المطلب الدين���ي الحقيقي وال�سليم بعي�ش ملك���وت ال�سماء في 
النف����س - بتحول ميتافيزيقي لا بانقلاب تاريخي. نظرة �أوغ�سطين هي الأخرى 
كانت بالمث���ل �أفلاطونية جديدة، ولكن مع موقف �أر�س���خ ا�ستقطاباً فيما يخ�ص 
العلاقة بين الع���الم والكني�سة. ف�أوغ�سطين الذي عاي�ش �سكرات موت الح�اضرة 
الكلا�سيكي���ة ر�أى العالم الح���الي ميداناً معر�اًض بالأ�اس����س للابتلاء بال�شرور، 
تمام���اً مثل �أولئك الذين كانوا فيم���ا م�ضى ينتظرون القيامة الر�ؤيوية؛ كما ر�أى 
�أن الب�شري���ة منق�سم���ة بين النخب���ة الم�صطفاة والهالكين. وم���ع ذلك ف�إن الحل 
الإنق���اذي الذي ت�صوره لم يك���ن تجديداً ر�ؤيوياً وقيامياً لهذا العالم، بل تجديداً 
مقد�س���اً للنف�س من خلال الكني�سة. لي�س الخلا�ص م���ن �أقدار العالم العلماني؛ 
فتل���ك الحال���ة، حالة الخلا����ص، �إن هي �إلا حال���ة روحية، حالة بات���ت �سلفاً في 

متناول الأيدي عبر الكني�سة.

تعر�����ض التوقع الم�سيحي لزمن �أخير و�شيك لق����در ذي �ش�أن من ال�ضعف، وبد�أ 
يتلا�ش����ى بو�صفه قوة محركة في الدين، م����ا �أف�ضى �إلى تعزز م�ؤ�س�سة الكني�سة 
و�إع����ادة ت�صورها على �أنها الممثلة التاريخية الثابتة لملكوت الرب على الأر�ض. 
فبين البعث والمجيء الث����اني كان ثمة حكم الكني�سة، و�أ�سرارها المقد�سة باتت 
الو�سيلة التي من خلالها با�ش����ر الم�سيحيون »بعثهم« الخا�ص وولوجهم ملكوت 
ال�سم����اء. والاهتمام بعلاقة الم�سيحي الفرد بال����رب وحالته الروحية الداخلية 
ح����ل محل الت�شديد ال�اسبق على ما هو جماع����ي، ما هو كوني، وما هو تاريخي 
مو�ضوعي����اً. �أما المغزى الجماع����ي والتاريخي للأخروي����ات الم�سيحية ال�اسبقة 
فق����د تم ا�ستيعاب����ه الآن من قب����ل الكني�سة التي ب����ادرت �إلى تفعي����ل �ضرورتها 
التاريخي����ة عبر م��سؤوليتها العام����ة عن الحفاظ على العقي����دة ون�شرها، ومن 
خ��ل�ال تزويد جماعة الم�ؤمنين بالقرابين ال�سري����ة الجالبة للنعم. بالن�سبة �إلى 
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ال�صي����غ الرا�سخة للم�سيحية منذ زمن �أوغ�سط��ي�ن و�اصعداً، ظلت الأخُرويات 
مفهوم����ة رمزياً، مع النظر �إلى توقعها التاريخي الحرفي على �أنه نوع من �سوء 
الفهم الميثولوجي البدائي للوحي الإنجيلي، الذي لا علاقة حقيقية له بالو�ضع 

الروحي الحا�ضر للإن�اسنية.

غير �أن الدافع الأخُروي الأ�صلي لم يختف كلياً في �أي من الأوقات. فمن جهة تابع 
وج���وده بو�صفه تياراً عميقاً ظل ي�ضمر ر�ؤية التاري���خ متحركاً حركة غائية نحو 
ذروة روحي���ة، ولكن مع �إرجاء عودة الم�سيح في �آخر الزمن، و�إن كانت محتومة، 
�إلى �أج���ل م�ستقبل���ي غير م�سمى. ومن الجهة الأخرى ثم���ة توقعات جديدة لنوع 
م���ن القيامة الر�ؤيوية والمجيء الث���اني الو�شيكين ظهرت بين الحين والآخر لدى 
�أفراد معين�ي�ن وفي جماعات محددة، م�صحوبة ب�صيغ ملحوظة من تزايد حدة 
الحما�س���ة الدينية، وم�ستندة �إلى تف�سيرات جديدة للنب���وءات الإنجيلية �أو �إلى 
�أل���وان جديدة م���ن فهم الطابع ال�شرير والفو�ضوي للزم���ن المعا�صر. �إلا �أن مثل 
ه���ذه التوقعات كانت تلق���ى الرعاية عادة على هوام����ش الكني�سة الم�ستقرة لدى 
طوائ���ف هرطقية متعر�ضة لعمليات الا�ضطهاد خ�صو�ص���اً. د�أبت الكني�سة على 
النهي ع���ن التف�سيرات الَحرْفية للأخُرويات وعلى الإيم���ان ب�أ�سرارها المقد�سة 
الت���ي توفر �إمكاني���ة التغلب على مثل تل���ك الهواج�س. وراحت تلق���ن �أن ح�اسب 
الزم���ن الأخير �أو �آخر الأزمان عَبَث في عبث، لأن من �ش�أن �سنوات الرب الألف 

�أن ت�اسوي يوماً واحداً، �أو العك�س بالعك�س. 

�أخ�ي�راً، م���ع �صعود الإن�اسني���ة الحديثة ووع���ي العقل الحديث المتزاي���د للتاريخ 
والتطور، راحت الت�ص���ورات الم�سيحية للتحول الألفي تتخذ طابعاً �أكثر ات�اصفاً 
بالت���درج والكمون، مع تكلل تطور الب�شرية عل���ى الأ�صعدة الأخلاقية، الفكرية، 
والروحي���ة ب�صيغ���ةٍ من �صيغ اكت�س���اب الإن�س���ان �أو الكون �صف���ة القدا�سة - في 
انقلاب مفهومي نظري ملحوظ منذ �أيام ايرا�سمو�س وفران�سي�س بيكون، ووا�صل 
�إلى �صياغ���ة �أكثر �إتقاناً لدى مفكرين لاحقين، مثل هيغل وتايلهارد دي �شاردان 
)كم���ا في نيت�ش���ه ب���روح مختلف���ة(. وبلاارتباط مع ن���وع من الرمزي���ة الغام�ضة 
المت�ضمنة في العديد من النبوءات الإنجيلية، ولا�سيما في �سفر الر�ؤيا، ورداً على 
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تط���ورات تاريخية معينة )مثل قيام الأوروبيين باكت�ش���اف �أمريكا وا�ستيطانها، 
مبادرة البابا �إلى �إع�ل�ان عقيدة انتقال العذراء �إلى ال�سماء، المخاطر الكارثية 
النووي���ة والبيئية التي تتهدد كوكب الأر�ض(، تكرر الإيحاء ب�أن من �ش�أن المجيء 
الث���اني �أن يتحقق في نهاية حقبة ال�سنوات الألف�ي�ن من الدهر الم�سيحي، �أواخر 
القرن الع�شرين. )انظر، مثلًا، مناق�شة كارل جي يونغ الخارقة للعادة في مادة 
»رداً عل���ى �أيوب« في م�ؤلفات كارل غو�ستاف يونغ الكاملة، ج: 11، ترجمة �آر �إي 

هَل، تحرير ات�ش ريد و�آخرين ]برن�ستون: مطابع جامعة برن�ستون، 1969[(. 

30- بو�صفها �أم اللوغو�س، الكلمة، اكت�سبت مريم �سل�سلة من موا�صفات ال�شخ�صية 

الإنجيلية اليهودية: �صوفيا، �أو الحكمة - المو�صوفة في �سفري الأمثال والجامعة 
دت الحكمة الإلهية وي�سّرت  عل���ى �أنها مخلوقة الرب الأبدي���ة، �أنثى �سماوية ج�سَّ
معرفة الإن�اسنية للرب. وفي اللاهوت الكاثوليكي الروماني بدت مريم متماهية 
�صراح���ة مع �صوفيا. والعلاقة بين �صوفيا العهد القديم ولوغو�س )كلمة( العهد 
الجدي���د، والاثنتان تمثلان الحكمة ال�سماوية المبدع���ة والملهمة، انعك�ست، �إذًا، 
على نحوٍ منحرف، في علاقة مريم بالم�سيح. وكذلك ف�إن �شخ�صية الأم العذراء 
ا�ستوعبت بع�اًض من المعنى والوظيفة الأ�صليين للروح القد�س - كمبد�أ للح�ضور 
ال�سم���اوي في الكني�سة، كع���زاء، كو�سيط حكمة وميلاد روح���ي، وكو�سيلة لولوج 

الم�سيح في العالم.

وعل���ى نحوٍ �أعم، تمخ�ض قي���ام الكاثوليكية بتحويل ال���رب جزئياً �إلى �شخ�صية 
�أمومي���ة حامية وغف���ور عن دفع اريك فروم �إلى ت�سجي���ل التعليق الآتي: »�شكلت 
الكاثوليكي���ة رم���ز العودة المقنع���ة �إلى ديان���ة الأم العظيمة، الت���ي كان يهوه قد 
هزمه���ا« )عقي���دة الم�سيح ومقلاات �أخرى ع���ن الدي���ن، ال�اسيكولوجيا والثقافة 
]نيوي���ورك: هولت، راينه���ارت �آند ون�ست���ون، 1963[، 90 – 91(. وفي الأدبيات 
ال�صوفية ع���ن الروحانية الم�سيحية )مثل كتابات كلمن���ت الإ�سكندراني، يوحنا 
ال�صليبي(، ثمة موا�صفات �أمومية �صريحة مثل ال�صدور المرُ�ضعة، تم �إ�ضف�اؤها 
عل���ى الرب والم�سيح. وللاطلاع على مناق�شة كل من ح�ضور الأنثى وا�ضطهادها 
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في اللاه���وت والعب���ادة الم�سيحي�ي�ن، انظر ج���ون ت�شامبرلين انجلزم���ان، البعد 
الم�ؤنث للإله )ويلمت، ايلينوي: ت�شايرون، 1987(.

31- عل���ى الرغم من تمجيد الأنث���ى الموحى به في �أطروحت���ي الكني�سة الأم ومريم 

الع���ذراء، ثمة نزعة ت�سلطي���ة بطريركية )�أبوية - ذكوري���ة(، مبررة في الغالب 
ا�ستن���اداً �إلى ق�صة �سفر التكوين عن دور حواء في عملية ال�سقوط، ظلت تتجلى 
في �إ�ص���رار الكني�س���ة المنهج���ي على الح���ط من ق���در الن�اسء، م���ن روحانيتهن 
وقدرته���ن على ت���ولي ال�سلط���ة الدينية، و�ص���ولًا �إلى تجريم الغري���زة الجن�سية 
الإن�اسني���ة )ان�سجاماً مع الت�سليم ب�أن حواء خاطئة و�إ�ضفاء ال�صفة المثالية على 

العذراء مريم(.

في كل م���ن تنظيم الكني�س���ة و�صورتها الذاتية تم التعب�ي�ر عن وجهين محوريين 
لهم���ا علاق���ة بالجن�س. فعلى اعتب���ار �أنها تراتبي���ة كهنوتية، ت�ضطل���ع الكني�سة 
بدور يهوه في العهد القديم، بدور المرجع الذكوري ال�سماوي للرب، مع �سماوات 
موازية متمثلة بال�صيغ ال�شرعية لألوان ال�سيادة، اليقينية العقائدية، �إ�اضفةً �إلى 
الو�اصي���ة والرعاية الأبويين. �أما على اعتبار �أنها الكتلة الجماهيرية للم�ؤمنين، 
ف�إن الكني�سة تبادر �إلى الا�ضطلاع بدور �إ�سرائيل في العهد القديم، بدور الأنثى 
مع�شوق���ة الرب )المتج�سدة لاحقاً في العذراء مريم(، مع غر�س م�سيحي مناظر 
لف�اضئ���ل »�أنثوية« معينة، مثل الر�أف���ة، الطهارة، التوا�ض���ع، والطاعة. فالبابا، 
والبطاركة، والرهبان يمثلون ال�سلطة ال�سماوية على الأر�ض، في حين �أن العامة، 
كتل���ة الم�ؤمن�ي�ن، تمثل الجهة التي ه���ي بحاجة �إلى التوجي���ه، الإر�شاد، التبرير، 
والإنقاذ. وهذا الا�ستقطاب نف�سه يتم التعبير عنه بو�صفه ا�ستقطاباً بين »ر�أ�س« 
الكني�س���ة م���ن جهة، و»ج�سده���ا« من الجهة الثاني���ة. وعلى الم�ست���وى اللاهوتي 
ف����إن الا�ستقطاب يتم التغل���ب عليه في الفهم العقائ���دي للم�سيح بو�صفه تحققاً 
ومح�صلة لطرفي �أو وجهي الكني�سة كليهما، )تماماً كما الم�سيح هو نتاج التزاوج 

بين يهوه و�إ�سرائيل(.

32- تحر����ص الكني�س���ة عل���ى �إدام���ة الترتي���ب الق���ديم للأح���داث وفق ال���دورات 
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الأنموذجي���ة الأ�صلي���ة عبر تقويمها الطق�س���ي، الذي يوفر حي���اة �شعائرية للغز 
الم�سيح���ي في �سي���اق دورة الطبيع���ة ال�سنوية: مج���يء الم�سيح في ظلم���ة ال�شتاء، 
مي�ل�اده في عيد الميلاد )المتزامن مع الانقلاب ال�شتوي وميلاد ال�شم�س(، فترة 
التطهير التمهيدية خلال ال�صوم الكبير �أواخر ال�شتاء ترقباً للع�شاء الأخير يوم 
الثلاثاء المقد�س، عملية ال�صلب يوم الجمعة العظيمة، و�أخيراً البعث �أو القيامة 
ي���وم �أحد الف�ص���ح في زحمة ولادة الربيع من جديد. ثم���ة �سوابق كثيرة للتقويم 

الم�سيحي يمكن تحريها في الديانات الباطنية الوثنية الكلا�سيكية.

33- لا ب���د من تقديم تو�صيف مه���م هنا ب�ش�أن كونية الم�سيحية في �أوروبا الو�سيطية 

نظراً للآثار الم�ستمرة الموروثة عن الأ�اسطير والأرواحيات الوثنية في الكثير من 
وج���وه الثقافة ال�شعبية جنباً �إلى جنب مع وجود اليهودية، الغنو�سطية، الألفية، 
ال�سح���ر، الت�أثيرات الإ�سلامية، مختلف التقالي���د الباطنية، وغيرها من القوى 
الثقافية الأقلي���ة وال�سرية غير ذات العلاقة بالأ�صولي���ة الأرثوذك�سية الم�سيحية 

�أو المقاومة لها.

الجــزء الرابــع: تحــول الحقبــة الو�سيطيــة
34- كان بويتيو�س )نحو 480 – 524( �شخ�صية محورية بين الحقبتين الكلا�سيكية 

والو�سيطي���ة - وه���و رج���ل دولة روم���اني، �أحد �أواخ���ر فلا�سفة روم���ا القديمة، 
»ال�سكولا�ستيك���ي )المدر�س���ي( الم�سيح���ي الأول«، والعلماني الأخ�ي�ر في الفل�سفة 
الم�سيحي���ة على امتداد ما يقرب من �ألف �سنة. ح�صل بويتيو�س المولود في عائلة 
�أر�ستقراطي���ة قديمة معتنق���ة للم�سيحية منذ قرن بروما عل���ى تعليمه في �أثينا، 
ف�أ�صبح قن�صلًا ووزيراً في حكومة روما. بقي هدفه غير المتحقق متمثلًا بترجمة 
�أعم���ال �أفلاط���ون و�أر�سطو والتعليق عليه���ا و�صولًا �إلى �صياغة ن���وع من »�إعادة 
�آرائهما �إلى لحن �أحادي متناغم«. �أما م�ؤلفاته الناجزة - ولا�سيما تلك المتعلقة 
بالمنطق الأر�سطوي، ب�ضعة مباحث لاهوتية ق�صيرة، وبيانه الأفلاطوني بعنوان 
عزاء الفل�سفة - فكانت �ستمار�س ت�أثيراً ذا �ش�أن في الفكر الو�سيطي. وبويتيو�س 
ال���ذي اتهمه الملك البربري تيودوريك بالخيانة زوراً حُكم بال�سجن )حيث كتب 
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الع���زاء( و�أُعدم. وحين قرر زميله في مجل�س ال�شي���وخ كا�سيودورو�س �أن يتقاعد 
من حياة روما ال�سيا�سية ليلوذ بالدير الذي �أ�س�سه، جلب معه مكتبته الرومانية 
و�أورد م�ؤلف���ات بويتيو�س في قائمة الكتب المق���ررة لتثقيف الرهبان. وهكذا ف�إن 
المثُُ���ل العليا البحثي���ة للحقبة الكلا�سيكية المت�أخرة، ولا�سيم���ا لدى �أر�ستقراطية 
روم���ا المتعلمة، تم �إ�ضف�اؤها على تراث �أدي���رة الرهبنة الم�سيحية. كان بويتيو�س 
�أول من �اصغ المبد�أ ال�سكولا�ستيكي الجوهري قائلًا: »اربط الإيمان بالعقل، قدر 
ما ت�ستطي���ع!« في تعليقه على �إي�اسغوغه )مقدم���ة يونانية للمنطق الأر�سطوي( 
بورف�ي�ري الذي �أطلق ال�سج���لاات الو�سيطية الطويلة ب�ي�ن المدر�ستين الإ�سمانية 

والواقعية حول طبيعة الكليات الكونية.

35- �أ�سهم هيو من �اسن - فكتور )1096 – 1141( �أي�اًض في �إن�شاء الوعي الو�سيطي 

لتاري���خ الإن�س���ان بو�صفه تطوراً زمنياً، ذا مغزى عمي���ق ومتجذر. لاحظ، مثلًا، 
مي���ل الح�ض���ارة الإن�اسنية الممي���ز �إلى الانتقال، ع�ب�ر الزمن، م���ن ال�شرق �إلى 
الغرب - ما �أوحى له بدنو �آخر الأزمان، نظراً لأن الو�صول الظاهري �إلى الحد 
الأق�صى للغرب على ال�شاطئ الأطل�سي كان قد تم. وقد قام هيو �أي�اًض بمعار�ضة 
تف�س�ي�ر �أوغ�سطين ل�سف���ر التكوين بو�صفه مجازاً لا علاقة ل���ه بالزمن، م�ؤكداً، 
ب���دلًا من ذلك، نوعاً م���ن التعاقب الزمني الحقيقي ل�سل�سل���ة �أفعال الخلق، مع 
الت�سليم بقيمة الواقعية الملمو�سة للتاريخ الخلا�صي فيما قبل فر�ض التف�سيرات 
المجازية لذلك التاريخ. انظر ام دي ت�شنو »اللاهوت والوعي التاريخي الجديد« 
في الطبيع���ة، والإن�اسن، والمجتمع في القرن الث���اني ع�شر: مقلاات حول وجهات 
نظ���ر لاهوتية جديدة في الغرب اللاتيني، تحرير وترجمة جي تيلور و�إل كي لتل 

)�شيكاغو: مطابع جامعة �شيكاغو، 1983(، 162 – 201.

36- الطائفت���ان الدومينيكاني���ة والفرن�سي�سكانية من المت�سولين كانتا �أي�اًض تمثلان 

ق���وة ث���ورة اجتماعية في �أوج الع�صور الو�سطى. التزامهم���ا بالفقر والتوا�ضع لم 
يك���ن �إلا نوع���اً من العودة �إلى حي���اة الحواريين والر�سل ل���دى الكني�سة البدائية 
من جهة، ونوعاً من الطلاق مع النظام الإقطاعي وم�ؤ�س�سته الكن�سية التراتبية 
المالكة للأطيان من جهة ثانية. على الم�ستوى الثاني، بدا الإخوة الإنجيليون �أ�شبه 
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بالطبقة المديني���ة )الح�ضرية( الجديدة الم�ؤلفة م���ن التجار والحرفيين الذين 
كان���وا �أي�اًض قد هجروا الاقت�اصد الإقطاعي، هذه الطبقة التي كانت الطائفتان 
�ستقوم���ان با�ستجرار �أعدادهم���ا منها على نحوٍ خا�ص. ثم���ة نظير م�شابه كان 
موج���وداً في الثورة الفكري���ة التي انبثقت من �صف���وف اللاهوتيين الدومينيكان 
والفرن�سي�سكان. تماماً كم���ا نجحت الحركات الإنجيلية في الاهتداء �إلى منابع 
�إله���ام جدي���دة في المعن���ى الحرفي للكت���اب المقد����س مقابل اللمح���ات المجازية 
المف�ضلة ل���دى اللاهوتيين التقليديين، انعك�ست ه���ذه النزعة نف�سُها في احترام 
ال�سكولا�ستيكي�ي�ن الفل�سف���ي المتزايد للع���الم التجريبي الملمو����س مقابل النزعة 
المثالية الأخُروية في التراث الأوغ�سطيني - الأفلاطوني. انظر ت�شنو، »ال�صحوة 

الإنجيلية«، الم�صدر ال�اسبق، 239 – 269.

37- بمعنى من المعاني، تفوق الإكويني على �أر�سطو في تقويمه الإيجابي والمو�ضوعي 

للج�س���د. فعقيدة البعث عن���د الإكويني ترى �أن الكائ���ن الب�شري الكامل تركيبة 
�شامل���ة للنف�س والج�سد، و�أن م���ن �ش�أن تطهير النف����س �أن يف�ضي �إلى الالتحام 
مج���دداً بالج�سد وتمجيده. وفي حين �أن العلاق���ة الحميمة بين النف�س والج�سد 
منطوية، بنظر الأر�سطوي�ي�ن، على فنائية النف�س، ف�إن الحميمية ذاتها داعمة، 

بر�أي الإكويني، لفكرة خلود الج�سد المفتدى.

38- من الممكن فهم الا�ستقط���اب الذي ج�سده الإكويني و�أوغ�سطين )وانتماءيهما 

�إلى �أر�سط���و و�أفلاطون( جزئياً على �أنه م�ستمد من رديهما الفكريين الفرديين 
عل���ى المزاج�ي�ن الثقافيين المختلفين جذري���اً اللذين كانا �اسئدي���ن في فترتيهما 
التاريخيت�ي�ن. �إذا كان م���ن الممكن النظ���ر �إلى �أخُروية �أوغ�سط�ي�ن الأفلاطونية 
وت�أكي���ده للمعرف���ة فوق الح�سي���ة بو�صفهما تج�س���داً لنوع من رد الفع���ل وتطوراً 
خارج���اً من رح���م النزعة الح�سي���ة الوثني���ة والعلمانية القائمة عل���ى ال�شك في 
الحقب���ة الكلا�سيكي���ة المت�أخرة، ف����إن من الممك���ن النظر �إلى مب���ادرة الإكويني 
الأر�سطوي���ة على معانقة التجريبية والمادية على �أنها تطور منبثق من النزعتين 
الم�سيحيتين المتمثلتين بالعزوف عن العالم ومعاداة الفكر الإيمانية اللتين �اسدتا 
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خلال الحقبة الو�سيطية المبكرة. وكذلك ف�إن لتناق�ض ت�ش�اؤم �أوغ�سطين بالن�سبة 
�إلى الإن�اسني���ة والطبيع���ة م���ع �آراء الإكويني الأك�ث�ر تف�اؤلًا انعكا�س���ات ثقافية. 
ف�أوغ�سطين الذي عا�ش ال�سنوات الأخيرة للحقبة الكلا�سيكية، جوبه بانحطاط 
الح�اضرة الرومانية وتفككها في زحمة الغزوات البربرية. �أما الإكويني فقد عا�ش 
حين كان���ت الح�اضرة الأوروبية عاكفة على اختبار حقبة جديدة من الا�ستقرار 
والتنمي���ة ال�سريعة خلال ف�ت�رات ذروة الع�صور الو�سطى، م���ع النجاح المتزايد 
لعق���ل الإن�اسن في التحكم بقوى الطبيعة، وبقاء القارة الأوروبية متحررة ن�سبياً 
من التهدي���دات الخارجية. بالن�سبة �إلى �أوغ�سطين، يج���ب �أن تكون روح العالم 
العلم���اني من حوله قد بدت مبتلية ب�صن���وف التف�سخ، المعاناة، وال�شر، مع بقاء 
ق���درة الإن�اسن على تقرير الم�صير الإيجابي في حدودها الدنيا؛ في حين �أن بيئة 

الإكويني كانت �أكثر ات�اصفاً بال�صفة التقدمية على نحوٍ حا�سم.

39- بقيت عقلانية الإكويني على الدوام في حالة توتر مع نزعة �صوفية فوق عقلانية 

كا�شف���ة عن ت�أثير ديوني�سيو�س الآريوباغو�سي. بادر ديوني�سيو�س هذا الذي ربما 
كان راهب���اً �سوري���اً من الق���رن الخام�س، تكنى با�سم المهت���دي �إلى الم�سيحية في 
�أثين���ا ح�سب �إنجيل بول�س في العهد الجديد، �إلى �إطلاق حركة �صوفية م�سيحية 
�أفلاطونية جدي���دة م�ؤكدة لا�ستحالة معرفة الرب النهائية: �أي �صفات ي�ضفيها 
عق���ل الإن�س���ان عل���ى الرب لا يمك���ن عدها �صحيح���ة بالمطل���ق، لأن كونها قابلة 
للفهم �إن�اسنياً يعني وجوب بقائها مح�صورة بنهائية الفهم الإن�اسني، ولا يمكن 
الزع���م، �أنها قادرة عل���ى الإحاطة بالطبيعة اللانهائي���ة للرب، من غير الممكن 
حت���ى �إ�ضف���اء مفهومي »الكينون���ة« و»الواقع« على الرب لأن مث���ل هذه المفاهيم 
لا يمك���ن ا�ستخلا�صها �إلا من �أ�شياء خلقه���ا الرب، ولابد لطبيعة الخالق من �أن 
تك���ون مختلفة جذرياً ع���ن طبيعة خلقه. لذا ف�إن �أي ت�أكي���د لطبيعة الرب يجب 
�أن يُ�ستكم���ل ب�إنكاره، حيث الرب الذي يتج���اوز كل ما ي�ستطيع عقل الإن�اسن �أن 
يدركه يتعالى، �آخر المط���اف، على كل من الت�أكيد والإنكار. ربما ت�ستطيع جملة 
ه���ذه الاعتبارات )وهي �أ�اس�سي���ة في لاهوت فيا نيغاتيفا، تراث اللاهوت القائم 
على النفي �أو الإنكار، ذلك التراث الذي ميز الم�سيحية ال�شرقية خ�صو�اًص( �أن 
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ت�سل���ط ال�ضوء على الت�صريح الذي �أطلقه الإكوين���ي بعد تجربة �صوفية مر بها 
وهو يحي���ي قدا�اًس قبيل موته قائلًا: ».... �أوحي �إلي ب�أ�شياء معينة ت�شي ب�أن كل 

ما �سبق لي �أن كتبته لا ت�اسوي ق�شة على ما يبدو لي«.

40- بنظر �أر�سطو، ما من حركة غير تلك الناجمة عن التوجهات الطبيعية للعنا�صر 

المختلفة، �إلا وتكون ب�سبب قوة موظفة باطراد. �أي حجر م�ستقر �سيبقى �اسكناً، 
�أو �سيتح���رك مبا�شرة باتجاه مركز الأر�ض كم���ا يليق بالحركة الطبيعية ل�اسئر 
الأ�شي���اء الثقيلة. غير �أن �أر�سطو ما لبث، رغب���ة منه في تف�سير الحالة ال�صعبة 
لحرك���ة القذيفة، حيث يوا�صل الحج���ر المقذوف حركته بع���د انف�اصله عن يد 
القاذف بزمن طويل في غياب �أي دفع مطرد، �أن قال: �إن من �ش�أن الهواء الذي 
ا�ستفزت���ه حركة الحجر �أن يوا�صل دفع الحجر بع���د انف�اصله عن يد القاذف. 
ثم���ة �أر�سطويون لاحقون انتقدوا هذه النظرية عل���ى نقاط �ضعفها المختلفة، �إلا 
�أن بوري���دان كان هو الذي تمكن في القرن الرابع ع�شر من تقديم حل متما�سك 
كة، بزخم  للم�س�أل���ة: حين يتم �إط�ل�اق �أي قذيفة ف�إنها تكون مت�أثرة بق���وة محرِّ
متنا�س���ب مع �سرعة القذيفة وكتلتها، قوة ت�ستم���ر في دفع القذيفة بعد �أن تكون 
ق���د انف�صلت عن قاذفها الأ�صلي. ي�اضف �إلى ذل���ك �أن بوريدان �ألمح �إلى فكرة 
�أن وزن �أي ج�سم �اسقط يفرز �إ�اضفات مت�اسوية من الزخم في فترات مت�اسوية 

من الزمن.

وكذلك ف�إن بوري���دان �أ�شار �إلى �أن الرب حين خلق ال�سماوات ربما قام بتزخيم 
الأج���رام ال�سماوي���ة الت���ي ظلت متحرك���ة منذ ذل���ك الوقت )منذ خل���ود الرب 
�إلى الراح���ة في الي���وم ال�اسب���ع( بف�ضل ذلك الزخ���م، لعدم وج���ود �أي مقاومة 
لحركاتها. وبهذه الطريقة ا�ستطاع بوريدان �أن ي�ستغني، افترا�ضياً، عن العقول 
الملائكي���ة المحركة للأج���رام ال�سماوية، لأنها لم تكن مذك���ورة في الإنجيل كما 
لم تك���ن �ضروري���ة مادي���اً لتف�سير الحركات. ربم���ا كان هذا ه���و التطبيق الأول 
لمب���د�أ الفيزياء الأر�ضية على الظواهر ال�سماوية. وبدوره ف�إن الأور�سمي، خليفة 

بوريدان، ت�صور كوناً �شبيهاً ب�اسعة ميكانيكية �صنعها الرب وتركها جارية.

ثم���ة �إ�سهام���ات �أخ���رى منه���ا �أن الأور�سم���ي ا�ستح���دث ا�ستخ���دام الجدولات 
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الريا�ضي���ة عن طريق التدوين النظير، مترقباً قي���ام ديكارت بتطوير الهند�سة 
التحليلي���ة. ولكن���ه جادل، في �إ�شارة من���ه �إلى الحركات ال�سماوي���ة، �أن الدوران 
الظاهري لمجمل ال�سماوات يمكن تف�س�ي�ره، بالقدر نف�سه من ال�سهولة، بدوران 
الأر����ض - وهي حركة �أ�صغر �أكثر �إقناعاً لج�س���م واحد مقارنة بالحركة الأكبر 
والأ�س���رع بم���ا لا يقا�س لجملة الأج���رام ال�سماوية عبر ف�ض���اءات وا�سعة في يوم 
واحد )ق���رر الأور�سمي �أنها »غ�ي�ر قابلة للت�صديق ويتع���ذر التفكير بها«(. وفي 
متابع���ة النج���وم كل ليلة �أو ال�شم�س كل نهار، ف�إن الرا�ص���د لا ي�ستطيع �أن يت�أكد 
�إلا م���ن واقع الحركة؛ �أم���ا ما �إذا كانت تلك الحركة �ص���ادرة عن ال�سماوات �أم 
ع���ن الأر�ض فلا يمكن ت�أكيده بوا�سط���ة الحوا�س التي �ستقوم بت�سجيل الظاهرة 

نف�سها في كل من الحالتين. 

�أ�ص���ر الأور�سم���ي �أي�اًض على معار�ض���ة �أر�سطو قائ�ل�اً: �إن احتمال �سقوط جميع 
الأ�شي���اء المادي���ة نح���و الأر����ض وارد، لا لأن الأر����ض ه���ي مركز الك���ون، بل لأن 
الأج�س���ام تتحرك باتج���اه بع�ضها البع����ض على نحوٍ طبيعي. ف����أي قطعة حجر 
مرمي���ة تعاود ال�سق���وط �إلى الأر�ض، حيثما كانت الأر����ض في مجمل الكون، لأن 
الأر����ض قريبة من الحج���ر المقذوف، وفيه���ا مركز الجاذبي���ة الخا�ص بها، في 
ح�ي�ن �أن �أر�اًض �أخرى في مكان �آخر من �ش�أنها �أن تتلقى حجارة فالتة قريبة من 
مركزه���ا ه���ي. وهكذا ف�إن من �ش�أن المادة �أن تنج���ذب طبيعياً �إلى مادة �أخرى. 
ومثل هذا البديل النظري لتف�سير �أر�سطو لم�س�ألة الأج�اسم ال�اسقطة من منطلق 
افترا����ض وجود �أر����ض مركزي���ة كان �شرطاً م�سبق���اً وتمهيداً �ضروري���اً لظهور 
فر�ضي���ة مركزية ال�شم�س اللاحقة. وكذلك ف����إن الأور�سمي ر�أى، متبيناً نظرية 
الزخ���م عند بوريدان، �إن من �ش�أن �أي ج�سم �اسقط �شاقولياً �أن ي�سقط مبا�شرة 
عل���ى الأر�ض، حتى �إذا كانت الأر����ض متحركة، تماماً مثلما ي�ستطيع راكب على 
ظهر �سفينة متحركة �أن يمد يده نزولًا في خط م�ستقيم مع امتداد ال�اصري دون 
�أن يلاح���ظ �أي انحراف. تقوم ال�سفينة بنقل خط اليد الم�ستقيم والحفاظ عليه 
ن�سبة �إليها، تماماً مثلما تتعامل الأر�ض مع الحجر ال�اسقط. �إلا �أن الأور�سمي لم 
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يلب���ث، بعد �أن �اسق كل هذه الحجج القوية المختلفة �ضد �أر�سطو، وبعد �أن �شدد 
على �أن المرء لا ي�ستطيع ت�أكيد �أن الأر�ض ثابتة �إلا بالإيمان - لا عن طريق العقل 
�أو الملاحظ���ة �أو الن�ص المقد�س، �أن �س���ارع �إلى نبذ جملة حججه الم�ؤيدة لدوران 
الأر����ض. �أما كوبرنيك وغاليليو فلم يبادرا، في �سياق علمي لاحق ومختلف، �إلى 

رمي تلك الحجج جانباً.

وهك���ذا ف�إن عمل بوري���دان والأور�سمي في الق���رن الرابع ع�ش���ر �أر�سى الأ�اس�س 
الرا�س���خ والإلزام���ي لأر�ض كوكبية، لقان���ون العطالة، لمفه���وم الزخم، ولقانون 
الحركة المنتظمة المت�اسرع���ة للأج�اسم - ال�اسقطة بحرية، للهند�سة التحليلية، 
لإلغاء حدود التمايز بين الأر�ض وال�سماء، ولكون ميكانيكي من �صنع رب خبير في 
فن �صنع ال�اسعات. انظر توما�س ا�س كون، الثورة الكوبرنيكية: الفلك الكوكبي 

وتطور الفكر الغربي )كامبرج: مطابع هارفارد، 1957(، 115 – 123.

41- ق���ام �أوكم نف�سه با�ستخدام �صياغات مختلفة بع�ض ال�شيء عن �شَفْرة �أون�صل 

�أوك���م، مثل: »لا يجوز اعتماد التعددية �إلا عند ال�ضرورة« و»ما يمكن فعله بقدر 
�أقل من ]الافترا�اضت[ يجري فعله، عبثاً، بقدر �أكثر ]من هذه الافترا�اضت[«.

42- ترجم���ة ماري مارتن ماكلوخين في كتاب دليل النه�ضة المي�سر، تحرير جي بي 

رو�س وام ام ماكلوخين )نيويورك: بنغوين، 1977(، 478.

الجــزء الخامــ�س: النظــرة الحديثــة �إلى العالــم
43- اقترح تيكو دي براه���ة نظاماً و�سطاً بين نظامي كوبرنيك وبطليمو�س، نظاماً 

ت���دور فيه جميع الكواكب، با�ستثناء الأر�ض، حول ال�شم�س، في حين يدور مجمل 
النظ���ام الذي مرك���زه هو ال�شم�س حول الأر�ض. الق�س���م الأول الذي هو نوع من 
تعدي���ل نظ���ام هيراقليد�س القديم حاف���ظ على العديد من ال���ر�ؤى الكوبرنيكية 
المتفوقة، في حين �أبقى الق�سم الثاني على فيزياء �أر�سطو، على الأر�ض المركزية 
الثابت���ة، وعل���ى التف�سير الحرفي لن����ص الكتاب المقد�س. نج���ح نظام براهة في 
دف���ع ق�ضية كوبرنيك �إلى الأم���ام، عن طريق �إلقاء ال�ضوء عل���ى بع�ض ميزاتها 
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وم�شكلاتها، ولكن �أي�اًض جراء تقاطع بع�ض الم�اسرات المدارية الجديدة لل�شم�س 
والكواك���ب، مث�ي�رة نوع���اً من الت�س����اؤل حول الواق���ع المادي للم���دارات الأثيرية 
المنف�صل���ة الحا�ضنة افترا�ضياً لكل كوكب. وملاحظ���ات براهة لل�شهب الدائرة 
الآن خل���ف القمر، جنباً �إلى جنب مع الم�ست�سعر )النوفا( الذي ظهر في 1572، 
ب���د�أت تقنع علماء الفل���ك ب�أن ال�سماوات ثابتة، وهي نظرة م���ا لبثت اكت�شافاتُ 
غاليلي���و التل�سكوبية �أن �أيدته���ا لاحقاً. ومثل ترتيب براه���ة التوفيقي للمدارات 
الكوكبي���ة، ف����إن الحركات المر�ص���ودة لل�شهب �أدت هي الأخ���رى �إلى جعل وجود 
الكرات الأثيرية، التي كان �أر�سطو قد عدّها م�ؤلفة من مادة مرئية ولكنها بلورية 
�صلب���ة، �أقل �إقناعاً. تم الإقرار ب�أن ال�شهب متحركة عبر ف�اضءات ظُنت تقليدياً 
م�ل��أى بكرات بلورية �صلبة، م���ا �أثار مزيداً من ال�شك حول واقعها المادي. وكان 
من �ش�أن قطوع كبلر الناق�صة �أن تجعل الدوران الدائري للكرات متعذر الدفاع 
عنه بالمطلق. انظر توما�س ا�س كون، الثورة الكوبرنيكية: الفلك الكوكبي وتطور 

الفكر الغربي )كامبرج: مطابع جامعة هارفارد، 1957(، 200 – 209.

44- ترجم���ة واقتبا�س جيم����س بودريك، حياة و�أعمال الم�ب�روك روبرت فران�سي�س 

كاردينال بيلارمين، ا�س جي، ج: 2 )لندن: لونغمانز، غرين، 1950(، 359.

45- عم���ل غاليلي���و الأخير و�أك�ث�ر �إ�سهاماته في الفيزياء �أهمي���ة، علمان جديدان، 

�أُنج���ز في 1634، حين كان في ال�سبعين من العمر. ونُ�شر العمل بعد �أربعة �أعوام 
في هولن���دا، بعد �أن كان���ت المخطوطة قد هُربت �إلى خ���ارج �إيطاليا )بم�اسعدة 
ال�سف�ي�ر الفرن�سي �إلى الفاتي���كان، تلميذ غاليليو ال�اسب���ق، دوق نوفالي�س، على 
م���ا يب���دو(. وفي ال�سنة نف�سها، �سنة 1638، �اسفر ج���ون ملتون من �إنجلترا �إلى 
�إيطالي���ا حيث زار غاليليو، في ح���دث �سُجل لاحق���اً في الآريوباغيتيكا )1644(، 
دفاع ملتون الكلا�سيكي عن حرية ال�صحافة. ومما قاله ملتون في هذا الكتاب: 
»جال�س���ت ذوي العلم والعرفان منهم، )لتمتعي بذلك ال�شرف(، وبدوت �سعيداً 
لأنن���ي مولود في م���كان ينعم بالحرية الفل�سفي���ة، �إذ توهم���وا �أن �إنجلترا كانت 
مكاناً كهذا، في حين لم يكونوا هم ]الإيطاليون[ يفعلون �شيئاً �سوى الرثاء لحالة 
العبودي���ة الت���ي و�صلت �إلى المعرفة عندهم؛ �إن �شيئ���اً لم يُكتب في هذه ال�سنوات 
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العدي���دة �إلا التملق والكلام التافه. هناك بال���ذات اهتديت �إلى،  زيارة غاليليو 
ال�شهير، الطاعن في ال�سن، �سجين محكمة التفتي�ش، لأنه فكر بالفلك على نحوٍ 
مخالف لما كان يراه رقباء الطائفتين �أو الطريقتين المذهبيتين الفران�سي�سكانية 
والدومينيكانية وع�س�سهما« )جون ملتون، الآريوباغيتيكا وكتابات نثرية �أخرى، 

تحرير دبليو هالر ]نيويورك: الرابطة الأمريكية للكتاب، 1929[، 41(.

46- م�ضم���ر في هذه الق�سمة بين عق���ل الإن�اسن والعالم المادي نوع من نزعة ال�شك 

الولي���دة، حول قابلي���ة العقل الفعلية لاخ�ت�راق المظاهر وتجاوزه���ا �إلى نوع من 
النظ���ام الداخل���ي المت�أ�صل في الع���الم - �أي حول قدرة الذات عل���ى جَ�سْر الهوة 
و�ص���ولًا �إلى المو�ضوع. غير �أن نزعة ال�شك هذه الت���ي د�شنها لوك، �أعلنها هيوم 
عل���ى الملأ، و�أعاد كان���ط �صياغتها نقدياً، لم ت�ؤثر عموم���اً في الفهم العلمي كما 
تطور عبر القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر وخلال عقود غير قليلة من القرن 

الع�شرين.

47- لا ب���د من الإتيان هن���ا على ذكر �صياغة �ألفريد را�سل والي�س الم�ستقلة لنظرية 

التط���ور في 1858، الأم���ر الذي �أل���زم دارون ب�إع�ل�ان م�ؤلَّفه هو عل���ى الملأ بعد 
امتناع���ه عن ذلك مدة ع�شرين �سن���ة. ومن �أ�سلاف دارون ووالي�س المهيمن ثمة 
�شخ�صيات بارزة مثل بوفون، لامارك و�إيرا�سمو�س دارون جد دارون، �إ�اضفةً �إلى 
لْيَ���لْ في الجيولوجيا. ي�اضف �إلى ذلك �أن كلًا من ديدرو، لامتري، كانط، غوته، 

وهيغل كانوا دائبين على التحرك باتجاه نوع من الت�صور التطوري للعالم.

48- دبلي���و كارل روفو����س »كبل���ر فلكياً«، في تاري���خ العلم والمجتم���ع، يوهاين�س كبلر: 

الذكرى المئوية الثالثة لحياته و�أعماله )بلتيمور: وليمز �آند ولكنز، 1931(، 36.

49- يج���ب تعديل الجملة ب�إ�اضفة حقيقة �أن الكوزمولوجيات غير القائلة بمركزية 

الأر�ض كانت عموماً من �إفرازات التراث الأفلاطوني - الفيثاغور�سي، وقد كانت 
الكوزمولوجيا الأر�سطورية - البطليمو�سية متفوقة على الفل�سفة الأفلاطونية في 
معار�ضته���ا لتلك الكوزمولوجيات. انظر الهام����ش: 1، الجزء: 2، حول مركزية 

ال�شم�س الممكنة عند �أفلاطون.
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50- ثم���ة تحلي�ل�ات تاريخية حديثة ت�شي ب�أن التدهور ال�سري���ع لباطنية النه�ضة في 

�إنجل�ت�را العائ���دة �إلى النظام الملكي ت�أث���ر بالبيئة الاجتماعي���ة وال�سيا�سية ذات 
ال�شحن���ة العالي���ة، التي ميّ���زت التاريخ البريط���اني في القرن ال�اسب���ع ع�شر. في 
�أثناء الانتفا�اضت الثورية للحرب الأهلية الإنجليزية وفترة فراغ العر�ش )1642 
– 1660(، �ش���اع في����ض من الفل�سف���ات الباطنية مثل التنجي���م والهرم�سية، وقد 

ب���دا ارتباطه���ا الوثيق بح���ركات �سيا�سية وديني���ة متطرفة، وعلى نط���اق وا�سع، 
تهدي���داً لم�ؤ�س�سة الكني�سة والطبقات المالك���ة. باتت كراري�س التنجيم �أكثر رواجاً 
م���ن الإنجيل في هذه الفترة التي كانت فيها �أجهزة الرقابة معطوبة، والمنجمون 
المتنف���ذون من �أمثال وليم ليلي كانوا دائبين على ت�شجيع قوى الثورة والع�صيان. 
عل���ى الم�ستوى النظ���ري، كانت الفل�سفات الباطنية م�ؤي���دة لنظرة عالمية �شديدة 
التواف���ق مع الحركية ال�سيا�سي���ة والدينية لجملة الح���ركات المتطرفة المناه�ضة 
لل�سلط���ة، لأي �سلط���ة، مع نوع من الاقتناع باحتم���ال ح�صول كل فرد مهما كانت 
مرتبت���ه ومهما كان جن�س���ه، على ومي�ض روح���اني، ومع ر�ؤي���ة الطبيعة بو�صفها 
مفعم���ة بالحياة، تخترقها ال�سماء والقدا�سة على جميع الم�ستويات، ودائبة �أبدياً 
عل���ى التح���ول الذاتي. �أما بعد عودة الملكية في 1660 ف����إن جي�شاً كاملًا من كبار 
الفلا�سف���ة، الأطباء، ورجال الدين راح���وا ي�ؤكدون �أهمية اعتماد فل�سفة طبيعية 
وقورة، متوازنة، مثل تلك الفل�سفة الميكانيكية المن�شورة م�ؤخراً عن جزيئات مادية 
عاطلة، جامدة، محكومة بقوانين ثابتة على تلك، قطعاً للطريق على »الحما�سة« 

الملهبة للم�شاعر في النظرة الباطنية �إلى العالم ولدى الطوائف المتطرفة.

وم���ع �شب���ح فو�ضى العق���ود ال�اسبق���ة الاجتماعي���ة في الذاك���رة، بات���ت الأفكار 
الهرم�سية هدفاً لقدرٍ متزايد من الهجوم، توقف التنجيم عن �أن يكون مف�ضلًا 
����س في الجامعات، وا�ضطلع العلم  وجدي���راً برعاية الطبقة الراقية �أو مادة تُدرَّ
ال���ذي تطور في �إط���ار الجمعية الملكية )الم�ؤ�س�سة ع���ام 1660( بدور الدفاع عن 
النظ���رة الميكانيكية �إلى الطبيع���ة بو�صفها دنيا مادة جامدة مجردة من الروح. 
ثم���ة م�ؤ�س�سون كبار للجمعية الملكية، مثل روب���رت بويل وكر�ستوفر رَنْ، وا�صلوا، 
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�أقله وراء الأبواب المغلقة، يعدون التنجيم م�شروعاً )م�ؤمنين، مثل بيكون، بوجود 
�إ�ص�ل�اح التنجيم علمياً بدلًا من رف�ضه(، غير �أن المن���اخ ال�سيا�سي كان متزايد 
النبذ والمناه�ضة؛ فبويل، مثلًا، لم يوافق على ال�سماح بن�شر دفاعه عن التنجيم 
�إلى م���ا بع���د موته. م���ن الوا�ضح �أن هذا ال�سي���اق نف�سه �أثّ���ر في نيوتن ومنفذيه 
)وكلائ���ه بلغ���ة الع�ص���ر( الأدبيين دافع���اً �إياه���م �إلى كبت الخلفي���ة الباطنية، 
الهرم�سي���ة لأفكار نيوتن العلمية. انظر ديفد كوربن »الك�شف عن مكنون نيوتن: 
ال�سحر، ال�صراع الطبقي، و�صعود النزعة الميكانيكية في الغرب«، في كتاب الروح 
التحليلي���ة، تحرير ات�ش وولف )�إثاكا: مطاب���ع جامعة كورنيل، 1980(؛ باتريك 
كري، النبوة وال�سلطة: التنجيم في �إنجلترا الحديثة المبكرة )برن�ستون: مطابع 
جامعة برن�ست���ون، 1989(؛ كر�ستوفر هل، قلب العالم ر�أ�اًس على عقب: الأفكار 
المتطرفة خلال الثورة الإنجليزية )نيويورك: فايكنغ، 1972(؛ وبي ام راتّان�سي 
»الج���ذور الفكرية للجمعية الملكية«، في ملاحظ���ات ومحا�ضر عن جمعية لندن 

الملكية 23 )1968(: 129 – 143.

للاط�ل�اع على تحليل�ي�ن �إ�اضفيين للثورة الفكري���ة نف�سها من منطل���ق ال�صراع 
المع���رفي ب�ي�ن موقفين مختلفين م���ن الجن�س )المث���ل الأعلى الهرم�س���ي للمعرفة 
بو�صفه���ا نوعاً من التلاحم ال�شبقي بين الذكر والأنثى، عاك�اًس نظرة �إلى الكون 
على �أنه زواج كوني، في مواجهة البرنامج البيكوني القائم على هيمنة الذكر(، 
انظ���ر ايفل�ي�ن فوك�س كلر، »ال���روح والعق���ل في ولادة العلم الحدي���ث«، في كتاب 
ت�أملات حول الجن�س والعلم )نيوهافن: مطابع جامعة ييل، 1985(، 43 – 65؛ 
وكارولاي���ن ميرت�شانت، م���وت الطبيعة: الن�اسء، البيئة، والث���ورة العلمية )�اسن 

فران�سي�سكو: هاربر �آند رو، 1980(.

51- غاليلي���و، حوار ح���ول النظامين العالميين الرئي�س�ي�ن، 328: »يت�اسءل المرء عن 

�سبب �ض�آلة عدد م�ؤيدي الر�أي الفيثاغور�سي ]القائل ب�أن الأر�ض متحركة[ فيما 
�أجدني منده�شاً من �أن يكون �أي �أ�شخا�ص قد بادروا، حتى هذا اليوم، �إلى تبنيه 
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واعتماده. كم���ا لا �أ�ستطيع �أن �أعبر عما يكفي من الإعجاب بالح�اصفة اللافتة 
لأولئك الذين �أ�ص���روا على التم�سك بهذا الر�أي و�سلموا ب�أنه �صحيح: لقد �أقدم 
ه�ؤلاء، عبر القوة الخال�صة والمجردة للذكاء، على �إلزام حوا�سهم عنوة بتف�ضيل 
ما يقوله العقل على ما تبينه التجربة الح�سية، وتثبت �أنه عك�س ما يقوله العقل. 
�إن الحج���ج الداح�ضة ]لدوران الأر�ض[ التي قمن���ا بمعاينتها معقولة جداً، كما 
ر�أين���ا؛ و�أن يكون البطليمو�سيون والأر�سطوي���ون مع جميع تلاميذهم قد عدوها 
حا�سم���ة ونهائية حجة قوية بالفعل داعمة لمدى فاعليتها. غير �أن التجارب التي 
تناق����ض �صراحة الحركة ال�سنوية ]للأر�ض حول ال�شم�س[ �أكبر بكثير من حيث 
قوته���ا الظاهرية، ما يجعلن���ي �أكرر �أن لي�س ثمة �أي ح���د لاندها�شي حين �أت�أمل 
�أري�ستارخو����س وكوبرنيك كانا قادرين عل���ى تمكين العقل من هزيمة الإح�اس�س 

على نحوٍ �أدى �إلى �صيرورة الأول، في تحدٍّ للثاني، �سيداً لإيمانهما«.

52- كبل���ر، �إيقاعات العالم، ج: 5: »الآن، من���ذ الفجر قبل ثمانية �أ�شهر، منذ �ضوء 

النه���ار ال�اسطع قبل ثلاث���ة �أ�شهر، ومنذ ما قبل ب�ضعة �أي���ام حين قامت ال�شم�س 
المكتمل���ة بتنوير تخميني الرائع، لم يعد �أي �شيء يق���ف في طريقي. م�ست�سلم �أنا 
لنوب���ة الجنون المقد�س���ة بحرية؛ متجرئ �أن���ا �صراحة على الاع�ت�راف ب�أنني قد 
�سرقت �أواني الم�صريين الذهبية، لبناء هيكل لربي يكون بعيداً عن حدود م�صر. 
. لقد  �س���وف �أحتفل و�أمرح، �إذا عذرتموني؛ و�س���وف �أتحمل �إذا وجهتم اللوم �إليَّ
قُ�ضي الأمر، �أنا عاكف على ت�أليف الكتاب - الذي �سيُقر�أ �إما الآن �أو في الم�ستقبل 
م���ن قب���ل الأجيال القادمة، لا ف���رق ولا يهم. �أ�ستطيع �أن �أنتظ���ر قارئاً مدة قرن 

كامل من الزمن، كما انتظر الربُّ نف�سُه �شاهداً مدةَ �ستين قرناً من الزمن«.

53- هن����ا بال����ذات ربما كان التماي����ز الأكثر عمقاً بين العل����م الكلا�سيكي ونظيره 

الحدي����ث: ففي حين �أن �أر�سطو كان قد افتر�����ض �أربعة �أ�سباب -مادي، كافٍ، 
�شكلي، ونهائي- لم ير العلم الحديث �سوى الأولين قابلين للت�سويغ. وهكذا ف�إن 
بيك����ون امتدح ديموقريط على قيامه ب�إبعاد الرب والعقل عن العالم الطبيعي، 
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عل����ى النقي�����ض من �أفلاط����ون و�أر�سطو اللذين ك����ررا �إ�صرارهم����ا على �إقحام 
الأ�سباب النهائية في التف�سيرات العلمية. انظر �أي�اًض البيان الأحدث ال�اصدر 
ع����ن البيولوجي ج����اك مونو الذي ق����ال: »يتمثل حجر زاوية المنه����ج العلمي... 
بالإنكار المنهجي المطرد لفكرة �إمكانية الح�صول على المعرفة »ال�صحيحة« عن 
طريق تف�سير الظواهر من منطلق �أ�سباب نهائية - �أي من منطلق )�أعرا�ض(« 
)جاك مونو، ال�صدف����ة وال�ضرورة: مقال حول الفل�سف����ة الطبيعية للبيولوجيا 

الحديثة )ترجمة ايه وينهاو�س( ]نيويورك: راندوم هاو�س، 1972[، 21(.

54- كان هذا هو الرد ال�شهير لعالم الفلك والريا�ضي الفرن�سي المعروف بيير�سيمون 

لابلا����س عل���ى نابليون، حين �سئل ع���ن غياب الرب عن نظريت���ه الجديدة حول 
النظ���ام ال�شم�سي، التي كانت قد �أو�صلت المح�صلة النيوتنية �إلى الكمال. ب�سبب 
اخت�ل�لاات - ظاهري���ة معين���ة في الحركات الكوكبي���ة كان نيوتن ق���د اعتقد �أن 
النظ���ام ال�شم�سي بحاجة �إلى ت�صويبات �سماوية دورية ليحافظ على ا�ستقراره. 
�أم���ا رد لابلا�س فقد عك�س نجاحه في �إثبات �أن �أي تغيير علماني معروف )مثل 
ال�سرعت�ي�ن المتغيرت�ي�ن لكوكبي الم�ش�ت�ري وزحل( �إن هو �إلا �أم���ر دوري، ما يبقي 

النظام ال�شم�سي م�ستقراً كليا وحده دون �أي تدخل من جانب ال�سماء.

55- كذل���ك ا�ضطلع طابع رهبان الكني�سة وتركيبتهم في فرن�اس بدور معقد في هذه 

التطورات. فال�شرائح العليا من الرهبان كانوا �أنموذجياً م�شغولين ب�أبناء الطبقة 
الأر�ستقراطي���ة �صغ���ار ال�سن، الذين كان���وا ي�شغلون المنا�ص���ب ال�سهلة، والذين 
لم يك���ن نم���ط حياتهم، عموماً، قاب�ل�اً للتمييز عن نمط حي���اة الأر�ستقراطيين 
العادي�ي�ن مم���ن لا علاق���ة لهم بالكهن���وت. كان���ت الحما�سة الديني���ة على هذا 
الم�ستوى الكن�سي نادرة، وغير باعثة على الثقة لدى الآخرين. وم�اصلح الم�ؤ�س�سة 
الكن�سية بدت كامنة لا في الر�اسلة الرعوية الداعية �إلى الخلا�ص الديني بل في 
فر����ض الأ�صولية )التزمت، الأرثوذك�سية( والمحافظة على المكا�سب ال�سيا�سية. 
ومم���ا زاد الق�ضية تعقيداً �أن �أعداداً متعاظمة من رجال الدين الأر�ستقراطيين 
�أنف�سهم بادرت �إلى تبني العقلانية التنويرية ما �أف�ضى �إلى تدعيم مواقع القوى 
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العلمانية من داخل هيكلية الكني�س���ة. انظر جاك بارزون، »المجتمع وال�سيا�سة« 
في تاري���خ كولومبيا للعالم، تحرير ج���ون ايه غارّاتي وبيترغي )نيويورك: هاربر 

�آند رو، 1972(، 694 – 700.

56- »�أولئ���ك الذين ينطلقون لخدمة ال���رب و�شيطان المال �سرعان ما يكت�شفون �أن 

لي�س ثمة �أي رب« )لوغان بير�اسل �سميث(.

57- الم�سيحي���ون الذي���ن ف�س���روا ذلك المطلب دلي���ل »رعاية« لا عن���وان ا�ستغلال، 

باعتب���ار الأخير عاك�اًس للاغ�ت�راب الناجم عن ال�سق���وط، اعتر�ضوا على مثل 
هذا الر�أي.

الجــزء ال�سـاد�س: تحـول الحقبـة الحديثـة
58- كثيراً ما قيل بلاا�ستناد �إلى مقدمة كانط الثانية لكتاب نقد العقل المح�ض؛ 

�إن الم�ؤل���ف �أطلق على ر�ؤياه ا�سم »ث���ورة كوبرنيكية« )ومن بين من قالوا ذلك 
كارل بوب���ر، بيرتراند ر�سل، جون ديوي، والطبعة الخام�سة ع�شرة للمو�سوعة 
البريطاني���ة مع كثيرين �آخرين(. وقد �أ�ش���ار �آي بي كوهن )في كتاب ثورة في 
العل���م ]كامبرج: مطابع جامعة هارفارد، 1985[ 237 – 243( �إلى �أن كانط 
لم ي���دل، على ما يبدو، بذلك الت�صريح. ومن الجهة الأخرى ف�إن كانط �أقدم 
�صراح���ة على ت�شبي���ه �إ�ستراتيجيته الفل�سفية الجدي���دة بنظرية كوبرنيك في 
الفل���ك، وعلى الرغم من �أن عبارة »الثورة الكوبرنيكية« قد تكون، �إذا توخينا 
الدق���ة التاريخي���ة، لاحق���ة ومنتمي���ة �إلى زمن م���ا بعد كل كوبرني���ك وكانط، 
كليهما، ف�إن العبارة من ناحية والمقارنة من ناحية �أخرى دقيقتان وم�ضيئتان 

في الوقت نف�سه.  

59- »�أ�ستطي���ع �أن �أق���ول و�أن���ا مطمئن: �إن �أح���داً لا يفهم ميكاني���كا الكم )نظرية 

الكم(« ريت�شارد فينمان. 

60- مقتب����س في هيو�ست���ون �سمي���ث، ما بعد عقل م���ا بعد الحداث���ة، طبعة منقحة 

)ويتن، ايلينوي: كو�ست، 1989(، 8. 

o b e i k a n d l . c o m



593

61- كانت �أفكار كون، المطروحة �أولًا في كتاب بنية الثورات العلمية )1962(، جزئياً، 

ثمرة �إنجازات ذات �ش�أن في درا�سة تاريخ العلم تحققت قبل جيل، ولا�سيما كتاب 
الك�اسن���در كويره وايه �أو لفج���وي. كذلك كانت جملة تطورات رئي�سة حا�صلة في 
�إطار الفل�سفة الأكاديمية مث���ل تلك المرتبطة بفتغ�شتاين الكهل، وبتقدم الجدل 
في المدر�س���ة التجريبي���ة المنطقية من رودول���ف كارناب و�ص���ولًا �إلى دبليو في �أو 
كوي���ن، منطوية على قدرٍ غير قليل من الأهمي���ة. فالمح�صلة المقبولة على نطاق 
وا�س���ع لذلك الجدل تمثلت �أ�اس�اًس بت�أكيد �صحة موقف كانطي ذي طابع ن�سبي: 
بمعن���ى �أن الم���رء لا ي�ستطي���ع، في التحليل الأخ�ي�ر، �أن يقوم منطقي���اً باحت�اسب 
حقائ���ق معقدة من عنا�صر ب�سيطة م�ستمدة م���ن الإح�اس�س المبا�شر، لأن جميع 
مثل هذه العنا�صر الح�سية الب�سيطة محددة، في النهاية، ب�أنطولوجيا لغة معينة، 
وثم���ة ح�شد من اللغات، لكل منها طريقتها الخا�صة الفريدة في الا�ستدلال على 
الواق���ع، مع قيام كل منه���ا انتقائياً با�ستنباط الأ�شياء الت���ي ت�صفها وتحددها. 
واختيار اللغة المر�شحة للا�ستخ���دام يتوقف، �آخر المطاف، على الأغرا�ض التي 
بة هي  يرغ���ب المرء في تحقيقه���ا، لا على »الحقائ���ق« المو�ضوعية الم�ؤلف���ة والمركَّ
نف�سها بفعل المنظومات النظرية واللغوية �إياها، التي تتم محاكمة تلك الحقائق 
م���ن خلالها. �إن جميع »المعطيات الخام« م�شبعة �سلف���اً ب�شحنات نظرية. انظر 
دبلي���و في �أو كوي���ن، »عقيدتا التجريبي���ة الجامدتان«، في كت���اب من وجهة نظر 

منطقية، طبعة ثانية )نيويورك: هاربر �آند رو، 1961( 20 – 46.

62- الكلم���ة الحا�سم���ة التي عبر هيغ���ل من خلالها عن مفهوم���ه للتكامل الجدلي 

)الديالكتيك���ي( هي كلمة �آوفهي�ب�ن )aufheben( الألمانية التي تعني »الحذف« 
من جهة و»الرفع �أو الترقية« من جهة ثانية. ففي لحظة ال�صيرورة )ال�سينث�سيز 
synthesis(، يج���ري الحف���اظ على حال���ة التناق�ض والتعالي عليه���ا، �إنكارها 

وتحقيقها في الوقت نف�سه. 

63- رونال���د �سوكني���ك، »م���وت الرواية«، في كتاب م���وت الرواي���ة وق�ص�ص �أخرى 

)نيوي���ورك: دايال، 1969(، 41. بنبرة �أقل عبثاً، ربم���ا �أمكن القول: �إن الممثل 
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يلخ����ص مزاج م���ا بعد الحداثة الفن���ي، ويج�سد هوية ما بع���د الحداثة عموماً، 
لأن واقع���ه )ها( يبقى غام�اًض على نحوٍ متعمد ومدرو�س وغير قابل للاختزال. 
ال�سخري���ة طاغي���ة عل���ى الحرك���ة؛ الأداء �أو التمثيل هو كل �ش���يء. لي�س الممثل. 
بالمطل���ق، ملزم���اً �أحادياً ب�أي معنى ح�ص���ري، ب�أي حقيقة حرفي���ة. كل الأ�شياء 

مدرجة في خانة »كما لو«. 

64- ريت�شارد رورتي، الفل�سفة ومر�آة الطبيعة )برن�ستون: مطابع جامعة برن�ستون، 

  .166 ،)1979

65- �إه���اب ح�سن، مقتب�س في �ألبرت ولنر، »حول ج���دل )ديالكتيك( الحداثة وما 

بعد الحداثة«، براك�سي����س انترنا�شيونال 4 )1985(: 338. انظر �أي�اًض مناق�شة 
ريت�شارد جي بيرن�شتاين للفقرة نف�سها في خطابه الرئا�سي �أمام جمعية �أمريكا 
الميتافيزيقي���ة ع���ام 1988 بعن���وان )»الميتافيزيق���ا، النق���د، اليوتوبي���ا«، المجلة 
الميتافيزيقي���ة 42 ]1988[: 259 – 260(، حي���ث يميز موق���ف ما بعد الحداثة 
الفكري بكونه �شبيهاً �أحياناً بو�صف هيغل بنوع من نزعة ال�شك المجردة المتحققة 
ذاتياً، »التي لا ترى �إلا العدم المح�ض في نتيجتها... ]و[ لا ت�ستطيع �أن ت�صل �إلى 
م���ا هو �أبعد من هناك، بل يتعين عليه���ا �أن تنتظر لترى ما �إذا كان �شيء جديد 
�سي�أت���ي وما هو، من �أجل �أن تقذف ب���ه �أي�اًض �إلى الهاوية الفارغة نف�سها، )جي 
دبلي���و اف هيغ���ل، فنومينولوجيا ال���روح، ترجمة ايه في مل���ر ]اك�سفورد: مطابع 

جامعة اك�سفورد، 1977[، 51(.

66- �آرنولد جي توينبي، في المو�سوعة البريطانية الطبعة الـ 15، ا�س في »الزمن«. 

67- فريدري���ك نيت�ش���ه، العلم الخلي���ع، ترجمة دبليو كاوفم���ان )نيويورك: راندوم 

هاو�س، 1974(، 181. 

68- ماك�س فيبر، الأخلاق البروت�ستنتية وروح الر�أ�سمالية، ترجمة تالكوت بار�سونز 

)نيويورك: �أبناء ت�شارلز �سكربنر، 1958(، 182. 

69- ج���ارل ج���ي يونغ، »النف�س غ�ي�ر المكت�شفة«، في م�ؤلف���ات كارل وغو�ستاف يونغ 
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الكاملة ج: 10، ترجمة �آر اف هل، تحرير ات�ش ريد و�آخرين )برن�ستون: مطابع 
جامعة برن�ستون، 1970(، الفقرتان 585 – 586. 

الجــزء ال�سابــع: ذيـــل
70- ج���ون جي ماكديرم���وت، ندوة »�إعادة النظر في الفل�سف���ة«، معهد �إِ�اسلَنْ، بيغ 

�سور، كاليفورنيا، حزيران/يونيو 1987.

71- لم تك���ن نظرية الم�أزق الم���زدوج �إلا تطبيقاً لنظرية بيرتراند ر�سل عن الأنماط 

المنطقي���ة )من ر�سل والفريد نورث وايتهد: برن�سيبا ماثماتيكا( لنوع من تحليل 
�أ�ش���كال التوا�ص���ل الف�اصمية. انظر غريغ���وري بيت�سون و�آخري���ن. »نحو نظرية 
لل�شيزوفرينيا )الف�اصم(« في بيت�سون، خطوات �إلى �إيكولوجيا للعقل )نيويورك: 

بلاانتاين، 1972(، 201 – 227.

72- �إيـرن�ـس���ت غـل�ن�ر، �شـرعنة الاعتق���اد )كامبرج: مطاب���ع جامعة كامبرج(، 

.207 – 206

73- فان�اسنت بروم، يونغ: الإن�اسن والأ�سطورة )نيويورك: �آثينيوم، 1978(، 14.

74- يون���غ، »تعليق �اسيكولوجي على »الكتاب التيبتي عن التحرير العظيم« م�ؤلفات 

كارل غو�ست���اف يونغ الكاملة، ج: 11، ترجم���ة �آر اف �سي هل، تحرير ات�ش ريد 
و�آخرين )رن�ستون، مطابع جامعة برن�ستون، 1969(، الفقرة 759.

75- لع���ل �أ�شمل تقديمات �أدلة غروف ال�سريرية وم���ا تنطوي عليه من م�اضعفات 

هي تلك التي يمكن العثور عليها في �ستان�سلاف غروف، ميادين لا وعي الإن�اسن: 
ملاحظ���ات من مبحث الال ا�س دي )نيويرك: فايكنغ، 1975( وعلاج الال ا�س 
دي النف�س���اني )بومونا، كاليفورني���ا: هنتر هاو�س، 1980(. ثم���ة رواية �شعبية 
�أح���دث في كتاب���ه ما بعد الدم���اغ: الولادة، الموت، والتع���الي في الطب النف�اسني 

)�آلباني: مطابع جامعة ولاية نيويورك، 1985(.

76- ينبغ���ي ع���دم �إ�اسءة فهم الأدل���ة ال�سريرية الم�ستمدة م���ن �أبحاث غروف ذات 
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العلاق���ة بتجرب���ة ما قبل الولادة على �أنها موحية بفع���ل نوع من �سببية فرويدية 
خطي���ة - ميكانيكي���ة، حي���ث تبدو �صدم���ة ال���ولادة الفردية متمخ�ض���ة �آلياً عن 
عق���د نف�سية وفكرية محددة بنف�س الطريق���ة »الهيدروليكية«، �إلى هذا الحد �أو 
ذاك، الت���ي كانت �صدمة �أودي���ب الطفولية تتجلى بها �أم���ام المحللين النف�سيين 
التقليدي�ي�ن مف�ضية �إلى �أعرا�ض مر�ضية معينة. لعل الأدلة ت�شي، بالأحرى، بما 
يمكن ت�سميته �شكلًا �أنموذجياً �أ�صلياً من �أ�شكال التعليل، حيث تبدو عملية عي�ش 
الفرد من جديد عملية الولادة و�سيلة انخراط في عملية حياة - بعث �أنموذجية 
�أ�صلي���ة، عابرة للأ�شخا�ص، �أو�سع و�أكبر، مع بقاء الم�ستويين الفردي والجماعي 
للنف�س مت�شابكين ت�شابكاً جذرياً. فم�سل�سل ما قبل الولادة لا يبدو، �آخر المطاف، 
متج���ذراً �أو قابلًا للاختزال �إلى، تجرب���ة الفرد الأ�صلية مع الولادة البيولوجية؛ 
ب���ل لعل ال���ولادة البيولوجي���ة نف�سها تبدو عاك�س���ة لواقع �أنموذج���ي �أ�صلي �أكثر 
�إحاط���ة، واق���ع ي�ستطي���ع بلوغه مبا�شرة من ه���م في عملية ما قبل ال���ولادة، �إما 
عفوي���اً )كما في »تج���ارب دليلة الروح الظلماء«(، في طق����س ديني، �أو في عملية 
علاج نف�س���اني قائم على الاختبار. لا يتم النظر هنا �إلى تجربة الولاة بو�صفها 
جذراً نهائياً، �سبباً اختزالياً في منظومة مغلقة، بل على �أنها محور �إغناء، نقطة 

تحول اختبارية بين وقائع �شخ�صية و�أخرى عابرة للأ�شخا�ص.

تقترح �أدلة غروف، �إذًا، فهماً للتعليل �أكثر تعقيداً من ذلك الذي يقدمه الت�صور 
العلم���ي التقليدي الحديث لل�سببية الخطي���ة - الميكانيكية، وت�شير، بالتوافق مع 
المعطي���ات والنظري���ات الأخ�ي�رة المنبثقة من حق���ول �أخرى كث�ي�رة، نحو ت�صور 
يزاوج بين �أ�شكال التعليل الإ�شراكية، ال�شكلية، والغائية - ت�صور يكون من حيث 
الطابع �أق���رب �إلى المفاهيم الأفلاطونية والأر�سطوي���ة الكلا�سيكية عن التعليل 
الأنموذجي الأ�صلي، ال�شكلي، والنهائي، كما �إلى الفهم الأنموذجي الأ�صلي لدى 
يونغ الكهل �أو ال�شي���خ. تبقى المبادئ الناظمة لنظرية المعرفة )الإب�ستمولوجيا( 
ه���ذه رمزي���ة، لا حرفي���ة، متع���ددة القي���م جذري���اً من حي���ث الطاب���ع، موحية 
بانطولوجي���ا لاثنائي���ة معنونة مجازياً ب�شعار »انحدار دائ���م!« - وهو فهم طوره 
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في العق���ود الأخيرة مفكرون مختلفون اخت�ل�اف �أون بارفيلد، نورمان او براون، 
جيم�س هِلْمان، وروبرت بيلّاه.

77- جيم����س هلم���ان، عادة النظ���ر في ال�اسيكولوجي���ا )نيويورك: هارب���ر �آند رو، 

.126 ،)1975

78- كث�ي�راً ما يبادر كتاب ومحررون في هذه الأيام �إلى التعليق على ال�صعوبة التي 

تواجهه���م لدى �إع���ادة النظر في كثير من الجمل التي كُتب���ت ب�صيغة »الإن�اسن« 
]الذك���ر، لا الإن�اسنة[ التقليدية التي يحلو له���م �إبدالها بعبارة محايدة جن�سياً. 
وال�صعوب���ة نا�شئ���ة، جزئي���اً، من حقيق���ة �أن لا عب���ارة �أخرى تح���اول الإ�شارة، 
عل���ى نحوٍ متزامن، �إلى الجن�س�ي�ن الإن�اسنيين كليهم���ا )�أي �إلى �اسئر الكائنات 
الب�شري���ة( و�إلى كينونة �إن�اسنية جن�سية منفردة. بمعنى �أن كلمة »�إن�اسن« قادرة 
ا�ستثنائي���اً على التعبير عن كيان فردي و�شخ�صي مجازياً يكون في الوقت نف�سه 
جماع���ي الطابع: فكلمة »�إن�اسن« تعني فرداً كلي���اً �أو كونياً، �شخ�صية �أنموذجية 
�أ�صلية، خلافاً لكل من تعبيرات »الب�شر«، »الجن�س الإن�اسني«، »النوع الب�شري«، 
»النا����س«، »ال�شع���ب« و»الرجال والن�س���اء«. غير �أنني �أعتق���د �أن ال�سبب الأعمق 
الكام���ن وراء �صعوبة �إعادة النظر في مثل هذه الجمل هو كون المعنى الكلي لمثل 
هذه الجمل، كما جرى ت�صورها في الأ�اس�س مهيكلًا، �ضمناً، حول هذه ال�صورة 
الخا�صة للإن�اسن الأنموذجي الأ�صلي الذكر. وكما يت�ضح من �أي قراءة متمعنة 
ق���ة لعدد كبير م���ن الن�صو�ص ذات العلاقة -�إغريقي���ة- رومانية، يهودية  ومدقِّ
- م�سيحية، وعلمية - �إن�اسنية حديثة - ف�إن كلًا من البنية القواعدية - اللغوية 
والمعن���ى الجوهري للغ���ة اللذين د�أبت �أكثرية كبار المفكري���ن على ا�ستخدامهما 
لتمثي���ل الحال���ة الإن�اسني���ة والم�ش���روع الإن�س���اني بم���ا في ذلك ملحم���ة الإن�اسن 
الدرامية، حالته المثيرة للرثاء وال�شفقة، وغطر�سته، وثيقتا الارتباط، على نحوٍ لا 
ينف�صم، بالح�ضور اللاواعي لهذه ال�شخ�صية الأنموذجية الأ�صلية، »الإن�اسن«. 
يمك���ن النظر، على �أح���د الم�ستويات، �إلى »�إن�اسن« ال�ت�راث الفكري الغربي على 
�أنه مجرد »كلي زائف« مركب اجتماعياً، ينطوي ا�ستخدامه على عك�س المجتمع 
الخا�ضع لهيمنة الذكر من جهة وعلى الإ�سهام في �صياغة هذا المجتمع من جهة 
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ثاني���ة. غير �أن الإن�اسن يمثل �أي�اًض، عل���ى م�ستوى �أعمق، �أنموذجاً �أ�صلياً ناب�اًض 
بالحي���اة يتقا�سمه �أع�اضء الجن�سين كليهما، �ش����اؤوا �أم �أبوا. ثمة ح�اضرة ودنيا 
كاملت���ان تمت كوكبتهم���ا بح�ضوره الفاعل المبدع، الإ�ش���كالي والملتب�س. وبالفعل 
ف����إن ه���ذا الكتاب قام برواي���ة ق�صة »الإن�س���ان الغربي« بكل م���ا فيها من مجد 

م�أ�اسوي، عمى، و�صعود، فيما �أعتقد، نحو التعالي الذاتي.

في محطة من محطات الم�ستقبل، من المحتمل بقوة �أن يختفي الا�ستخدام الغافل 
للتعبيرات الذكورية. و�إذا كان هذا الكتاب �سيُقر�أ في ذلك ال�سياق الجديد، ف�إن 
الدور الأ�اس�سي الذي ي�ضطلع به التركيب الا�ستثنائي للإن�اسن الم�شار �إليه بكلمة 
»�إن�س���ان« )المذكر( في هذا ال�س���رد �سيبرز بقدرٍ متزايد الو�ض���وح، و�إن �أعداداً 
كبيرة من تعدي�ل�ات وت�صويبات ذلك الا�ستخدام التاريخ���ي - ال�اسيكولوجية، 
الاجتماعية، الثقافية، الفكرية، الروحية، البيئية، الكوزمولوجية - �ستغدو �أكثر 
�صراح���ة. وح�ي�ن تكف اللغة المنح���ازة جن�سياً عن �أن تكون القاع���دة الرا�سخة، 
ف�إن مجمل النظرة العالمي���ة الثقافية �ستكون قد انتقلت �إلى قلب حقبة جديدة. 
�ستك���ون جملة الأنواع القديمة من الُجمَل و�أ�شباه الجمل، طبيعة �صورة الإن�اسن 
الذاتي���ة، مكان���ة الب�شرية في الك���ون )الكوزمو����س( والطبيع���ة، طبيعة ملحمة 
الإن�س���ان الدرامي���ة بالذات، ق���د انقلبت ر�أ�س���اً على عقب، قد �شه���دت انقلاباً 

جذرياً. فمع رحيل اللغة ترحل النظرة العالمية - والعك�س بالعك�س. 

79- يمك���ن الإتي���ان هنا على ذك���ر تعقيبين مهمين في هذا الج���دل )الديالكتيك( 

الطاغ���ي. �أولًا، من الممكن، كما يت�ضح من ال�سرد وجملة الملاحظات والهوام�ش 
المختلفة، ر�ؤية تطور العقل الغربي تطوراً مطبوعاً، في كل من مراحله، بنوع من 
التفاع���ل المركب بين الذكر والأنثى، مع حلاات �إعادة التحام جزئية حا�صلة مع 
الأنث���ى بالتزامن مع المنعطف���ات الإبداعية الكبرى والعظيمة في م�سيرة الثقافة 
الغربية منذ ولادة الح�اضرة الإغريقية و�اصعداً. ما من ح�صيلة تركيبية وولادة 
�إلا وكان���ت ت�ؤ�س�س لمرحلة في العلاقة الجدلية )الديالكتيكية( الأو�سع بكثير بين 

الذكر والأنثى، تلك العلاقة الحا�ضنة، باعتقادي، لتاريخ العقل الغربي ككل.
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غ�ي�ر �أن هن���اك عملية جدلية )ديالكتيكية( �أخ���رى، مت�اضفرة مع هذه العلاقة 
المتطورة المتك�شفة فيما بين الذكر والأنثى، لعبت دوراً �أكثر و�ضوحاً و�صراحة في 
الرواي���ة التاريخية، وهي منطوية على ن���وع �أ�اس�سي من الا�ستقطاب الأنموذجي 
الأ�صل���ي في داخل طبيعة الذك���ر نف�سه. فمن جهة يمكن فهم مبد�أ الذكورة )في 
كل م���ن الرجال والن�س���اء، مرة �أخرى( من منطلق ما يمكن �أن نطلق عليه ا�سم 
الداف���ع البرميثيو�سي: الدافع القائم على القلق، البطولة، التمرد والثورة؛ على 
الفردي���ة والابتكار؛ عل���ى التطلع الأبدي �إلى الحرية، الا�ستق�ل�ال، التغيير، وما 
ه���و جديد. ومن الجهة المقابلة ثم���ة الوجه المكمل والنقي����ض، ثمة ما يمكن �أن 
حَل���ي )ال�استورني(: الدافع المي���ال �إلى المحافظة،  نطل���ق عليه ا�س���م الدافع الزُّ
الا�ستقرار، التحك���م، الهيمنة؛ دافع الحر�ص على ال�صيانة، النظام، الاحتواء، 
والكبت - �أي الوجه ال�شرعي -الهيكلي- التراتبي للذكر الذي تجلى في النظام 

البطريركي )الأبوي(.

حَلي، الاب���ن والأب- مت�ضمن  �إن كلًا م���ن وجه���ي الذك���ر -البروميثيو�س���ي والزُّ
في الآخ���ر. كل منهم���ا يتطلب نقي�ضه، ي�ستح�ضره، وينم���و لي�صبحه. على المدى 
الوا�س���ع، يمك���ن ر�ؤية �آلية التوت���ر بين المبد�أي���ن بو�صفهما �آلي���ة م�ؤ�س�سة لعملية 

الهوام�ش
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الجدل )الديالكتيك( الدافعة ل���ـ »التاريخ« )على مختلف الأ�صعدة ال�سيا�سية، 
الفكري���ة، والروحي���ة(. من الم�ؤك���د �أن هذه العملي���ة الجدلي���ة )الديالكتيكية( 
ه���ي التي د�أبت عل���ى تحريك عجلة الملحم���ة الدرامية الداخلية م���ن �أول كتاب  
�آلام العق���ل الغرب���ي �إلى �آخره: �إنه���ا �آلية التفاعل الن�شط���ة التي لا تعرف معنى 
التوقف فيما بين النظ���ام والتغيير، ال�سلطة والتمرد، التحكم والحرية، التقليد 
والتجدي���د، البنيان والثورة. �إلا �أنني �أرى �أن هذا الجدل )الديالكتيك( الجبار 
يبدو، �آخر المطاف، كما لو كان دافعاً لـ، ومدفوعاً بجدل )ديالكتيك( �آخر �أكبر 

و�أقوى يت�ضمن الأنثى، �أو »الحياة«.
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كلمــات �شكــر وعرفــان

�أبق���اني م�شوار ت�أليف هذا الكت���اب الطويل مثقلًا بديون �أعداد من النا�س �أكبر من 
�أن �آم���ل في التعب�ي�ر لهم عن ال�شك���ر على النحو المنا�سب. �إنني عمي���ق الامتنان لكوكبة 
الرجال والن�اسء الآتية �أ�سم�اؤهم الذين قر�ؤوا المخطوطة كاملة، ولأكثر من مرة واحدة 
في ع���دد غ�ي�ر قليل من الأحيان، والذين زودوني بما لا يق���در بثمن من التعليق النقدي 
والدع���م: �ستان�سلاف غ���روف، برونو بارنهارت، روب���رت ماكديرموت، جوزف كامبل، 
هيو�ست���ون �سميث، ديفد ال مِلَّ���ر، كاثي برت�شنايدر، دين جوه���ان، ت�شارلز هارفي، رن 
بتل���ر، برو�س نيوول، وليم كيبن، ومارغرت غاريغان. يطيب لي �أي�اًض �أن �أتوجه بال�شكر 
�إلى �أفراد كثر قر�ؤوا وعلقوا على مقاطع محددة من المخطوطة في مراحل مختلفة من 
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رحل���ة الكتابة، بمن فيهم جيم����س هِلْمان، روبرت بيلّاه، فريتي���وف كابرا، فرانك بار، 
ولي���م وَبْ، غ���وردون تابّان، �آيلرد �سكواير، وليم بيرمنغه���ام، روجر وول�ش، جون ماك، 
وج���وزف برابه���و. �أما زوجي هيثر مالك���ولم تارنا�س، التي تركت ت�أث�ي�راً بالغ العمق في 
قة، �أ�سئلتها الناف���ذة �إلى العمق، و�أحكامها  المح�صل���ة النهائي���ة بعينها التحريرية المدقِّ
الح�اس�س���ة، فق���د كانت قارئ���ة ا�ستثنائية الأهمية للكت���اب على امت���داد ال�سنوات التي 

ا�ستغرقها ت�أليفه.

ربم���ا هناك ب�ضع جمل في هذا العمل لم تتوف���ر �إمكانية الاعتراف بها و�إيرادها في 
الهوام����ش مع الإتيان على ذكر م�صدرها كتاباً �أو مقال���ة، محا�ضرة، ر�اسلة، �أو حديثاً 
�سب���ق ل���ه �أن �أثر في فهمي لفك���رة معين���ة �أو في الطريقة الف�ضلى ل�صياغته���ا. لذا ف�إن 
الببليوغرافيا تحاول �إدراج ق�سط من ديوني الفكرية، �إلا �أن الاقتبا�است الوجيزة نادراً 
م���ا تن�ص���ف �إ�سهامات باحثين مثل دبلي���و كي �سي غوث���ري، ام دي ت�شنو، جوزف بيبر، 
�إيرن�س���ت فلهل���م بنز، هيرب���رت بترفيلد، وليم كاكني���ل، روبرت بي�ل�اّه، وتوما�س كون، 
�إذا لم نوم���ئ �إلا �إلى ع���دد �ضئيل من �أولئك الذي���ن كان ت�أثيرهم في هذا الكتاب �شديد 
الو�ضوح. ي�اضف �إلى ذلك �أن عدداً من الأفراد �أ�سهموا على نحوٍ مبا�شر في تمكيني من 
�صياغ���ة الت�صور التاريخي الإجمالي للكتاب، وهنا بال���ذات �أريد �أن �أعبر عن تقديري 
لع���دد لا يح�صره �إح�اصء من المناق�شات الغنية الحافزة مع �ستان�سلاف غروف، برونو 
بارنهارت، جيم�س هِلْمان، روبرت ماكديرموت، دين جوهان، هيو�ستون �سميث، جوزف 

كامبل، وغريغوري بيت�سون.

�أم���ا فيما يخ�ص ن�شر الكتاب فمثقل �أنا بالدين لوكيلي فريدريك هل وزميلته يوني 
ن���ادل؛ لروبرت وي���ات وتري هنري من دار بالنتاين للن�ش���ر؛ لبيترغوزّاردي، مارغرت 
نْدْرَه  َ غاريغ���ان، جيم����س وول�ش، وج���ون مايكل من دار هارم���وني للن�شر؛ ولب���وكارا َجل
عل���ى �إط�ل�اق العملية كلها. �إنني �شديد الامتنان عل���ى الدعم المالي الذي وفره كل من 
نْدْرَه، كر�ستوفر ب�ي�رد، وفيليب دَلَفَْنت �إ�اضفةً �إلى  َ ج���وان ردي�ش، �آرث���ر يونغ، بوكارا َجل
�أع�ض���اء من عائلت���ي تارنا�س ومالكولم، ذلك الدعم الذي مكنني من تكري�س ما يكفي 
م���ن الوقت لمهمة الكتاب���ة والبحث. كذلك لقي عملي لإنج���از الكتاب م�اسعدة �أخذت 
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�صيغاً مهمة من مايكل مورفي، ريت�شاردبراي�س، �ألبرت هوفمان، �آن �آرم�سترونغ، روجر 
نيوول، ج���ي �أوغيلفي، معهد درا�سة الوعي، ومطابع جامع���ة برن�ستون. ثمة منحة من 
لورن����س ا�س روكفلر �أتاح���ت لي فر�صة الم�شاركة في م�شروع �إي�اسل���ن لإعادة النظر في 
الفل�سف���ة، �سل�سل���ة ن���دوات ممتدة ثلاث �سن���وات جامعة لأعداد من كب���ار الفلا�سفة، 
�أ�است���ذة اللاهوت، والعلماء. فالمناق�شات اللافتة والمثيرة التي جرت في هذه اللقاءات 
لعب���ت دوراً ذا �ش����أن في دفع���ي �إلى �صياغ���ة الت�صور الث���وري لتاريخ الغ���رب الفكري 
والروح���ي المط���روح في ذيل هذا الكتاب، هذا الت�صور الذي قُدم للمرة الأولى في ندوة 
الم�ش���روع الختامي���ة التي كانت بعن���وان: »الفل�سف���ة والم�ستقبل الب�ش���ري« والتي عُقدت 

بجامعة كامبرج في �آب/�أغ�سط�س 1989.

من �ش�أن كلمات ال�شكر والعرفان هذه �أن تبقى ناق�صة �إذا لم �أبادر �إلى التعبير عن 
تقدي���ري العمي���ق للدور البناء ال���ذي ا�ضطلع به في حياتي كل من معه���د �إي�اسلن حيث 
ع�شت بين عامي 1974 و1984؛ جامعة هارفارد التي واظبت عليها من عام 1968 �إلى 
ع���ام 1972؛ والأ�است���ذة الي�سوعيين الذين تتلمذت عليه���م في �شبابي. بمعنى ما يمكن 
عد هذا الكتاب الثمرة الطبيعية لتلقي التعليم في، والا�ضطرار �إلى ا�ستيعاب الت�أثيرات 
الفكري���ة المتنوع���ة لجملة تلك الحوزات التعليمية الخا�صة. �آم���ل �أي�اًض في �أن يُرى هذا 
الكتاب فعل امتنان وعرفان بالن�سبة �إلى كل منها، كنا بالن�سبة �إلى العديد من الرجال 

والن�اسء الأوفياء الذين تقا�سموا معي معارفهم ور�ؤاهم.

كذلك �أريد �أن �أعبر عن الامتنان لأر�ض بيغ �سور على ال�اسحل البا�سيفكي وروحها، 
يني، تتحداني، وتلهمني على امتداد ال�سنوات التي ان�شغلت  هذه الأر�ض التي ظلت تُغذِّ

فيها بالكتاب.

�أخ�ي�راً، يطي���ب لي �أن �أتوج���ه بال�شك���ر �إلى �أب���وي، �إلى زوج���ي، و�إلى �أولادي. فلولا 
�إيمانه���م ودعمهم المفع���م بالحب لما توفرت �إمكاني���ة ت�أليف هذا الكت���اب. �إنني عميق 

الامتنان لكل فرد منهم.

كلماــت �شكــر وعرفاــن
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