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كلمـة تقـديـم

ب�سم الله الرحمن الرحيم

ثن ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎثم ]البقرة: 32[

ي�سر المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي �أن يقدم هذه الر�سالة عن المر�أة والحجاب. وقد 
اعتنقت كاتبتها الدكتورة كاثرين بولوك الإ�سلام في �أثناء �إعدادها لر�سالة الدكتوراه. 
وم���ن الطري���ف �أن معاينتها لرد فعل النا�س على تحولها للإ�سا�ل�م، ه���و ما دفعها �إلى 
تغيير المو�ضوع الأ�صلي لر�سالتها، فقررت �أن تجعل درا�سة الحجاب مو�ضوعاً لر�سالتها 
للدكت���وراه. وم���ن خلال درا�س���ة مت�أني���ة ودقيقة في منطق���ة تعج بالمفاهي���م التاريخية 
والثقافي���ة المغلوطة، �س���عت الباحث���ة �إلى تفنيد بع�ض الأ�س����س الذاتية وال�س���لبية التي 

انت�شرت حتى غلبت على الخطاب المرتبط بهذه الق�ضية في الوقت الحالي.

�إن هذه الدرا�س���ة المف����صلة والمهمة تحليل نقدي قوي للمفهوم الغربي ال����شائع، 
الذي يرى الحجاب رمزاً لقهر المر�أة الم�سلمة. وفي بناء فكري يت�سم بالعمق والتعقيد 
ت�س���عى الباحث���ة �إلى بناء نظري���ة �إيجابية عن الحج���اب، تتحدى الر�ؤي���ة الثقافية 
ال����شائعة التي ت����صور الن�ساء الم�س���لمات رهن الخ����ضوع التام للرجال، كما تتحدى 
الأطروحات الأ����شد تعقيداً، التي تقدمها �شخ����صيات ليبرالية في الحركة الن�سويّة 
مثل: المرني�س���ي وماكلويد، وغيرهما ممن �س���عين �إلى انتقاد اختيار الن�س���اء ارتداء 
الحج���اب، ب�أنه تراجع ع���ن حركة التحرر. تقوم الم�ؤلفة بفح�ص بع�ض افترا����ضات 
ه�ؤلاء الكتاب والتحقق من مدى ����صدقها ودقتها؛ ثم تطرح فكرتها ب�أن الحكم على 
الحج���اب، بو����صفه �أحد مظاه���ر القهر في الإ�سا�ل�م، �إنما هو قائ���م على تعريفات 
ليبرالية لفكرتيْ »الحرية« و»الم�س���اواة«، وذلك من �����شأنه �أن يحجب �أ�ساليب �أخرى 

كلمة تقديم
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لفه���م هاتين الفكرتين، �إذ ق���د تتيح مدخلًا �أكثر �إيجابية للتفكر في م�س����ألة ارتداء 
الحجاب. وترى الم�ؤلفة �أن ارتداء الحجاب قد يكون بابـاً للتحرر من طغيان �أ�سطورة 

الجمال و�صورة المر�أة المثالية الر�شيقة.

* * *
لقد �أن�شئ المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي في عام 1981، ومنذ ذلك الحين، وهو يعمل 
كمركز رئي�س لرعاية الجهود العلمية المخل�صة والجادة. وقد �أثمرت برامج بحوثه وندواته 
والم�ؤتمرات التي نظمها خلال الع�شرين �سنة الما�ضية، عن ن�شر ما يربو على مئتين و�ستين 

عنوانـاً بالإنجليزية والعربية، وقد ترجم الكثير منها �إلى لغات �أخرى عديدة.

وق���د اتب���ع الن�ص��� الإنجليزي لهذا الكت���اب دليل الكتاب���ة الخا�ص بالمعه���د العالمي 
للفكر الإ�سا�ل�مي في كتابة �أ�س���ماء الأعلام العربية، والكلمات عربية الأ�صل �أو الر�سم 
بالحروف اللاتينية، �إلا �أن تكون واردة بر�س���مها في ن�ص مقتب�س، فترد في الكتاب كما 

وردت في ن�صها الأ�صلي.

ويعبر المعهد عن �شكره وامتنانه للدكتورة كاثرين بولوك؛ التي �أبدت تعاونـاً كبيراً 
ط����وال مراحل �إعداد هذا الكتاب مع مجموعة التحرير التي تعمل في مكتب المعهد في 

لندن.

كم���ا نود �أن ن����شكر فري���ق التحرير والإخ���راج بمكتب لندن، وكل من عمل ب����صورة 
مبا����شرة في �إتمام �إخراج الكتاب: �س���يلفيا هنت التي قدمت �إ�س���هاماً كبيراً، �إذ كثـفت 
الف����صل الأول من المخطوطة الأ����صلية)1( )والذي �أ����صبح الف����صل الثاني من الكتاب 
الحالي(، و�ر�ي�شاز خان و�س���هيل ناخ���ودا والدكتورة مريم محمود، وق���د قدموا جميعاً 

جهداً كبيراً في �إعداد الكتاب للن�شر، فجزاهم الله والم�ؤلفة عن ذلك خيراً.

�أن�س ال�شيخ علي
الم�ست�اشر الأكاديمي للمعهد العالمي للفكر الإ�سلامي

�صفر 1423، مايو 2002

)1( المق�صود: هو المخطوطة الإنكليزية الأ�صلية للم�ؤلفة قبل الطباعة )المترجم(.
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�شكـر وتقديـر

�أ�صل هذا الكتاب ر�سالتي التي قدمتها لنيل درجة دكتوراه الفل�سفة، وكانت بعنوان: 
»�سيا�س���ات الحجاب«. وبرغم ما قد ����شهدته تلك الر�س���الة من تعديلات �أخرجتها في 
����صورة مختلفة، ف�إنني مازلت �أدين بالف�ضل للجنة الإ�شـــراف على الر�سالة: جوزيف 
كارينز وميلي�س���ا ويليامز وجاني�س بودي؛ لما قدموه لي خلال �س���نوات �إعداد ر�س���التي 
للدكتوراه من دعم وت����شـــجيع ومراجعة لن�ص الر�س���ــالة الأول ما كان لهذا الكتاب �أن 
يخرج للنور لولاها. و�أكرر ����شكري للن�س���اء اللاتي ا�ر�ت�شكن في المقابلات ال�شخ�صية 
المكملة للر�سالة، فقد تف�ضلن عليّ بوقتهن و�أفكارهن عن الإ�سلام والحجاب وحياتهن 

ال�شخ�صية، فكلماتهن هي لب ر�سالتي، وجوهر هذا الكتاب.

ظهر الف�صل الأول من قبل في �صورة مقال �أق�صر مما هو عليه الآن، وكان بعنوان: 
»النظرة الا�س���تعمارية وخططها لنزع حجاب الم�س���لمات«، وقد ن�شر في مجلة »درا�سات 
في الإ�سا�ل�م المعا����صر« )2، 2 خريف 2000(، وظهر الف����صل الثالث في ����صورة مقال 
�أق����صر مما هو علي���ه الآن بعنوان: »تحدي ال����صور الإعلامية للحج���اب: حركة عودة 
الم�س���لمات للحجاب«، ون����شر في »مجلة العلوم الاجتماعية الإ�سا�ل�مية )17، 3، خريف 
2000(. وظهر الف����صل الرابع في ����صورة عر�ض نقدي لكتاب فاطمة المرني�سي: »وراء 

الحج���اب«، وقد ن����شر في »مجل���ة القانون والدي���ن« )15، 1 و2، 2000، 2001(، و�أ����شكر 
للنا�شرين ال�سماح لي ب�إعادة ن�شر هذه المواد.

�أم���ا في مكت���ب المعهد العالمي للفكر الإ�سا�ل�مي، ف�أود �أن �أقدم ����شكري للدكتور ل�ؤي 
����صافي والدكتور �أن�س ال����شيخ عل���ي على ما قدماه من دعم لم����شروعي، وكذلك �أ����شكر 

�سيلفيا هنت على براعتها في �إخراج المخطوطة.

�شكر وتقدير
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كما �أود �أن �أعبر عن ����شكري لجميع �أ�صدقائي و�أفراد عائلتي على دعمهم الم�ستمر 
وت�شجيعهم لم�شروعي، وعلى تلك المناق�شات الطويلة حول الق�ضايا التي يثيرها مو�ضوع 
الحج���اب، وعلى قراءة الأ����شكال المختلفة الت���ي اتخذها ن�ص الر�س���الة وتقديم الر�أي 
النقدي فيه. و�أنتهز الفر�صة لأعتذر عن طول ان�شغالي الذي حرمني من وقت �أرد فيه 

الردود المنا�سبة على ما كان ي�صلني من خطابات ور�سائل �إليكترونية.

لقد ا�س���تنفد هذا الكتاب �أوقاتًا طويلة، و�أرجو �أن ي�سهم في تبديد بع�ض الخرافات 
ال�شائعة المتعلقة بالن�ساء الم�سلمات وبالحجاب، ف�إذا نجح الكتاب في جعل حياة الن�ساء 
الم�س���لمات في الغرب �أكثر �س���هولة وي�س���رًا، �أكون قد حققت ما �أردت. والله تعالى ن�س�أل 

العون والهداية �إلى طريق الر�شاد.

كاثرين بولوك
كاليفورنيا 2002 
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مقدمة الطبعة الأولى

كان كت���اب: »نظرة الغ���رب �إلى الحجاب« في مرحلة التحرير التي ت�س���بق الن����شر 
عندما وقع الهجوم الم�أ�س���وي على مركز التجارة العالمي في نيويورك. وقد ت����ضمن رد 
فعل الرئي�س بو�ش على الحدث ر�سالة وا�ضحة لل�شعب الأمريكي: �ألا يهاجموا الم�سلمين 
في �أمريكا؛ انتقاماً لما حدث. وفي زيارته لم�س���جد وا����شنطن العا����صمة في ال�سابع ع�شر 
من �س���بتمبر 2001، �ألقى بو�ش خطاباً مدح فيه الإ�سا�ل�م، و�أكد �أن الم�س���لمات اللاتي 
يرتدين الحجاب في �أمريكا لا بد �أن ي�شعرن بالاطمئنان، وهن يفعلن ذلك، و�ألا ي�شعرن 
بالخوف من الخروج من بيوتهن، وقد ن����شر خطاب الرئي�س بو�ش في »تقرير وا�شنطن 
ــ 79(. كان هذا التقبل  عن �����شؤون ال����شرق الأو�سط« )نوفمبر 2001، 20، 8، �ص 78 ـ
العلني للحجاب من �أعلى م�س���توى في القيادة ال�سيا�سية في الولايات المتحدة �أمراً غير 
م�سبوق. وثمة جانب في طرحي قد تجاوزه الزمن بهذا الإعلان، وهو ذلك الجزء الذي 
�أقول فيه: �إن ال�صورة النمطية ال�سلبية للحجاب في الإدراك الغربي هو جزء �أ�سا�سي في 
ال�سيا�س���ة الخارجية للولايات المتحدة. ومن جانب �آخر، في الأ�سبوع اللاحق للأحداث 
الدامية، تلقيت بالبريد عر�ضـاً تجريبياً مجانيـاً من مجلة »الإيكونومي�ست« تظهر على 
غلافه ����صورة امر�أة ترت���دي النقاب مع عنوان رئي�س يقول: »هل يتوافق الإ�سا�ل�م مع 
الديمقراطي���ة؟«. كانت تلك محاولة فجة وغليظة من جانب مجلة »الإيكونومي�س���ت«، 
لا�ستثمار م�شاعر معادية للإ�سلام، �أثارتها في الولايات المتحدة هجمات الحادي ع�شر 
من �سبتمبر. وكان علينا �أن ننتظر لنعلم �إن كان خطاب بو�ش �سيكون �إعلاناً عن بداية 
ع�صر جديد للخطاب العام عن الحجاب في الغرب، �أم �أن جعل »الإيكونومي�ست« منه 

مو�ضوعاً لغلافها �سي�شير، كالمعتاد، �إلى �أن الخطاب مجرد �إجراء اقت�صادي.

ت�صدير
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مدخل

في ع���ام 1991 ����شاهدت تقريراً �إخباري���اً في التلفاز تظهر فيه ن�س���اء تركيات، وقد 
رجعن لارتداء الحجاب. �شعرت حينها بال�صدمة وبالحزن من �أجلهن، وقلت في نف�سي: 
»تعر�ضت تلك المخلوقات الم�سكينة لعملية غ�سيل مخ ثقافي«. فقد كنت �أعتقد، مثل كثير 
من���ا في الغرب، �أن الإ�سا�ل�م يقهر الن�س���اء، و�أن الحج���اب رمز لذلك القه���ر. ولكم �أن 
تت����صوروا قدر ده�شتي، بعدها ب�أربع �س���نوات، عندما ر�أيت انعكا�س �صورتي على زجاج 
واجهة �أحد المحال، و�أنا في رداء ي����شبه رداء �أولئك ال�سيدات المقهورات تماماً. كنت قد 
ب���د�أت رحلة روحية �أثناء درا�س���تي لدرجة الماج�س���تير, انتهت بي بعد �أربع �س���نوات �إلى 
اعتناق الإ�سلام. انتقلت في رحلتي تلك من كراهية الإ�سلام �إلى احترامه، ثم الاهتمام 
الخا�ص به فاعتناقه. ولأني امر�أة، فقد كان من الطبيعي �أن يمثل الحجاب بالن�سبة لي 
ق����ضية محورية. فعلى الرغم من انجذابي للأ�س�س العقدية للإ�سلام، فقد كنت �أنزعج 
ب�شدة من ممار�سات �إ�سلامية كنت �أعدها ظالمة للن�ساء. وكنت �أ�شعر �أن الحجاب مجرد 
تراث ثقافي، يمكن للم�س���لمات �أن ي�سعين �إلى الق����ضاء عليه. ولكن عندما عر�ضت عليَّ 
�آيات القر�آن، التي يعتقد كثير من الم�سلمين �أنها تفر�ض الاحت�شام على الرجال والن�ساء 
جميعاً، تبدد عندي كل �شك في فر�ضية الحجاب. عدت �إلى بيتي مثقلة بالأفكار مكتئبة، 
و�أنا �أ����شعر بالأ�س���ى على الن�ساء الم�سلمات، و�أقول لنف�س���ي: �إذا كانت الآيات بهذا القدر 
من الو����ضوح، فحينئذ يكون الحجاب فر����ضاً على كل امر�أة م�سلمة م�ؤمنة، ولا مفر لها 
منه. ولكن كان عليَّ �أن �أطرح هذه الق�ضايا جانباً؛ حتى �أتفرغ للتفكير في م�س�ألة اعتناق 
الإ�سلام. فالأمر الأهم كان جوهر الر�سالة العقدية لهذا الدين، وهو �شهادة: )�أن لا �إله 
�إلا الله و�أن محمداً عبده وخاتم ر�س���له(. فبعد �س���نوات عدة من الدرا�سة ذهب عني كل 

�شك في ذلك، وكنت �أقول: »لولا ق�ضية المر�أة في الإ�سلام...«.

بعد عام ون����صف من العمل في ر�س���الة الدكتوراه اتخذت قرار اعتناق الإ�سلام، 
وق���ررت كذل���ك �أن �أرتدي الحجاب، بغ�ض��� النظر عن موقفي منه، فه���ذا �أمر �إلهي 

المقدمة
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ولا بد �أن �أنفذه. وعلى �س���بيل التحذير قلت لبع�ض زملائي في العمل: �إنني �أ�س���لمت، 
و�إنه���م لن ي���روني المرة القادمة �إلا بالحجاب. ولا حاجة لي لأن �أ����صف ����صدمة من 
كان���وا حولي. عندما ر�آني النا�س بلبا�س���ي الجديد وانت����شر الخر�ب�؛ وجدتني هدفـاً 
لمعامل���ة تنطوي على ق���در من العداء. كيف لي، و�أنا المر�أة النا����شطة القوية الملتزمة 
بالحرك���ة الن�س���وية، �أن �أخ����ضع له���ذا ال�س���لوك المجحف بح���ق الن�س���اء؟ كيف لمثلي 
�أن تعتن���ق الإ�سا�ل�م؟ �ألم �أ�س���مع بما فعلته حما�س��� منذ مدة وجيزة؟ �ألم �أ�س���مع بما 
ارتكبه �أحد الم�س���لمين من عه���د قريب في حق امر�أة؟ لم �أكن م�س���تعدة لمواجهة مثل 
ه���ذا العداء، ولم �أكن م�س���تعدة كذلك لهذه المعاملة المختلفة من قبل ال�س���كرتيرات 
والموظفين الحكوميين والعاملين بالهيئة الطبية، بل ممن لا �أعرفهم من ركاب قطار 
الأنفاق. كنت ال�شخ�ص نف�سه، ولكن كانت معاملتهم تنم عن ازدراء. لم �أكن �أعامل 
كما تعامل امر�أة بي����ضاء من الطبقة المتو�سطة، وكانت هذه �أول مرة �أعاني فيها من 
التمييز والعن����صرية. وجعلتني هذه الخبرة �أدرك �أنني كنت �أتمتع فيما �سبق بمكانة 

متميزة، من غير �أن �أدرك ذلك على النحو ال�صحيح.

�أما ����صديقاتي الجديدات الم�س���لمات )ومنهن كثيرات تحولن �إلى الإ�سا�ل�م مثلي( 
فق���د ك���ن يخففن عني ما �أج���ده في رحلتي، وما �أواجه م���ن ردود �أفعال المجتمع الكبير 
الذي �أعي�ش فيه و�أنا �أ�سر�ب� غور ديني الجديد. وكنت �أت�س���اءل: كيف تتعامل �صديقاتي 
مع هذا الموقف؟ وهل يلاقين في تورونتو ب�سبب لب�س الحجاب ما �ألقاه هنا، �أم �أن ذلك 
فرط ح�سا�س���ية من جانبي؟ هل كان ركاب المترو يحملق���ون فيَّ حقاً، �أم كانوا ينظرون 
�إلى ����شيءٍ �آخ���ر؟ وهل كانت معاملتهم تنطوي على ال����شفقة �أم الاحتق���ار �أم هما معاً؟ 
كنت في تلك المدة �أبحث عن مو����ضوع لر�س���الة الدكتوراه، وعلى الرغم من �أني حاولت 
�أن �أتجنب مو����ضوع الحجاب، فقد ت�أكد لي �أن ردة الفعل على ارتداء الحجاب مو�ضوع 
ي�س���تحق البح���ث. وهو يطرح عدة �أ�س���ئلة منها: لم���اذا يعد »الحج���اب« في الغرب رمزاً 
للقهر؟ ولماذا نرى الغرب يحمل على الإ�سلام؟ وكيف �ألتزم �أنا و�صديقاتي ب�شيء نعده 
من �أ�سباب التحرر، ومع ذلك ننخرط في علاقة �صراع مع المجتمع غير الم�سلم حولنا؟ 

ولماذا لم يعرف النا�س حولنا مفهومنا للإ�سلام وللحجاب حتى الآن؟
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بعد �أن فرغت من ر�س���التي للدكتوراه عن: »�سيا�س���ات الحجاب«، وبعد الا�س���تجابة 
الطيبة التي تلقيتها ممن قر�ؤوا الر�سالة، �شعرت �أنه من المهم �أن �أ�شرك جمهوراً �أو�سع 
في هذا العمل. �إن �أهم �أهداف هذا الكتاب هو تفنيد ال�صورة النمطية الغربية ال�شائعة 
عن ارتباط الحجاب بقهر المر�أة. فكانت فكرتي الرئي�سة هي �أن الر�أي الغربي ال�شائع 
حول كون الحجاب رمزاً لقهر المر�أة الم�س���لمة، ما هو �إلا ����صورة مختلقة لا تعك�س خبرة 
الن�ساء اللاتي يرتدين الحجاب. هذه ال�صورة المختلقة كانت دائماً في خدمة ال�سيا�سة 
الغربية، ولازالت كذلك في القرن الواحد والع����شرين. وبالإ����ضافة �إلى ذلك ف�إني �أرى 
�أن الق���ول بارتب���اط الحجاب بالقهر قائ���م على تعريفات ليبرالية لمفهومي »الم�س���اواة« 
و»الحرية«. هذه التعريفات تعوق بدورها طرقـاً �أخرى لفهم »الم�س���اواة« و»الحرية« من 

��شأنها �أن تتيح مدخلًا �أكثر �إيجابية للتفكير في ارتداء المر�أة للحجاب.

�أـــ الحجاب والمذاهب الن�سويـةّ
�إن اعتب���ار الحج���اب رمزاً لقهر الإ�سا�ل�م للن�س���اء ل���ه دعاة مختلفون، يج�س���دون 
افترا�ضات مختلفة وم�ستويات مختلفة من العمق والتعقيد الفكري. فمن جانب، هناك 
النظرة الرئي�س���ة التي ترتبط بالثقافة ال����شائعة: الن�ساء الم�س���لمات خا�ضعات للرجال 
تمام���اً وب����شكل مطل���ق، والحجاب رمز لذل���ك. وهذه ه���ي النظرة المختزل���ة �أو الأكثر 
�س���طحية للحجاب، وهي تقوم على اعتن���اق لا واعٍ لليبرالية ولنظرية التحديث يدعمها 
جهل ب�أي تفا����صيل واقعية عن حياة الم�سلمات. وتنت����شر هذه النظرة ال�شعبية ال�شائعة 
في و�س���ائل الإعلام الرئي�س���ة وال�سوق ال����ضخمة لكتب: »المر�أة والإ�سلام«. �إنها النظرة 
التي �أواجهها عندما تلمّح طبيبة الأ�سنان �أن م�شكلة الم�ضغ عندي �سببها غطاء ر�أ�سي، 
وتقر�ت�ح �أن �أجرب خلعه مدة، وعندما يرى الموظفون جواز �س���فري الأ�سر�ت�الي وجواز 
�س���فر زوجي المتو�سطي، يهم�س���ون لي بنبرة ت�آمر وقلق: »تزوجتِ م�سلماً، �ألي�س كذلك؟ 
فكي���ف ترين الخبرة؟« وعندما ي�س����ألني بع�ض الغرباء في قلق، عندما يكت����شفون �أنني 
متزوجة من م�سلم: »هل �أنتِ �سعيدة؟« وعندما يبلغونني ب�أني لا يمكن �أن �أح�ضر معر�ض 
اليوم العالمي للمر�أة؛ لأني �أمثل قهر الن�ساء. هذه هي النظرة التي يعتمد عليها ال�سا�سة 

الغربيون، ويطوعونها عندما يحتاجون �إلى ت�أمين م�صالحهم في العالم الإ�سلامي.

المقدمة
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وثمة نظرة �أعمق تطرحها �إحدى مدار�س الحركة الن�سوية وع�ضواتها من الم�سلمات 
وغير الم�س���لمات. وخلا�صة قولهن: �إن الإ�سلام يقهر الن�ساء كغيره من الأديان الأبوية. 
وهن ملتزمات بمنا����صرة حقوق المر�أة، ويعتقدن �أن الإ�سا�ل�م لا ي�سمح بتحرر الن�ساء. 
وتختلف هذه الر�ؤية عن النظرة ال�شعبية في �أنها على دراية وا�سعة بالتاريخ الإ�سلامي 
والممار�سات الإ�سا�ل�مية. ومنهن من لا ت�ستمع ب�إن�صات لأ�صوات الن�ساء المحجبات)1(، 
ومنهن �أي�ضـاً من تحاول فهم �صوت الآخر وما يقدمه)2(. ولكن ه�ؤلاء الكاتبات لا يجدن 
طرح الم�سلمات و�أفكارهن عن الحجاب مقنعة. ولا يزلن عند ر�أيهن ب�أنه، حتى الحياة 
ال�س���عيدة بالحجاب تظل حياة ي����شوبها القهر. وتعود جذور افترا����ضات هذه المدر�سة 
�إلى الليبرالية مثل النظرة ال����شعبية. و�أهم مفاهيم الليبرالية ال�ساكنة في افترا�ضاتها 
هي مفاهيم الفردية والم�س���اواة والحرية والقهر. لهذا ال�س���بب �س�أ�س���مي هذه المدر�سة 

الن�سويّة: »مدر�سة الن�سويات الليبراليات«.

وثمة مدر�س���ة ن�س���وية �أخ���رى من الم�س���لمات وغير الم�س���لمات، ممن ي�س���تمعن �إلى 
�أ����صوات المحجبات، لكنهن يخلُ�صن �إلى ا�س���تنتاجات في التحجب تختلف عن مقولات 
الن�سويات الليبراليات. وغالباً ما يكون ه�ؤلاء من المتخ�ص�صات في علم الإن�سان �أو من 
الم�ؤرخات، وي�س���عين �إلى فهم معنى �أي ممار�س���ة اجتماعية م���ن الداخل. وربما تنطلق 
ه�ؤلاء الن�س���ويات �أي�ضـاً من �أر�ضية ليبرالية �إلى حد ما، ولكن منهجهن يفر�ض طريقة 
ة ال�شائعة في الحكم  تناول ت�أخذهن بعيداً عن ا�س���تخدام الت�صنيفات الليبرالية الغربيَّ
على �صوت الآخر. يطرح كثير من ه�ؤلاء الن�سويات ال�س�ؤال: »هل تُعد ق�ضايا الن�سويات 
الغربيات ق����ضايا �إن�سانية تنطبق على النا�س كافة؟«)3( وي�صعب �إطلاق ا�سم على هذه 
الفئة من الباحثات، �إذ يختلفن عن المذهب الليبرالي المذكور �آنفـاً، ولا يوجد م�صطلح 
�أو كلمة تنتهي بمقطع »...ية« ت����صف ما يجمعهن من �أفكار مثل م�صطلح »الليبرالية«؛ 

لذا �س�أ�سمي هذا التوجه »مذهب ال�سياق«.

وبو����صفي م�س���لمة ملتزمة)4(، ت����ضعني كتاباتي داخل هذه المدر�سة من )الحركة( 
الن�س���وية. ف�أنا �أقدم مقابلات �شخ�صية مع م�سلمات، يع�شن ويعملن في تورونتو بكندا، 
وهذه و�س���يلتي في الو�صول �إلى فهم �أف�ضل لم�س�ألة ارتداء الحجاب، وكذلك حتى �أحدث 
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ثقبـاً في ال����صورة ال����شعبية ال�شائعة عن الم�سلمات، بو����صفهن »خا�ضعات« )في الف�صل 
الثاني(. وهكذا ف�إنني �أدير نقا�شي على م�ستويين؛ فبالإ�ضافة �إلى تحدي نظرة الثقافة 
ال�شعبية ال�شائعة للحجاب، ف�إنني �أ�سعى �إلى تحدي الت�صور الن�سوي الليبرالي للحجاب، 

بو�صفه �أحد مظاهر القهر.

ب ــــ الإ�سـلام والمنـهج
عان���ى مي���دان درا�س���ات المر�أة الم�س���لمة، بل الإ�سا�ل�م بعام���ة، كما يق���ول كثير من 
المعلقن�ي�، من م����شكلات منهجي���ة لا توجد في غيره م���ن ميادين الدرا�س���ة. ف�إلى وقت 
قريب، كان الا�ست����شراق والا�ست����شراق الجديد هو المذهب المنهجي ال�س���ائد في درا�سة 
المر�أة الم�س���لمة. والا�ست�شراق كما حلله �إدوارد �س���عيد باقتدار، ينظر �إلى الم�سلمين عبر 
مو����شور الدين. »فالإ�سا�ل�م« ظل في ر�ؤية الم�ست����شرقين عقيدة جامدة متخلفة �أحادية 
التوجه، وهي التي تف�سر �سلوك الم�سلمين وتحدده. وقد التزم الم�ستعمرون والتب�شيريون 
والن�س���ويون ه���ذه النظرة. وتحول الا�ست����شراق بعد الحرب العالمي���ة الثانية �إلى نظرية 
للتحديث: )الا�ست�شراق الجديد(. وهذا المذهب يحلل العالم غير الغربي، على �أ�سا�س 
الافترا�ض ب�أن »التقدم« يقت����ضي تحويل م�ؤ�س�س���ات العالم �إلى النموذج الغربي)5(. ولا 
تزال و�س���ائل الإعلام الغربية الرئي�س���ة، والكت���ب التي تطبع ب�أعداد تجارية ����ضخمة، 
تقوم في �إدانتها للإ�سلام على اعتقاد بالتفوق الموروث للطرائق الغربية في الحياة. وفي 
الحقب الا�س���تعمارية، كانت النخبة الم�س���لمة تقبل الر�ؤية الغربية لمعنى الحجاب، كما 
كان���ت ترى �أن اختفاءه ����ضروري »لتحديث« بلادهم. فنظيرة زي���ن الدين، وهي امر�أة 

لبنانية، كانت �أول امر�أة عربية تن�شر مقالة طويلة في مو�ضوع الحجاب، كتبت تقول:

لاحظ���ت �أن الأمم الت���ي نبذت الحجاب هي الأمم الت���ي تقدمت في الحياة الفكرية 
والمادي���ة. فالأمم غر�ي� المحجبة هي التي اكت����شفت من خلال البحث والدر�س �أ�س���رار 
الطبيع���ة و�س���يطرت على عنا����صر الطبيع���ة كما نعلم ون���رى. �أم���ا الأمم المحجبة فلم 
تكت����شف �أي �س���ر، ولم ت�س���يطر على �أيٍّ من العنا����صر الطبيعية، ولكنها تكتفي بالتغني 

ب�أمجاد الما�ضي والتراث العريق)6(.

المقدمة
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وا الا�ست�شراق  دَّ وكان الم�ؤرخون وعلماء الإن�س���ان، على وجه التحديد، هم الذين َحت
ونظرية التحديث فيما يخ�ص الن�س���اء الم�سلمات، وذلك بالإلحاح على توجيه الاهتمام 
نحو خ�صو�صية الم�سلمات حتى نفهمهن على نحوٍ �أف�ضل)7(. فقد تحدوا ر�ؤية الم�سلمات 
بعيون جبرية قدرية وح�س���ب، و�أثبتوا في �أعمالهم �أن م�ؤ�س�س���ات �أخرى في المجتمع ت�ؤثر 
على حياة الن�ساء، مثل العادات المحلية والقوى ال�سيا�سية والاقت�صادية. �إذ ترى عفاف 
مر�س���وت: �أن ال����ضرورات الاقت����صادية لها الأهمية الأولى، �أما الدين �أو الأيديولوجية 
فت�س���تخدم لب�سط ال����شرعية على ما هو مفرو�ض بالفعل. وتذكر مر�س���وت: �أن الن�ساء 
في وقت الحروب يتم ت����شجيعهن على العمل خارج البيت، وبعد �أن تنتهي الحرب يبد�أ 
الإلح���اح بعودته���ن �إلى البيت. وهي ترى �أن ه���ذه ظاهرة عالمية، وت�ر�ي�ش هنا �إلى علة 

تثبيت الم�سامير في الولايات المتحدة)8(.

وم���ن المنا�س���ب هن���ا �أن نذكر �أن حق���وق المر�أة كثر�ي�اً ما انتق����صت في ظل التدخل 
الأوروبي في العالم الإ�سا�ل�مي، مما ينفي ال����صلة المفتر����ضة بن�ي� التحديث والتغريب 
م���ن جان���ب وتحرير المر�أة الم�س���لمة م���ن جانب �آخ���ر)9(. فق���د زاد انعزال الن�س���اء في 
الإمبراطورية العثمانية في �أثناء التوغل الأوروبي)10(. وتوثق ميري ويذر الأثر العك�سي 
الذي �أحدثه التوغل الاقت����صادي الأوروبي في حلب ب�س���وريا، لا �س���يما في ن�ساء الطبقة 
العاملة في المناطق الح����ضرية، فقد خ�س���رن مواقعهن المهمة في �صناعة القطن ب�سبب 
الواردات الأوروبية من خيوط الغزل والأ�صباغ)11(. وقبل ذلك كان لهن الحق �شرعاً في 
امتلاك العقارات والمن��شآت و�إدارتها دون تدخل الزوج، ولو نظرياً. وكان ن�ساء الطبقة 
العلي���ا في حلب »مالكات مهمات لمن�����شآت وعقارات في القرنين الثامن ع����شر والتا�س���ع 
ع�شر... ففي عام 1770، بلغ ن�صيب الن�ساء من حركة بيع العقارات 59%، م�شتريات 
�أو بائع���ات، وبلغ���ت الن�س���بة 67% في ع���ام 1800 وفي ع���ام 1840 كان���ت %53«)12(. 
ولم تكن الن�س���اء في م����صر بهذا القدر من الحظ ال�سعيد، فقد حرمهن برنامج فر�ض 
المركزية من الا�ستقلال الاقت�صادي. �أما في م�صر المملوكية )1254 - 1811( فقد كان 
الن�ساء ي�شاركن بفاعلية في حركة الاقت�صاد؛ فكانت ال�صفوة الن�سائية من �أهم حائزي 
العقارات والأملاك ودافعي ال����ضرائب على الأطيان الزراعية. وكن ي����شاركن في البيع 
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وال�شراء والتجارة ب�شكل عام. ولكن فر�ض المركزية �أق�صاهن عن ذلك، كما توثق ذلك 
مر�س���وت، ذلك �أن حاكم م�صر كان يمنح الأرا�ضي ح�سب هواه، ف�أ�ضر ذلك بالن�ساء. 
بالإ�ضافة �إلى ذلك ف�إن النظام المركزي الجديد ا�ستحدث م�ؤ�س�سات جلبها من �أوروبا 
كلها تعمل �ضد الن�ساء. ولم تكن الم�صارف والبور�صة و�شركات الت�أمين وغيرها تعترف 
بالوجود القانوني للن�س���اء، وقد طبقت تلك الإ�ستراتيجيات نف�سها في م�صر. فلم يكن 
م�س���موحاً للن�ساء بفتح ح�س���ابات م�صرفية ب�أ�س���مائهن �أو بالم����ضاربة في �سوق المال �أو 

�إقامة �أن�شطة �أخرى م�ستقلة عن الرجال)13(.

وت�ؤكد مر�س���وت �أن الن�ساء في القرن الع�شرين �إنما فقط »ا�سترددن بع�ض الأن�شطة 
الاقت�صادية اللاتي كن يقمن بها في القرن الثامن ع�شر« )�ص 47(. ومن ثم، �إذا كان 
التحديث قد ح�سّ���ن ال����صحة والتعليم و�أنهى بعد زوال الا�ستعمار انعزال الن�ساء، ففي 

مناطق �أخرى تدهورت قدرة الن�ساء على »المناورة الاجتماعية«)14(.

وهكذا، ف�إن الدرا�س���ة التاريخية لحالات ن�س���ائية محددة، في �أماكن محددة، تبين �أن 
التغريب والتحديث لم يواكبهما دائماً ارتقاء حال المر�أة. ولا ينبغي �أن تفاج�أ �أي امر�أة م�ؤمنة 
بالن�س���وية بهذا الكلام، فمن منهن و�صلت بتحليل مجتمعاتهن �إلى �أن في الحداثة تحريراً 
للن�س���اء؟ على العك�س من ذلك، ف�أن����صار الن�س���وية يهاجمن الحداثة لأنها تكرّ�س ثنائيات  

»الذكر ـ الأنثى«، و»ال�سبب ـــ الطبيعة«، و»المتفوق ـــ الأدنى« التي تكبت الن�ساء)15(.

ت�س���عى درا�ستي كذلك �إلى تفنيد ثنائية التراث ـــ الحداثة. �إذ ي�صور الحجاب على 
�أنه مرتبط ارتباطاً جوهرياً بالتراث. وقد هاجم الم�ستعمرون والمب�شرون والم�ست�شرقون 
والن�س���ويون العلماني���ون الحج���اب، بو����صفه تراثـاً متخلفـ���اً. ولكن المع���روف حالياً �أن 
التحجب انت����شر �أكثر في ال����شرق الأو�س���ط بعد غزو نابليون لم�صر في عام 1798، وزاد 

انت�شاره �أثناء الاحتلال الأوروبي لل�شرق الأو�سط )1830 ـــ 1956(. تقول جوان:

�إن �إحدى النتائج المنطقية الا�ست�شراقية لمبد�أ ال�شك عند هيزنبرج هي �أن الح�ضور 
الغريب المفرو�ض للغربيين* قد �س���اعد على تخلق ظاهرة انت����شار الحجاب التي لفتت 

* في ال�شرق الأو�سط )المترجم(.
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انتباههم. باخت����صار، �إن ت����صوير التراث ب�أنه المقابل ال�س���اكن لحركي���ة الحداثة قد 
�سقط، مع تزايد تقدير ما كانت تتميز به مجتمعات ما قبل الحداثة غير الأوروبية من 

تنوع ومرونة)16(.

التراث والحداثة، �إذاً، لي�س���ا من الت����صنيفات الم�س���تقرة. ويهدف كتابي �إلى ك�سر 
معادلة: »الحداثة ت�ساوي نزع الحجاب«.

غالب���اً ما ي�ؤخذ على الم�س���لمات الملتزمات �أنهن يناق����شن و����ضع المر�أة في الإ�سا�ل�م 
ب����صيغ ت����شبه ����صيغ الم�ست����شرقين: فهن يفتر����ضن �أن الدين هو القوة المحددة لحياة 
النا�س، ويتحدثن عن �إ�سا�ل�م خارج التاريخ. فهن يقلن، على �سبيل المثال: »للمر�أة حق 
امتلاك العقار في الإ�سا�ل�م، على حين �أن الم���ر�أة قد لا تكون من الناحية العملية قادرة 
عل���ى امتلاك عق���ار. وتذكر مارنيا لازريج: �أن ذلك المدخل هو مدخل ا�ست����شراقي: �إذ 
�إنه يغفل �ألوان الظلم الحقيقية التي واجهتها المر�أة �أو تواجهها في الوقت الحالي)17(. 
وكما يغفل الم�ست����شرقون الخ�صو����صية ليدّعوا رجعية الإ�سا�ل�م، يغفل ه�ؤلاء الم�سلمون 
الخ�صو����صية ليدّعوا التقدمية. و�أنا �أ�ؤكد با�س���تمرار في هذا الكتاب: �أن الن�ص الديني 
لا ي����شكل حياة النا�س على نحو �صريح مبا�شر، فهناك عوامل ت�أويل الن�ص، والخطاب 
ال�س���ائد، والعادات المحلية، والاعتبارات ال�سيا�س���ية والاقت�صادية والاجتماعية. ولا بد 
لأي درا�سة ت�سعى �إلى مناق�شة المر�أة الم�سلمة من �أن تتناول هذه العوامل بالبحث)18(.

تق���ول مارنيا لازريج: �إن الن�س���ويات »ال����شرقيات«، على خلاف الن�س���اء ال�س���ود في 
الولاي���ات المتح���دة، يجنح���ن �إلى قبول الت����صنيفات الن�س���وية الغربي���ة دون النظر في 
�صلاحيتها �أولًا)19(. وي�ؤكد تحليل �آزار طبري هذا القول؛ فهي ت�شير �إلى ن�سوية الموجة 
الثانية في الغرب، بو����صفها دليلًا وملهماً للن�س���ويات الإيرانيات في نهاية ال�س���بعينيات 
وبداية الثمانينيات من القرن الع�شرين)20(. وكان ذلك يقت�ضي قبول نظرية التحديث، 
وال���ر�أي القائل: �إن العلمانية الليبرالية هي ال�س���بيل الوحيد لتحرير المر�أة. وهناك من 
�أن����صار الن�س���وية �أي����ضاً من لا تزال على هذا الر�أي. ولكن الت�س���عينيات ����شهدت بروز 
ظاهرتين منف�صلتين، مع احتمال وجود ارتباط بينهما، وهما ت�شيران �إلى حدوث تغير 
في ه���ذه المواق���ف: ظهور الأكاديميات الأ����صيلات اللاتي تبنين هدفـاً ن�س���وياً، ولكنهن 
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ي�س���عين �إلى ����صياغة نموذج محلي �أ����صيل، لا يتخذ الغرب نموذجاً ل���ه؛ ثم تزايد عدد 
الم�س���لمات اللاتي يرتدي���ن الحجاب في العالم كله. وربما وجدت منطقة م�ر�ت�شكة بين 
المجموعتن�ي�، برغ���م �أن بع�ض المنتمي���ات للمجموعة الأولى لا ي���ردن ارتداء الحجاب، 
وبع�ض المنتميات للمجموعة الثانية لا يقبلن الحركة الن�سوية. وت�ضم الفئة الأولى غالباً 
الم�ؤرخات والباحثات في علم الإن�سان اللاتي يولين اهتمامهن لدرا�سة خ�صو�صية المر�أة 
الم�سلمة. وحتى العلمانيات من الباحثات الم�سلمات �أو العرب ي�صررن على �إيجاد حركة 
ن�سوية محلية �أ�صيلة. و�إن مجموعة مقالات ميّ اليماني عن المر�أة الم�سلمة ب�أقلام ن�ساء 

م�سلمات وعربيات لهي دعوة لن�سوية محلية �أ�صيلة)21(.

�أما الفئة الثانية من الن�س���اء، التي ت����ضم غير الأكاديميات، فتمثلها الن�ساء اللاتي 
�صنعن حركة العودة للحجاب، حين بد�أت في نهاية �سبعينيات القرن الع�شرين. �إذ �أخذت 
ن�س���اء كثيرات من ال�شابات المتعلمات يرتدين الحجاب، بالرغم من �أن بع�ض �أمهاتهن 
وجداتهن حاربن الحجاب، وقد فاج�أ هذا التيار الباحثات الن�س���ويات و�أربكهن؛ �إذ لم 
يفهمن �س���بب تبني رمزٍ من رموز القهر. وتعترف هالة عف����شر بعجزها عن فهم �إقبال 

الن�ساء على ارتداء الحجاب)22( فتقول:

����شهد القرن الع����شرون ذروة الارتباط الفكري للم�سلمات بدينهن؛ لقد حملوا عليه 
في �أول الأمر، وتحررن من تعاليمه التي تختلف ح�س���ب النوع )ذكراً �أو �أنثى( ثم عدن 
لن�صو�صه يطالبن بحقوقهن الإ�سلامية. وواجه الباحثون هذا الانقلاب غير المتوقع في 
المواق���ف، فغلبت روح المع���ارك على مواقفهم، فكانوا بين مهاج���م للدين ومدافع عنه. 

لكنهم نادراً ما تناولوا واقع الأو�ضاع والظروف التي وجد فيها الن�ساء �أنف�سهن)23(.

والأغلب الأعم �أن كثيرات من ن�ر�ي�صات الحركة الن�س���وية يجدن �صعوبة في معرفة 
الطريق للتعامل مع الحجاب والإ�سا�ل�م والن�ساء اللاتي يلتزمن به. وت�شير هالة عف�شر 
�إلى »مواقف متمر�سة«، مواقف بروح المعارك، يتخذها الباحثون. وت�شير الباحثة نيكي 

كيدي �إلى �أن حقل درا�سات )المر�أة والإ�سلام( حقل محتقن �أيديولوجياً:

تنكر جماعة فيه �أي ظلم تعرّ����ضت له الم�س���لمات  �أكثر من غيرهن، �أو تقول: �إنهن 
�أح�س���ن حالًا من غيرهن في جوانب عديدة. وتقول جماعة �أخرى: �إن الظلم واقع لكنه 
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دخيل على الإ�سا�ل�م. ويقلن: �إن القر�آن �أراد الم�س���اواة بين الجن�سن�ي�، ولكن المنظومة 
�ض��� تلك الإرادة.  الأبوي���ة الذكوري���ة العربي���ة، وما دخل على الإ�سا�ل�م من الخارج، قوَّ
وتتهم جماعة معا�صرة الإ�سلام ب�أنه �صريح في عدم الم�ساواة بين الجن�سين. وهناك من 
يتخذ مواقف و�س���طية، ومن ي�سعى لتجنب المواقف الخلافية ب�أن يقت�صر على درا�سات 
�أحادية التوجه، �أو محدودة لا تواجه هذه الق����ضايا الخلافية، ويف�ضل بع�ض الدار�سين 

تحويل الاهتمام من الإ�سلام �إلى القوى الاقت�صادية والاجتماعية)24(.

�أما �أنا، فلا �أ����شك في �أن المر�أة الم�س���لمة تتعر�ض لقيود غير مقبولة، وتحرم حقوقها 
في بلوغ �أق�صى �إمكاناتها الب�شرية، ولكني �أرى وجوب الحذر ال�شديد في تحديد الم�س�ؤول 
عن ذلك. ف�أحياناً يغالي الفقهاء الم�سلمون في ا�ستقراء �آيات قر�آنية معينة؛ لي�ستنبطوا 
منها �أحكاماً تقيد الن�س���اء وت�سبب تمييزاً �ضدهن )مثال ذلك: القيود التي تو�ضع على 
انخراط المر�أة في الحياة العامة الم�س���تندة �إلى فهم خاطئ للآية )رقم 34( من �سورة 
الن�س���اء التي تتخ���ذ دائماً ذريعة لتكري�س��� القوامة العامة للرجال على الن�س���اء()25(. 
ولك���ن القي���ود على الن�س���اء ت�س���تند في معظ���م الأحيان �إلى ت����صور المجتم���ع المحلي لما 
ينبغ���ي �أن »تك���ون عليه الم�س���لمة«. ولي�س لهذا �س���ند قوي من القر�آن وال�س���نة �أو �أحكام 
الفقه، وربما ا�ستندت تلك القيود �إلى ت�صور الن�ساء �أنف�سهن لدورهن، وفر�ضهن لهذا 
الت����صور على الآخرين. لذا ينبغي الانتباه لحقيقة ارتباط الممار�س���ة الفعلية بالأحكام 
الفقهي���ة وغيره���ا من العوامل. وكما �س�أف����صل في الف����صل الراب���ع، ينبغي الحذر من 
معادلة »الإ�سا�ل�م« »بال����شرع الإ�سا�ل�مي« كما لا بد �أن نحذر م���ن فر�ض علاقة جبرية 
بين ت�أويلات ����ضيقة لآية قر�آنية معينة �أو �أحكام فقهية معينة عن الن�س���اء عامة، وبين 
ما ي�س���تتبعها من ممار�سات للم�سلمين والم�سلمات في كل القرون وكافة البلاد. فللمزاج 
المحل���ي والع���ادات المحلية �أثرها، وربم���ا كان �أثرها هو الأهم عن���د محاولة فهم الدور 

الفعلي، والح�ضور الفعلي للن�ساء في المجتمع.

لا ����شك في �أن للت����صورات النظرية لموقع المر�أة ودورها في المجتمع �أثرها الوا�ضح، 
و�أحد الأ�سئلة التي ت�ستعر في عقول الم�سلمين المعا�صرين يدور حول مدى وجوب اتخاذ 
الأح���كام والمحاذي���ر الفقهية القديمة عن و����ضع الن�س���اء ودورهن؛ معي���اراً يلتزم به 
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الم�س���لمون اليوم. وهناك مع�سكرات عدة )بين من ي�سعون لمناق�شة هذه الق�ضايا داخل 
الحظيرة الإ�سلامية(:

1. �أه���ل المذاهب القديمة الذين ي�ؤكدون �أن ال����شرع الإ�سا�ل�مي ق���د اكتمل، ويجب 
اعتباره حجة لا تناق�ش.

2. الحداثيون ب�أطياف مختلفة )ومنهم بع�ض الن�س���ويات(. الذين ي�س���عون ب�س���بل 
مختلفة �إلى الت�أ�سي�س على ال�شرع الإ�سلامي القديم، �أو الا�ستنباط منه، و�أحياناً 
�إن���كاره؛ فيعيدون ت�أويله ح�س���ب الع����صور الحديث���ة )كثير منهم يح���اول تجاوز 
القيود التي يفر����ضها ال����شرع الإ�سلامي القديم على الن�س���اء، عن طريق �إعادة 
ت�أويل الآيات القر�آنية في ����ضوء الإقرار القر�آني الوا����ضح ب�أن الن�س���اء والرجال 

�أمام الله �سواء(.

3. الدعوة ال�س���لفية لنب���ذ الالتزام بالمذاهب الفقهية القديم���ة، وهم يعتمدون مثل 
الآخرين على الأئمة القدامى �أنف�س���هم، ولكنهم لا ي�أخذون بال�سوابق التاريخية 
في مجمل ال�شرع الإ�سلامي القديم، بل يرتبون �أحكاماً جديدة في ق�ضايا معينة. 
وه���ذا الفريق ـــ على خلاف في المواقف ـــ يعزز، وفي الوقت نف�س���ه يعوق، ق����ضية 
الم�س���اواة بين الجن�سين )وي�شار �إلى ه�ؤلاء بالأ�صوليين �أو الإ�سلاميين، وهذا �أمر 
مثر�ي� للارتب���اك؛ ذل���ك �أن بع�ض المنتمين لمع�س���كر الحداثيين يتفق���ون معهم في 

م�س�ألة نبذ الالتزام التام بمذهب فقهي محدد(.

كذلك توجد ن�س���ويات مقايي�س���هن ليبرالية علمانية حرة؛ لذا ي�س���عين �إلى �إق����صاء 
كل مظاهر ال����شريعة الإ�سا�ل�مية التي لا تتوافق مع المعيار الن�سوي العلماني في تحقيق 

الم�ساواة والحرية للن�ساء.

من م�س���لّمات هذا الكتاب �أن »الإ�سا�ل�م« لا يقهر المر�أة، ف�إذا كان القانون �أو ال�شرع 
يعبر عن الإ�سا�ل�م، فلا يمكن �أن يظلم قانون �إ�سا�ل�مي المر�أة �أو يقهرها، و�إذا ما وجد 
قهر �أو تمييز في �أي حكم �شرعي فلا بد من تعديله �أو �إلغائه. فالقر�آن وال�سنة يب�سطان 
لن���ا الغطاء ال����شرعي لهذا الإجراء. ولكن تف����صيل كيفية عمل ذل���ك يحتاج �إلى كتاب 
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�آخر غير كتابنا هذا الذي يخت�ص بتفنيد ت�صور �أن الحجاب �أحد مظاهر قهر الن�ساء. 
و�أعتق���د �أن الارتب���اط بن�ي� الحجاب ومظاهر قه���ر المر�أة كم���ا كان في ظل حكم حركة 
طالبان لأفغان�ستان في الت�سعينيات، حيث حرمت المر�أة من التعليم، و�أجبرت على التزام 
بيتها، ومنعت من �أداء �أي دور في الحياة العامة، هذا الارتباط ي�س���وّغ و����صف الحجاب 
ب�أنه رمز لقهر الن�س���اء في ه���ذا المجتمع. على �أن الحكم بالقه���ر لا ينبغي تعميمه على 
»الإ�سا�ل�م« �أو »معنى الحجاب«. ومن ثم فالمهمة الرئي�سة للكتاب هي فك الارتباط بين 
هذه الافترا����ضات وتبيان المعاني المتعددة للحجاب. ومحور النقا�ش �س���يكون الخطاب 

الغربي عن الحجاب، ولي�س الجدل الدائر حوله في العالم الإ�سلامي.

ومن هنا، �أختلف مع �أميرة �سنبل التي تقول: �إن �إحدى الم�شكلات المنهجية المهمة في 
المجال تتمثل في الباحثين الذين يرون �أن القر�آن والحديث وال�سنة هي ما »يمثّل الو�ضع 
الفعلي للن�س���اء في مقابل الو����ضع المعياري«)26(. وهي بذلك تفتر�ض �أن الو�ضع المعياري 
للم���ر�أة يمك���ن �أن يو����صف بالظلم، وربما لا تكون حياة الن�س���اء الفعلي���ة كذلك، كما �أن 
حياة الن�س���اء الفعلية ربما لا تكون ملتزمة بتفا�صيل مذهب »ر�سمي« مقيد، تقول: »يبدو 
�أن الخط���اب الاجتماعي غالباً ما ي�ر�ي�ش �إلى واقع يكاد يناق�ض ما ي�ر�ي�ش �إليه الخطاب 
»الر�س���مي«. معنى ذلك �أن حياة الن�ساء الفعلية دفعت رجال الدين الرجعيين �إلى ت�أويل 
ال����شرائع ت�أويلًا �أ�شد تحفظـاً. وكلما قل تحفظ الن�ساء ازداد الت�أويل �صرامة« )�ص 5(. 
يج���د هذا القول ما ي�ؤيده في بع�ض مراحل التاريخ الإ�سا�ل�مي؛ ومثال ذلك تحليل هدى 
لطفي لر�سالة ابن الحاج الإر�شادية التي يدين فيها �صراحةً عادات القاهريات، ويدعو 
لإرغامهن على التزام بيوتهن. وقد تجاهلت القاهريات هذه الأوامر، وظللن يمار�س���ن 
�أعمالهن في الأ�س���واق كالمعتاد.. وت�س���تخدم هدى لطفي الحياة اليومية لأولئك الن�ساء؛ 
لتفند ال�صورة النمطية للمر�أة الم�سلمة التي ت�صورها مقهورة مذعنة)27(. ولكن فكرتها 
الت���ي تتف���ق مع فكرة �أميرة �س���نبل تقول: �إن النماذج الإ�سا�ل�مية المثالي���ة، الموجودة في 

الكتابات الدينية، هي نماذج للقهر والتقييد ولي�ست بالمثُل التي يُتطلع �إليها.

تمثل �أفكار �أميرة �س���نبل وهدى لطفي ت����صويباً للنموذج الا�ست����شراقي ـــ الديني الذي 
يع���زو قهر الن�س���اء الم�س���لمات �إلى �آية �أو اثنتين م���ن القر�آن لا يجد بع����ضهم فيها ما يمنح 
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الن�ساء الم�ساواة والكرامة، لكني �س�أعدل فيما ذهبتا �إليه من ت�صويب. �أوافق على �أن هناك 
ت�أويلات للقر�آن ت�ر�ي�ش �إلى »مثال« ظالم للن�س���اء، وتعده المعيار ال���ذي ينبغي اتباعه، ولكن 
هناك من الت�أويلات ما لا يفعل ذلك، فالأمر يتوقف على الآية الم�ست�شهد بها والعاِمل الذي 
يُرج���ع �إليه، كما يتوقف على تعريف الحرية �أو الم�س���اواة الذي ن�س���تند �إليه. ومن هنا ف�أنا 
�أختلف مع ما ا�س���تنتجته هدى لطفي من ن�ص ابن الحاج وتعميمها �إياه على مجمل الفقه 
الإ�سلامي، فهي تحلل ن�صه، لتثبت �أن »الخطاب الإ�سلامي الر�سمي« في الع�صور الو�سطى 
�أو الحديثة، يتخذ نموذجاً �أبوياً ذكورياً يُعدُُّّ قهر المر�أة �أ�اً�ل�ص فيه)28(. �أما ا�ستنتاجي فهو 

�أن بع�ض الخطابات الإ�سلامية قد تنتج نظاماً �أبوياً ذكورياً ظالماً، وبع�ضها لا يفعل ذلك.

ت�أخذ فاطمة جول بيركتاي، وهي ن�س���وية تركية، على منهج ال�س���ياق المتقدم ذكره، 
الذي ي�سعى لفهم الن�ساء الم�سلمات من خلال منظورهن، ما ت�صفه بالن�سبية الثقافية. 
وتتفق مع �آزار طبري حين تقول: »�إن الن�س���بية الثقافية ت�صير راية يمكن تحويل الظلم 
في ظلها �إلى �أمر مقبول«)29(. وت�ر�ي�ش فاطمة بيركتاي للحجاب بو�صفه مثالًا لم�شكلات 

الن�سبية الثقافية:

»تذهب هذه الن�سبية الثقافية المت�سامحة لدى الن�سويات الغربيات بعيداً �إلى حد �أنها 
قد ت����شمل �أحياناً تبريراً لف����صل الن�ساء ثم قبول حجاب »الأخوات« في ال�شرق الأو�سط. 
تق���ول ليل���ى �أحمد: »�إن الغرب كل���ه يجده ]�أي الحج���اب[ مظهراً للقه���ر، ولكن اللواتي 
اعتدن ارتداءه لا يرينه كذلك«)30(. ف�إذا نحينا جانباً قوة منطقها ب��شأن ق�ضية الت�شكيل 
الاجتماعي للخبرة والم����شاعر، وب��شأن عدم يقين �أي ادعاء بوجود »�أ�صالة« خا�صة لتلك 
الخبرة �أو الم����شاعر )�أو لبع�ض منها( فثمة �س����ؤال يبرز عن الن�سويات الغربيات اللاتي 
يعلمن علم اليقين �أن مثل هذه الممار�س���ات* م����صدرها عقيدة دينية تح�ض على �صيانة 
ما ي�س���مى بالطهر الأنثوي، وال�س�ؤال هو: هل يمكن له�ؤلاء �أن يقبلن الحجاب لأنف�سهن، 

لي�س كمجرد طريقة حياة اختيارية، بل ك�أمر مفرو�ض، لا يحتمل الخروج عنه«)31(.

وتف���رّق فاطمة بيركتاي بين تجنب المركزية الأوروبية، وبين تجنب نقد الممار�س���ات 
الظالم���ة في الثقاف���ات »الأخ���رى«، وكما تبين الفقرة المقتب�س���ة، �س���يكون من ال����صعب 

*  المق�صود ارتداء الحجاب )المترجم(.
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�أن �أواف���ق  فاطم���ة بيركت���اي على ما تعده »ممار�س���ات ظالمة«؛ فهي ت���رى في الحجاب 
قه���راً ولا �أج���د فيه ذلك. ب���ل �إني �أرف�ض افترا����ضها ب�أني على ما �أن���ا عليه دون تمعن 
عقل���ي. �إن اختلاف �أحكامنا ب�����شأن الحجاب يتف���رّع عن اختلاف ر�ؤان���ا الكونية فيما 
يخ�ص ال�س���ياقات والانتماءات ال�سيا�س���ية والأيديولوجية. مع ذل���ك ف�أنا �أفهم اهتمام 
فاطمة بيركتاي بالبحث عن الم�ر�ت�شك بين الن�س���اء من الثقافات المختلفة. وكما تقول 
�أنيلي�س مورز: لا ينبغي النظر �إلى الاختلافات على نحو مطلق؛ فثمة ����صفات �إن�س���انية 
عام���ة يمكن �أن تجمع الب����شر كاف���ة)32(. والمعنى المق����صود هنا، مع ذل���ك، �أن الَحكَمَ 
في اعتبار ممار�س���ة ما ظالمة �أو غير ظالمة هو الن�س���اء الوطنيات �أنف�س���هن. وكما يبين 
الف����صل الحالي، لا يوافق ه�ؤلاء الن�س���اء �أنف�س���هن على هذا الر�أي، �إذاً ما ينبغي عمله 
هو قبول الاختلاف والتعاون فيما يتداخل من ق����ضايا يمكن �أن تتعاون فيها كل الن�ساء 

مثل التعليم و�سوء معاملة الزوج والتعامل الإن�ساني مع الن�ساء، وغيرها.

�إن فاطمة بيركتاي من الن�سويات القليلات اللاتي يعار�ضن �صراحةً المحاولات الن�سوية 
لفهم معنى الحجاب من الداخل، بو�صف ذلك ن�سبية ثقافية �أخط�أت الطريق، برغم �أني 
�أ�ؤكد �أن ر�أيها هو المعيار ال�سائد في �أغلب الدرا�سات الن�سوية للمر�أة الم�سلمة )ولو لم ي�صرح 
بذل���ك(. ترى �إيلي ـــ لوكا�س: �أن المحاولات الن�س���وية لتحقيق التحرر من داخل الإ�سا�ل�م 
�ست�ؤول �إلى ك�شف حدود الإ�سلام ال�ضيقة)33(. وتخل�ص نيكي كيدي وفاطمة بيركتاي �إلى 
�أن فكرة »مختلفون لكن مت�ساوون« التي ي�ستخدمها الم�سلمون ليروجوا لوجود الم�ساواة بين 
الجن�سين في الإ�سلام، لا تنطوي على م�ساواة بل دونية)34(. وت�ؤكد نيكي كيدي: �أن المعاملة 
الكريمة والاحترام الذي قد تتلقاه الم�س���لمات ب�س���بب الحج���اب لا ينفي �أن هذا الحجاب 
جزء من »منظومة يت�سيّدها الذكور، والإناث فيها هن الطرف المحكوم«)35(. وتقول ليلى 
ح�سيني: �إن الن�ساء اللاتي يخترن الحجاب، يخ�ضعن بدون �شك لل�سيادة الذكورية، �إذ لا 

يواجهن حقيقة جوهر العلاقة بين الذكور والإناث ب�شكل حا�سم:

»عندما ترتدي الن�ساء الحجاب ينلن الاحترام والحرية. بهذا المعنى ف�إن الحجاب 
ال���ذي يراه الغربيون �أداة ت�س���لط ذكورية، قد يتحول �إلى قوة تحريرية لبع�ض الن�س���اء 
الغربيات. مع ذلك يتم هذا الاختيار في �إطار ذكوري؛ فهو رد فعل موجّه، ولا يمكن �أن 

يوجد �إلا من خلال معايير محددة �سلفـاً و�ضعها الرجال للن�ساء«)36(.
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وتخل�ص��� ليل���ى �أحم���د �إلى �أن حرك���ة الع���ودة للحج���اب المعا����صرة: »اتج���اه يدعو 
للانزعاج«)37(؛ لأنها تخ�شى �أن تنت�صر القوى التي تطرح الت�أويلات المقيدة لدور المر�أة 
في المجتمع على كل التيارات والاتجاهات الأخرى في الحركات الإ�سا�ل�مية. ونتمنى �ألا 
تك���ون ليلى �أحمد على حق، و�أن تتوجه الجهود لتحقيق هدف �آخر. وينبغي مع ذلك �أن 
نكون �شديدي الحذر ب��شأن الأحكام المجتز�أة بداية من »هذه الحركة الإ�سلامية بعينها 
الت���ي تعتنق �آراءً ظالمة للن�س���اء« �إلى »الحج���اب علامة على ما ترى ه���ذه الحركة �أنها 

�أدوار الن�ساء، ولا معنى للإ�سلام وراء ما لدى ه�ؤلاء«.

ويدخ���ل كتاب »نظ���رة الغرب �إلى الحجاب« هذه الم�س���اجلات ح���ول الحجاب على 
م�س���تويين. �أولًا: �أعتمد على مقابلات �شخ����صية مع م�س���لمات يع�شن في تورونتو بكندا؛ 
لأكت�شف فهمهن لمعنى الحجاب. و�أ�ؤكد �أني لا �أطلق تعميمات من ن�ساء عينتي ال�صغيرة 
اللاتي قابلتهن �شخ����صياً على الم�س���لمات جميعاً، برغم �أن الم����شاعر التي عبرت عنها 
بع�ض اللائي �أجريت معهن مقابلات �شخ�صية تتناغم مع الآراء التي �سجلتها باحثات 
�أخريات يدر�س���ن حركة »العودة« للحجاب. ولا �أدّعي �أن كل الم�سلمات يوافقن �أو ينبغي 
�أن يوافقن على �آراء من قابلتهن �شخ�صياً. فالهدف هنا بب�ساطة هو �أن �أ�ستمع لأ�صوات 

بع�ض الم�سلمات يتحدثن عن فهمهن للحجاب وخبرتهن معه.

والم�س���ــتوى الثاني: هو �إ����ضافة منظور كـان عر����ضة للتهميـ�ش حت���ى الآن، وهو ر�أي 
معتنق���ة الفك���رة نف�س���ها. ولأن كل م���ن قابلتهن تقريب���اً متدينات، وكذلك �أنا، �أ����صبح 
للكتاب ب����صفة عامة توجه روحاني)38(. وي�سمح هذا بقراءة مختلفة للن�ساء وللإ�سلام 

وللحجاب.

ولي�س بم�ستغرب �أن يهم�ش المعتقد الديني في الدوائر الأكاديمية الغربية، و�أولى منه 
بعدم الا�س���تغراب الاحتقار الن�سوي التقليدي للمعتقد الديني، �إذا تذكرنا الارتباطات 
التاريخية بين الدين والعداء للمر�أة)39(. مع ذلك ف�إن ثمة باحثات ن�س���ويات يراجعن 
رف����ضهن التام للمعتقد الديني والالتزام الديني لدى الن�س���اء. تق���ول كاثرين ينج في 
مقدمتها لكتاب �أرفند ����شارما »الن�س���اء في ديانات العالم« :�إن الافترا�ض الن�سوي ب�أن 
الدين ذكوري خال�ص يعد الآن تب�س���يطاً مخلًا)40(. ويفتر�ض كتاب كارمودي »الن�ساء 
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وديانات العالم« �أنه برغم معاناة الن�س���اء في ظل الدين النظامي، فكثير من الن�س���اء 
ا�س���تمددن الق���وة م���ن دينهن، وتتيح ديان���ات العالم للن�س���اء وللرج���ال »مناهل العفو 

وتجديد الحياة«:

»ودونما �إنكارٍ للنقد الن�س���وي، �أود �أن �أ����ضيف: �إن �أ�س���ا�س كل ت���راث ديني متكامل 
قد�س���ية متاحة للرجال والن�س���اء على حد �س���واء. وق���د عانت الن�س���اء جوانب انتقا�ص 
كثيرة في البعد التنظيمي للدين، ولكن عندما يتعلق الأمر بالقرب من الله والإح�س���ان 
للآخرين، ف�إنهن لا يت�أخرن في ذلك عن الرجال... ف�إذا كانت نف�س المرء �أمينة ومحبة 
وحكيمة؛ فقد �أ�صاب ما �أراده الله �أو ما �أرادته الم�شيئة العليا. وهكذا ف�إن ديانات العالم 
في جوهره���ا توف���ر توجيهاً مهماً وم�س���رّيـاً؛ ب���ل �إن �أهمية التوجيه ت�أتي من الت�س���رية: 

]وجوهرها �أن[ كل �إن�سان ي�ستطيع �أن يبلغ القدا�سة والحكمة)41(«.

�أما راندي وارن فتتحدث عما ت�سميه »حَجْـراً غير معلن« �أي: ف�صلًا تاماً قائماً بين 
الن�سويات والدرا�سات الدينية، وترى �أن الوقت قد حان لإزالة الحواجز بينهما:

»ل�س���وء الحظ، ف�إن هناك نزوعاً للنظر في الخبرات ال�س���لبية ]للن�س���اء مع الدين[ 
بو����صفها الخبرات المو����صوفة بدقة، واعتبار الخبرات الإيجابية بطبيعتها وعياً زائفـاً 
ذكوري الأ����صل. وتت�س���بب �أحكام كهذه في م�شكلات خطيرة للباحثين المهتمين بالن�ساء 
والدين جميعاً؛ لأن العمل الذي ي�سعى لتحري ظلال الفروق يقر�أ �أحيانـاً بو�صفه خيانة، 

�أو عمالة للذكور)42(«.

هذه الأ�صوات مو�ضع ترحيب، لكن قوة دفعها، كما تقول مارنيا لازريج، غير مح�سو�سة 
�إلا في اليهودية �أو الم�سيحية. فعلى الرغم من �أن كثيرين لا يزالون يرون �أن هاتين الديانتين 
تظلمان الن�س���اء؛ فثمة قبول تجده الن�ساء الن�سويات، وغيرهن، من اللاتي يحر�صن على 
تعريف �أنف�س���هن ب�صفة الم�سيحية �أو اليهودية، ويطالبن في الوقت نف�سه بالتحرر، ويعملن 

على تحقيق الم�ساواة للمر�أة؛ ولكن المر�أة الم�سلمة لم تحظَ بعد بهذا الاحترام:

»�إن التحامل المتوارث الذي يتف����شى في الفكر المتعلق بالن�س���اء في ال����شرق الأو�سط 
و����شمال �أفريقيا ينعك�س في تحامل �صريح �ضد الدين الإ�سلامي نف�سه، على الرغم من 
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�أن الن�س���ويات الأمريكيات حاولن التوفيق بين الم�سيحية والن�سوية واليهودية والن�سوية، 
ف�إن الإ�سا�ل�م لا يزال يُعد معادياً للن�س���وية. والعامل المحرك لذلك لي�س مجرد تحامل 
عقلاني مقبول، ولو ظاهراً، ����ضد الدين بو����صفه عائقـاً للتق���دم ولحرية العقل، بل �إن 
المحرك هو تقبل لفكرة وجود ترتيب هرمي للديانات، تجعل بع�ضـها �أ�شد طوعاً للتغيير 
من بع�ض؛ فالدين مثل التراث ينبغي نبذه �إذا �أرادت ن�س���اء ال����شرق الأو�س���ط �أن يكنّ 
كن�س���اء الغرب. ويقت����ضي منطق هذا الطرح القول بعدم �إمكانية التغيير دون الرجوع 

�إلى معيار خارجي يُعد معياراً مثالياً)43(«.

وعلى هذا، ف�إن مهمتي هي �إك�س���اب الاحترام الم�ستحق لأ����صوات الن�ساء الم�سلمات 
الم�ؤمنات، اللاتي يطالبن بالم�س���اواة والتحرر داخل الإ�سا�ل�م. و�أعتقد �أن هذه خطوة لا 
غنى عنها نحو زحزحة الر�ؤية الثقافية ال�شعبية الغربية ب�أن الحجاب رمز لقهر الن�ساء 
الم�س���لمات، وكذلك المقولات الن�س���وية التي تتوازى مع هذه الثقافة ال�شعبية)44(. ف�إنني 
�أ�س���عى �إلى تفنيد ما ت�ستخدمه ليلى ح�سيني و�أرلين ماكلويد وغيرهما، من افترا�ضات 

لانتقاد اختيار الن�ساء للحجاب وو�صفه ب�أنه ردة عن حركة التحرر.

وتنته���ي الخلافات في الحكم عل���ى الحجاب �إلى �إثارة عدد من النقاط الرئي�س���ة، 
وفيما ي�أتي قائمة ب�س���تة مو����ضوعات جمعتها من قراءاتي في مجال الن�ساء والإ�سلام؛ 
ف�إن منتقدي الحجاب ي�س���تندون �إلى م�س���لَّمات ليبرالية علمانية عن المجتمع والطبيعة 

الإن�سانية، وهكذا يفتر�ض �أن يكون الحجاب من مظاهر القهر؛ لأنه:

1. يحجب )يخفي(، بمعنى يخنق، الأنوثة.

2. يرتبط �صراحةً بالاختلاف الجوهري الم�ؤ�صل بين الذكر والأنثى )الذي يفتر�ض 
�أن الذكر بطبيعته هو الأعلى، والأنثى هي الأدنى(.

3. يرتبط بر�ؤية معينة لموقع المر�أة )المقهورة في البيت(.

4. يرتب���ط بمفه���وم )ذكوري( عن الأخا�ل�ق والطه���ر الأنثوي )يع���ود �إلى اهتمام 
الإ�سلام بالعفة والزواج وتحريم �أي علاقات جن�سية قبل الزواج وبعده(.

5. يمكن �إكراه الن�ساء عليه.

المقدمة
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6. يرتبط بحزمة من �ألوان القهر للن�س����اء في الإ�سا�ل��م، مثل عزل الن�ساء، وتعدد 
الزوج����ات وامتا�ل��ك الرجل لحق الطلاق، وع����دم التكاف�ؤ في حق����وق الميراث، 

ونحو ذلك.

و�س�أتناول هذه الافترا�ضات في مراحل الكتاب، و�س�أرد )ولكن لي�س بهذا الترتيب( 
ب�أن الحجاب:

1. لا يخنق الأنوثة.

2. ي�ستح�ضر المدر�سة الفكرية القائمة على مبد�أ: »مختلفون ولكن مت�ساوون«، التي 
لا ت�ؤ�صل الاختلاف بين الذكور والإناث.

3. يرتب���ط بر�أي لا يقيد الن�س���اء داخل البي���وت، لكنه لا يعد دور الأم الم�س���تقرة في 
البيت وربات البيوت انعكا�ساً للقهر.

4. يرتبط بر�أي في الأخلاق لي�س من القهر في �شيء، �إلا �أن يرى ال�شخ�ص �أن تحريم 
العلاقات الجن�سية خارج الزواج �أمر خاطئ.

5. جزء من الت����شريع الإ�سا�ل�مي، لكنه ت����شريع لا بد �أن يطبق بحكمة و�أ�س���لوب 

رفيق بالن�ساء.

6. يمكن، بل ينبغي، �أن يعالج بمن�أى عن ق�ضايا حقوق المر�أة الأخرى في الإ�سلام.

و�سيت����ضح �أنني ل�س���ت بال����ضرورة �س���اعية لإثبات زيف بع�ض الانتقادات الن�سوية. 
ولكن ر�ؤيتي الكونية تجعلني �أرى هذه الأمور ب�صورة مختلفة )كالاختلافات بين الذكر 

والأنثى(.

يذك���ر نقاد الخطاب الغربي عن الحجاب: �أن الاهتمام الغربي بمو����ضوع الحجاب 
و����صل �إلى حد الإفراط)45(. وهذا ي�س���تفز عدداً كبيراً من الن�س���اء غير المحجبات؛ �إذ 
يرين �أن الن�ساء الم�سلمات اختُزِلن في �أغطية الر�أ�س، وك�أنما لي�س في هويتهن ما ي�ستحق 
الذكر �س���واه. وت����شعر كثيرات من المحجبات بالإحباط لتجاهل تجربتهن الإيجابية في 
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التحجب، وي�ستفزهن، ��شأن غير المحجبات، �إغفال جوانب �أخرى في هويتهن. وبت�أليفي 
كتابًا عن الحجاب، �أ�سهم ب�صورة �أو ب�أخرى، في ا�ستمرار هذا التراث الغربي في مناق�شة 
المر�أة الم�س���لمة من زاوية حجابها فح�س���ب. وعذري �أن الاهتم���ام الغربي بالحجاب لم 
يخرج عن الر�ؤية التي ت����صوره مظهراً من مظاهر القهر في الإ�سا�ل�م، وي�س���تمر ذلك 
على الرغم من الدرا�س���ات الإثنية الو����صفية والتاريخية عن �أمثلة لن�س���اء م�سلمات في 
ع����صور و�أماكن معينة، تفند ال�صورة النمطية للم�س���لمات المقهورات. �أما المنابر التي 
تتيح م�ساحة متعاطفة مع �أ�صوات المحجبات �أو لنظرية �إيجابية عن التحجب، فعددها 

قليل جداً.

جـ ـــ الحجاب والإ�سلام والغرب
في بداية القرن الواحد والع����شرين، ي����شغل مو�ضوع الإ�سا�ل�م والأ�صولية والإرهاب 
والتط���رف ومكان���ة المر�أة عق���ول الكثيرين، من �س���ائق الحافل���ة المحلي���ة �إلى الباحث 
المتخ����ص�ص. ويتح���دث الخط���اب ال����شائع ل���دى عام���ة النا�س ع���ن التخل���ف والعنف 
والبربرية التي يت�صف بها الإ�سلام والعرب والم�سلمون، �أما قهر المر�أة ف�أمر م�سلم به. 
هذا الموقف يجعل مواجهة ال����صورة النمطية الغربية عن الحجاب بو����صفه رمزاً لقهر 
الن�س���اء الم�سلمات، �أ����شبه بمعركة يخو�ضها جندي وهو ي����صعد تلًا مرتفعاً، وقد ازداد 
الأمر �س���وءاً ب�سبب الأحداث التي وقعت في نهاية القرن الع�شرين في العالم الإ�سلامي، 
مثل فر�ض ارتداء ال�شادور على الإيرانيات عقب ثورة الُخميني في عام 1979، وفر�ض 
حرك���ة طالبان ارت���داء البرقع عل���ى الأفغانيات بعد ا�س���تيلائها على ال�س���لطة في عام 
1997، والعنف الذي �أحدثته الجماعات المتطرفة با�س���م الإ�سلام في م�صر و�إ�سرائيل 

والجزائ���ر وغيره���ا. �ألا ي�ؤكد ذل���ك كله �أن الإ�سا�ل�م دين عنف وعدم ت�س���امح وعداء 
للن�ساء؟ �إن كتابي لي�س محاولة لمناق�شة كافة الم�شكلات الاجتماعية ال�سيا�سية في العالم 
الإ�سا�ل�مي؛ مع ذلك ف�إن الا�ضطراب في العالم الإ�سا�ل�مي يجعل مهمتي �أكثر تعقيداً، 
لا �س���يما في وجود تراث ا�ست����شراقي في الغرب )تراث ي�ضاف �إلى جهل �سحيق ومتف�شٍ 
بالإ�سا�ل�م( فالر�ؤية الا�ست�شراقية للإ�سلام تقول تحديداً: �إن الإ�سلام بربري وعنيف، 
ينتمي للع�صور الو�سطى، وله طبيعة متخلفة. ولكن متى كانت �آخر مرة و�صمت و�سائل 
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الإعلام الكاثوليكَ كافة ب�س���بب �أعمال الجي�ش الأحمر الأيرلندي، �أو كل البروت�ستانت 
ب�س���بب �أفعال الموالين للحك���م البريطاني الملكي؛ فلا ينبغي للإعلام �إذاً �أن ي����صم كل 
الكاثوليك والبروت�س���تانت. والمق�صود هنا �أن الم�س���لمين لا يعاملون بالدرجة نف�سها من 
الحر�ص��� والدق���ة؛ فلا يلتفت �إلى وجود ظروف محلية خا����صة تتدخل بين »الإ�سا�ل�م« 

وارتكاب الفعل.

����صحيح �أن الإدارات الأمريكي���ة وغيرها من القوى الغربية لي�س���ت ����ضد الإ�سا�ل�م 
عموماً، ولا ����ضد الم�س���لمين عموماً؛ ولكني على اقتناع ب�أن الخطاب العام، الذي ي�صور 
الإ�سلام �شيطاناً هو جزء من الحر�ص الغربي على ا�ستمرار هيمنته الكوكبية. فخطاب 
الحجاب في الغرب مرتبط بالم�صالح القومية الغربية. و�إن �سيا�سة الولايات المتحدة في 
ال����شرق الأو�سط هي حماية طريقها �إلى حقول النفط في هذه المنطقة، مع منح الدعم 
ر بو����صفه معادياً للغرب؛ ف�إن  غير الم����شروط لإ�س���رائيل)46(. ولما كان الإ�سا�ل�م ي����صوَّ
الحركات الإ�سا�ل�مية المعا�صرة التي ت�سعى لتطبيق ال����شريعة الإ�سلامية تثير مخاوف 
الغرب على �أ�س���ا�س �أن الحكومات الإ�سا�ل�مية التي تتعهد بتطبيق ال�شريعة الإ�سلامية 
�ستعار�ض الم�صالح الغربية، وقد تمثل خطراً على �إ�سرائيل. ومن هنا تحظى الحكومات 
العلمانية الموالية للغرب في العالم الإ�سا�ل�مي بالدعم، ولو كانت تقمع ����شعوبها. وهكذا 
فارتباط الحجاب بالحركات الإ�سا�ل�مية يك�شف الارتباط بين �سيا�سات القوى الغربية 
والخطاب المعادي للحجاب في الغرب. فللإعلام والباحثين الغربيين م�صلحة في الإبقاء 
عل���ى الهيمنة الغربية؛ وهكذا يقدم بع�ض الباحثن�ي� الغربيين التبريرات الفكرية لهذا 
الهجوم اللاذع على الإ�سلام)47(. وتقوم و�سائل الإعلام الكبرى ببث هذا الخطاب في 
الثقاف���ة العامة)48(. يقول ال����صحافي جيم هوجلاند فيما يخ�ص ال�سيا�س���ة الخارجية 

الأمريكية: �إن العا�صمة وا�شنطن هي التي تحدد �أجندة الإعلام في الولايات المتحدة:

»�إذا تعل���ق الأمر بال�����شؤون الدولية؛ فهو �����شأن وا����شنطن، تديره بمنط���ق )المدينة 
ال����شركة(. فمن ال�صعب جداً موا�صلة الاهتمام بق�ضية من ق�ضايا ال�سيا�سة الخارجية 
�أو خف�ض��� الاهتم���ام بها؛ �إن لم يكن ذلك في ����صالح البيت الأبي�ض��� ووزارة الخارجية 
والهيئة التنفيذية والكونجر�س نف�سه... ومن دون هذه المتابعة من جانب طرف حكومي 
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ما، تظل ال����صحافة �أ����ضعف من �أن تفر�ض �أجندة ما �أو �أن تُبقي عليها. فقد ت�س���تطيع 
فع���ل ذلك ليوم �أو حتى ثلاثة �أيام، ولكن في نهاية اليوم الثالث �أو الرابع، �س���تعجز، �إن 

لم تجد �صدًى، عن فر�ض تلك الق�ضية«)49(.

مع ذلك، ف�إن هذه الم�صالح القومية الأمريكية والغربية قد �أملت �سيا�سات خارجية، 
يراها �أغلب الم�سلمين والعرب متناق�ضة، وت�ضر بتلك الم�صالح والحاجات. ف�إ�سرائيل لا 
تتعر�ض للق����صف بالرغم من امتلاكها لبرنامج �أ�س���لحة نووية �سري، وي�صمت الغرب 
على انتهاكات حقوق الإن�س���ان الم�س���لم )مثل قهر الم�س���لمين وتعذيبهم في تركيا وتون�س 
و�إ�س���رائيل(؛ كما يدعم الغرب الحكومات الفا�سدة �ضد الحركات الديمقراطية)50(. 
كل هذه الأ����شياء ت����شحن الجماعات المتطرفة في العالم الإ�سلامي؛ مع ذلك ف�إن �أفعال 
الإرهابيين في العالم الإ�سلامي، لا �سيما �ضد ال�سياح الغربيين، تجعل ال�شعوب الغربية 
مقتنعة ب�أن الإ�سا�ل�م والعرب بربري���ون معادون للغرب، ولا بد �أن يعاملوا ب����شدة، و�أن 
يتلقوا العقاب من الغرب. ومن هنا يخ����شى الغربيون و����صول الأحزاب الإ�سلامية �إلى 
ال�سلطة ويعملون على منع حدوث ذلك. ويوقن الم�سلمون �أن الغرب �ضدهم، فيندفعون 

�إلى المزيد من التطرف وت�ستمر الدائرة الجهنمية �أبداً.

�سمحت الم�صالح القومية الأمريكية والغربية بت�شويه �صورة الإ�سلام في العقل العام، 
وفي �إطار هذه ال�صورة الم�شوهة ت�أتي �أفكار قهر المر�أة في الإ�سلام ودور الحجاب في هذا 
القهر. �إن �إ����شاعة النفور من العرب والم�س���لمين في نفو�س ال�شعوب الغربية يي�سر تحقيق 
م����صالح ال�سيا�س���ة الخارجية الأمريكية والغربية، لأنه ي����ضمن الدعم ال�شعبي لل�سيا�سة 
الخارجي���ة وي�س���تبعد الانتق���ادات )على �س���بيل المث���ال عدم �إدان���ة قيام �إ�س���رائيل بقتل 
الفل�س���طينيين دون محاكمة، �أو الت�س���بب في معاناة المواطنين العراقيين الأبرياء ب�س���بب 
العقوب���ات الاقت����صادية(. �إن م���ن يتلقى الأخبار من و�س���ائل الإعلام الرئي�س���ة، وك�أنها 
الم�صدر الوحيد للمعلومات عن الإ�سلام، فلن يتاح له �إلا ال�صورة ال�سلبية عن الحجاب.

وكذل���ك ف����إن الخط���اب الغربي الرئي�س ����ضد الإ�سا�ل�م يخلق ����صعوبات في طريق 
الم����صلحين الم�س���لمين، ال�س���اعين �إلى الارتقاء بمكانة المر�أة الم�س���لمة. ذلك �أن الارتقاء 
مرتبط بالا�س���تعمار والتغريب �أو �أحدهما)51(. تقول جوديث تاكر: �إن الن�سوية العربية 
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كانت م����ضطرة �إلى ����شق طريق بين »التراث« الذي قد ينطوي على قهر، ولكنه يو�صف 
»بالأ����صالة« وبين الإ�ا�ل�صح الذي �س���يعد تغريباً، و�سيو����صف »بعدم الأ�صالة«)52(. فلا 
�شك �أن الدعوة المتكررة لحماية »التراث« و»الأ�صالة« قد �أعاقت جهوداً كان من ��شأنها 
�أن ترد للن�س���اء تلك الحقوق الأولى التي كانت تتمتع بها في ظل ال����شريعة الإ�سا�ل�مية، 
وحرمتها �إياها تقاليد �أ����صابها العطب. وعلى �س���بيل المثال، في بداية الن����صف الثاني 
من القرن الع����شرين، هاجم �أبو الأعلى المودودي، وهو عالم �إ�سا�ل�مي من ����شبه القارة 
الهندية، جهود تنظيم الأ�س���رة بو����صفها محاولات غربية لتقوي�ض الإ�سلام عن طريق 
تقلي�ص �أعداد الم�س���لمين برغم �أن تنظيم الأ�س���رة تجيزه المذاهب الإ�سا�ل�مية الأربعة، 

وكان منت�شراً على نحو وا�سع في ع�صر ما قبل الا�ستعمار)53(.

ثم���ة جانب �آخر في تراث الا�ست����شراق، ي����صعّب مهمتي في تفنيد ����صورة الحجاب 
النمطية بو����صفه قهراً، وهو �أنه يكر�س ثنائية ال�شرق والغرب. ومن التب�سيط المخل �أن 
ن�صف هذه ال����صورة النمطية ب�أنها �صورة نمطية »غربية« )بالرغم من �أن هذا ي�سهل 
لن���ا عملي���ة النقا�ش(، ذلك �أن كثيراً من الم�س���لمين في العالم ي���رون في الحجاب قهراً. 
و�إن تق�س���يم العالم �إلى غرب و�شرق يقوم على افترا�ض ا�ست�شراقي ظَلّ ي�سعى لتر�سيخ 
التفوق »الغربي« والدونية »ال����شرقية«. وهذه الثنائية تب�سّط ال�سيا�سة الكوكبية تب�سيطاً 
مخلًا، والأهم من ذلك �أنها تطم�س الم�ساحات الم�شتركة بين »الغرب« و»ال�شرق«. فالدول 
الإ�سلامية في ال�شرق الأو�سط وفي �آ�سيا ظلت ت�سعى لتحقيق العلمنة �أو »التغريب« طوال 
المئة �سنة الما�ضية. وهناك �أعداد كبيرة من الم�سلمين لا يلتزمون بتعاليم الإ�سلام، مثلما 
يوجد عدد ����ضخم من الغربيين لا يلتزمون بتعاليم الم�س���يحية �أو اليهودية )والواقع �أن 
ثنائية الغرب وال�شرق تمر مرور الكرام على الم�سيحيين واليهود الذين يعي�شون في دول 
�إ�سا�ل�مية والم�س���لمين الذين يعي����شون في الغرب(. ويعادي كثير من الم�سلمين الإ�سلام، 
كما يعاديه كثير من الغربيين، وكلهم ي�ؤمنون �أن بالإ�سلام قهراً وتخلفاً وعنفاً وما �إلى 
ذلك من تهم. �إن تراث الا�ست�شراق في مجالي الإعلام والبحث الغربيين يغفل مثل هذه 
الظواهر؛ وبذلك يعمل على تعزيز ال����صورة النمطية ال�س���لبية عن الإ�سلام في الغرب، 
وي�س���هُل تكري�س ال�صورة النمطية ال�سلبية؛ لأن التق�سيم ال�ساذج �إلى غرب و�شرق جعل 
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الغرب يعني كل ما هو متقدم وال�شرق يعني كل ما هو متخلف، فالمر�أة الغربية تحررت 
وال����شرقية خا����ضعة، وهكذا. ومع ذلك يكاد �أغلب الب����شر يعترفون ب�أن العالم في هذه 
الأيام »قرية كوكبية«؛ و�إن الإقرار بالكوكبية يقت�ضي انتباهاً �أكبر و�أدق لمجريات العالم. 
فالمقولة البدهية: »الحجاب قهر« لن تدوم �أمام فهم دقيق لديناميات القرية الكوكبية 

وتياراتها، حيث تعتنق �أغلب الن�ساء الحجاب طواعية وبع�ضهن لا يفعلن.

د. الم�سلمـون في الغـرب
بالن�س���بة للم�س���لمين الذين يعي����شون في الغرب، ف�إن الحاجة ملحة لتفنيد ال�صورة 
النمطية ال�س���لبية عن كون الحجاب من مظاهر القه���ر)54(. فثمة حالات تدعو للتندر 
تثب���ت عملي���اً �أن الم�س���لمين )ذك���وراً و�إناثـ���اً( ت�ؤذيهم ال����صورة ال�س���لبية عن الحجاب 

والإ�سلام، وهذه �أمثلة كافية لإبراز ذلك:

ففي عام 1995 تم طرد عدد من التلميذات الم�س���لمات من مدار�س���هن في مقاطعة 
كويبك بكندا؛ لرف����ضهن خلع حجابهن. وق�ضت المدار�س �أن غطاء ر�أ�س الفتيات »رمز 
تمييزي« مثل ال�صليب المعقوف* وقد �شعرت فتاة مراهقة ترتدي الحجاب في مدر�ستها 
بمقاطعة كويبك بالإهانة ال����شديدة عندما ر�أت معلمتها تعلن في التلفاز �أن »الإ�سا�ل�م 
يحط من �����شأن المر�أة«. قالت الفتاة ]لكيلي[: »�أخذت في البكاء، لم �أفهم لماذا يقول �أي 
����شخ�ص مثل هذا الكلام؟ فهي تعرفني وتعرف �شخ����صيتي، ول�س���ت كما تقول. فكيف 
تقول ذلك؟«)55(. وي�س���جل واحد من المجال�س الدعوي���ة بالولايات المتحدة وكندا، وهو 
مجل�س العلاقات الأمريكية الإ�سلامية، حالات تحر�ش وتمييز �ضد الم�سلمات. وفي عام 
1998 �أبلغ���وا عن حالات طرد م�س���لمات م���ن العمل، �أو رف�ض تعيينهن لرف����ضهن نزع 

الحج���اب، وذلك في ����شركات »دنكن دونت�س« )بو�س���طن( و»الخطوط الجوية للولايات 
المتحدة« و»مطعم بو�س���طن ماركت« )�ساكرامنتو، كاليفورنيا( و»تاكوبل« )�أرلينجتون، 
فيرجينيا( و»دومينوز بيتزا« )كولورادو( و»كمارات« )نيو جير�سي( وفندق »�شيراتون« 
)وا����شنطن(. وق���د تمت �إعادة الن�س���اء في جميع ه���ذه الحالات لأعماله���ن بعد تدخل 
مجل�س��� العلاق���ات الأمريكية الإ�سا�ل�مية. وتلقت بع�ض الن�س���اء اعتذارات وتعوي����ضاً. 

* رمز النازية )المترجم(.
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ويعاني الرجال الم�س���لمون كذلك من الخطاب ال�س���لبي عن الحج���اب. فقد بلغ مجل�س 
العلاقات الأمريكية الإ�سا�ل�مية في نوفمبر 1997 �أن ����صبياً في الثالثة ع�شرة من عمره 
�أدخل الم�ست����شفى بعد �أن ����ضربه اثنان �أو ثلاثة من المراهقين، بعدما �سبوه بكلمات من 
قبيل »الر�أ�س القذر«، و»الزنجي الح�شرة ال...«. وقد ات�ضح �أن ذلك الهجوم وقع عقب 
�س���ب والد �أحد المهاجمين والد ال����ضحية)56( بكلمات »الر�أ�س القذر« و»محب الر�ؤو�س 
القذرة«. �إنني �أتمنى لكتابي هذا �أن يي�س���ر حياة الم�س���لمين في الغرب حين ي�س���عى �إلى 

هدم تلك ال�صورة النمطية.

هـ ـــ المنهـج والقـ�ضـية
يمتط���ي كتابنا »نظ���رة الغرب �إلى الحجاب« ����صهوة علوم نظرية كثر�ي�ة: النظرية 
ال�سيا�س���ية والن�س���وية، وعل���م الإن�س���ان، وعلم الاجتماع، والتاريخ، ودرا�س���ات ال����شرق 
الأو�س���ط والإ�سا�ل�م. �أما منهجي في هدم ال����صورة النمطية عن الحج���اب، فانتقائيّ 
ح�س���ب المو�ضوع: فهناك خم�سة ف�صول ي�ستخدم كل منها منهجية مختلفة )مرجعيتها 
واحد �أو �أكثر من العلوم المذكورة( وذلك بغر�ض اتخاذ موقع مختلف في تفنيد ال�صورة 
النمطية. �أما الخيط الذي يربط الف�صول المختلفة معاً، فهو تراث النظرية ال�سيا�سية، 
وهو بمنزلة »البيت« لكتابي. فالنظرية ال�سيا�س���ية، بتعريف ب�س���يط، تهدف �إلى درا�سة 
طبيعة ال�س���لطة في المجتمعات ال�سيا�س���ية ـــ بن�ي� المواطنين والدولة ــ���ـ �أو بين المواطنين 
�أنف�س���هم ــ���ـ وتبح���ث فيما هو عدل، وم���ا هو جَور، وم���ا ينم عن م�س���اواة، وما ينم عن 
قهر، من الأنماط ومن علاقات ال�س���ــــــلطة والق���وة. وفي »نظرة الغرب �إلى الحجاب«، 
�أعم���د �إلى التركي���ز على النظرة الثقافية الغربية ال����شعبية، التي ت���رى الحجاب قهراً 
للمر�أة الم�س���لمة، و�أق�صد ك�شف �أنماط ال�س���لطة التي تكمن وراء هذه ال�صورة المختلقة 

عن الحجاب، وبالإ�ضافة �إلى هذا، ف�إني �أ�صوغ نظرية �إيجابية عن الحجاب.

يتتب���ع الف����صل الأول �أ����صول مقولة: »الحجاب قه���ر« في الغرب. و�أط���رح ر�أيي ب�أن 
الهجوم على الحجاب كان جزءاً �أ�سا�س���ياً في الم����شروع الا�س���تعماري، و�ضرورياً لإزالة 
الحواجز بين ال�س���لطة الا�س���تعمارية والن�س���اء البعيدات عن الأعين. وهدفي هو ك�شف 
الاختا�ل�ق في �أ����صل الخطاب المع���ادي للحجاب و�إبراز ارتباطه بالم����صالح ال�سيا�س���ية 
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الغربي���ة، كما �أن الانتقال �إلى حالة الا�س���تقلال في البلاد الإ�سا�ل�مية الم�س���تعمرة كان 
ي����شمل اهتماماً بم�س����ألة الحجاب؛ �إذ كانت النخب الوطنية تقبل الر�ؤية الغربية لمعنى 

الحجاب، ومن ثم جاهدوا »لتحرير« بلادهم من المظاهر الإ�سلامية »المتخلفة«.

يقدم الف����صل الثاني مقابلات �شخ�صية مع بع�ض الم�سلمات في تورونتو. فقد قابلت 
�شخ����صياً خم�س ع����شرة امر�أة م�سلمة �س���نية وامر�أة واحدة من الطائفة الإ�سماعيلية؛ 
لأ�س����ألهن ع���ن ر�ؤيته���ن للحجاب، و�س����ألت المحجب���ات منهن عن خبراته���ن في ارتداء 
الحجاب في تورونتو. وي�س���تعين هذا الف����صل بمناهج ن�سوية في ا�ستخدام خبرة الن�ساء 
�أ�سا�س���اً للمعرفة. �أما الف�صل الثالث فيقدم م�سحاً لحركة »العودة للحجاب« المعا�صرة 
في العالم الإ�سا�ل�مي. و�أ�ستعين فيه بالأدبيات المعا�صرة في علم الإن�سان وعلم الاجتماع 
والتاري���خ، التي تناق�ش ظاه���رة »العودة للحجاب«. وتدلل عمليات الم�س���ح هذه على �أن 
الن�س���اء يتحجبن لأ�س���باب كثر�ي�ة مختلفة، ديني���ة �أو اجتماعي���ة �أو �سيا�س���ية. فالواقع 
التجريبي وحده يفند ال�صورة النمطية الغربية عن �إكراه الن�ساء على ارتداء الحجاب، 

�أو �أن في الحجاب قهراً.

ينتقل الف�����صل الرابع بالكتاب �إلى الأ�س�����س النظرية، وذل����ك عن طريق نقد ر�ؤية 
الن�س����وية المغربية فاطمة المرني�س����ي للحجاب؛ �إذ �أثبت هن����ا �أن تحليلها للحجاب قام 
على قراءة �����شديدة الذاتي����ة للإ�سا�ل��م. فت�أويلاتها مبنية على خبراتها ال�شخ�����صية 
ال�س����لبية مع التحجب، ولكنها تدعي �أن كل الن�س����اء الم�سلمات يعانين ب�سبب الحجاب. 
و�أختل����ف مع هذا الا�س����تنتاج، ثم �أح����اول �أن �أثبت �إمكانية تقديم ق����راءة بديلة داخل 

الحظيرة الإ�سلامية.

وي�أتي الف����صل الخام�س بمحاولة جاهدة ل����صياغة نظري���ة �إيجابية عن الحجاب؛ 
و�أ�س���تند فيه �إلى ����شهادتين لامر�أتين م�س���لمتين في مقالتين ����صحفيتين عن تجربتيهما 
الإيجابيتن�ي� مع الحجاب. وت�س���تند ر�ؤية المر�أتين �إلى نقدٍ ن�س���ويٍ لا�س���تغلال الج�س���م 
الأنثوي في المجتمع الر�أ�س���مالي، لتقولا: �إن التحجب يمكن �أن يكون ����شكلًا من �أ����شكال 
التح���رر. و�أختتم الف����صل ب�إبراز جانب المعتق���د الديني الذي لا يلق���ى غالباً اهتماماً. 
و�س�أردد في كل مراحل الكتاب �أنني لا �أحاول �أن �أقول: �إن الحجاب لم يكن به قهر �أبداً 
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للن�س���اء الم�سلمات؛ فالوا�ضح �أن بع�ض الن�س���اء وجدت في خبرة الحجاب لوناً من �ألوان 
القهر. ولكن هدفي �أن �أو����ضح �أن مقولة: »الحجاب قهر« ����صارت نموذجاً �أولياً، انتقل 
في���ه معنى ارتباط الحجاب بالقهر �إلى م�س���توى ادعاء الحقيق���ة المطلقة. و�أكرر: �إنني 

�أختلف مع ذلك الت�أويل، و�أقدم في كتابي هذا منظوراً بديلًا.

ومن المهم �أن يُفهم �أن الدرا�سة الحالية مناظرة على م�ستوى الأفكار. فل�ست �أدرج 
المقابلات ال�شخ�صية بو�صفها جزءاً من الو�صف الأنثربولوجي للن�ساء الم�سلمات اللاتي 
يع�شن في تورونتو، بل ب�صفتها �أ�سا�ساً �أنطلق منه للتنظير عن الحجاب؛ �إذ �إن افترا�ضي 
الأ�سا�سي �أن الإ�سلام بو�صفه نظرية �سيا�سية )نظرية عن المجتمع ال�سيا�سي( لا يقهر 
الن�س���اء، هو الذي يوجه تحليلاتي النقدية و����صياغتي لنظرية �إيجابية عن الحجاب. 
و�أنا �أفهم �أن المجتمعات الإ�سا�ل�مية الواقعية ربما لا تعك�س الت�صور الإيجابي المعياري 
ال���ذي �أ����صفه، مع ذل���ك، فكما �أن الليبرالية تظ���ل تطلعاً دائماً لخل���ق مجتمع جيد لم 
يتحق���ق بعد في الواق���ع)57(، مجتمعٍ خالٍ من العن����صرية والفقر والتمييز الجن�س���ي، 
وغير ذلك من »ال�سوءات« ف�إنني �أ�ؤمن بنظرية عن الإ�سلام، هي التطلع الدائم لخلق 
مجتمع ����صالح. وعلى الرغم من �أننا نجاهد ون����صلح ونحارب في �س���بيل ذلك، ف�إننا 

نهدف �إلى �أفق �أعلى من ال�صلاح.

و ـــ الم�صطلحات: الحجـاب
ل���دي ملحوظة �أخيرة عن الكلمة الإنجليزي���ة »veil«* فقد حاولت �أن �أتجنب هذه 
الكلمة في كتابتي؛ لأن الكلمة مثقلة بال����صورة النمطية ال�س���لبية؛ ف�إن جزءاً كبيراً من 
م�شكلة اهتمام الغرب ال�شديد بالحجاب، كما يخبرنا كثير من الباحثين، �سببه المبا�شر 
ذلك التب�س���يط المخل الذي تحدثه مفردة »veil«، وك�أن الم�سلمات جميعاً في كل ع�صر 
لم يعرف���ن �إلا ����شكلًا واح���داً للحج���اب)58(. وهذه ����صورة زائفة �أخرى تزيد ال����صورة 
النمطي���ة �س���وءاً. ف�إن كلم���ة »veil« في اللغة الإنجليزية، كما يورد معجم �أوك�س���فورد، 
تعن���ي عادة: »قطعة من ن�س���يج ����شافٍ يثبت بقبع���ة المر�أة؛ ليخفي الوج���ه �أو يحمي من 
ال�شم�س«)59(. وتقابل هذه الكلمة كلمة »نقاب« باللغة العربية، وهو ما يغطي به الن�ساء 

* المقابل الإنجليزي المعتاد لكلمة حجاب )المترجم(.
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وجوههن، ولكنها لي�س���ت الكلمة المنا�س���بة عل���ى الإطلاق، لتو����صيل معنى »الحجاب«.  
وت����شتق كلمة »حجاب« من الجذر للفعل »حجب« بمعنى غط���ى و�أخفى وخب�أ، وله دلالة 
معقدة، ت�شمل فعل التحجب وملاب�س التحجب في �آن واحد. وقد تت�ضمن تغطية الوجه 
وربما لا تت�ضمنه. وقد ت�شمل غ�ض الب�صر �إلى الجن�س الآخر، وهذا ي�شمل الرجال؛ �إذ 
يفر�ض عليهم غ�ض الب����صر و�سر�ت� العورة من ال�س���رة �إلى الركبة. ويطلق الحجاب في 
هذه الأيام على قطعة القما�ش التي تغطي بها الن�س���اء ر�ؤو�س���هن ويربطنها عند الرقبة 
�أو ي����شبكنها بدبو�س مع ك����شف الوجه. وقد اختلفت الن�س���اء عبر الع�صور والبلدان في 
طريقة تغطية ر�ؤو�س���هن اختلافاً كبر�ي�اً: في الأجزاء التي تغطيها، والمادة الم�س���تعملة، 
والن�سيج، وال�شكل... �إلخ، كما اختلفت بالطبع الم�صطلحات الم�ستخدمة من منطقة �إلى 
�أخرى. و�أ�ستخدم في هذا الكتاب كلمة »حجاب« لأ�شير �إلى مفهوم ال�ستر؛ فعبارة غطاء 
الر�أ�س �س���تخ�ص الن�س���اء اللاتي يغطين كل ����شيء ما عدا الوجه والكفين. وكما يجري 
الا�ستعمال بين الم�سلمين، فهي كلمة بديلة عن »حجاب«. �أما كلمة »نقاب« ف�ست�شير �إلى 

حجاب الوجه الذي ت�ضعه بع�ض الن�ساء مع غطاء الر�أ�س.
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