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الف�صل الثاني

ر�ؤى الحجاب
وخبرات ارتدائه في تورونتو

 بعد ثلاثة �أ����شهر من بداية ارتدائي الحجاب، طردت تلميذة عمرها ثلاثة ع����شر 
عام���اً من مدر�س���تها في مونتريال، في مقاطعة كويبك في كندا، لأنها رف����ضت �أن تخلع 
غطاء ر�أ�س���ها داخل الف�صل. وفي �شهر نوفمبر، خيرت تلميذة �أخرى في �إحدى مدار�س 
مونتريال بين خلع الحجاب �أو النقل �إلى مدر�سة �أخرى)1(. و�أ�شعلت الواقعتان جدلًا في 
كل �أنحاء كندا حول معنى الحجاب ومكانه في المجتمع الكندي. كان الجدل حول معنى 
غطاء الر�أ�س في كندا يرجع �إلى �أن ارتداءه عادة »غريبة«، ولا بد للكنديين �أن يقرروا: 
ه���ل يمكن �أن يقبلوه ويعدوه »�أ����صيلًا« في المجتمع؟ قامت هيئة الإذاعة الكندية في عام 
1995 ب�إذاعة تحقيق �إعلامي عن الق�ضية، وفي نهاية البرنامج �س�أل مذيع الهيئة: »هل 

يمك���ن �أن يجتاز الحج���اب اختبار الهوية الكندية؟«)2( كان���ت التلميذتان اللتان طردتا 
كنديتين )ميلاداً ون�����شأة(، ولكن لم يبدُ لطارح ال�س����ؤال �أن لذلك �صلة بالمو�ضوع. كان 

الحجاب جديداً ولم يكن يُعد في ذلك الوقت �سوى عادة »�أجنبية«.

كتب جيفي �سمب�س���ون مقالة في »ذا جلوب �آند ميل« يقول فيها: �إن للم�سلمات الحق 
في ارتداء الحجاب �إذا رغبن في ذلك. وقد �أ����شعل ر�أيه ا�س���تجابة غا�ضبة من امر�أتين 

قالتا: �إن الحجاب وبلا �شك، علامة على قهر الم�سلمات. فكتبت مونا بلانك تقول:

�أهون ما يو�صف به رد �سمب�سون على معار�ضي الحجاب �أنه غافل، و�أ�شد ما يو�صف 
ب���ه هو عدم الأمان���ة... فقد �أهمل الارتباط بين الحجاب وقه���ر الن�اسء، وهو �أمر 
وا�ضح و�سيدركه القراء حتماً ب�أنف�سهم. و�أنا لا �أرى �أن في عمامة ]ال�سيخ[ وغطاء 
ر�أ�س طائفة »المينونايت« تهديداً بحرب مقد�سة �ضد من لا يتفقون مع مرتديها 
في المعتق���د. ولك���ن ه���ذا الارتبا���ط قائ���م بين الحجا���ب والجها���د. ولتطمئ���ن �أنني 
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وغر�ي�ي م���ن »المعتر�ضات المخطئا���ت«، لا نعتقد ولو لدقيقة واح���دة �أن مرتديات 
الحجا���ب �إرهابيا���ت عا�شقا���ت لل�ا�ل�سح م���ن داخلهن. ولي����س هذا ما نق����صده، فما 
نق�صده هو �أن هذا ا�ستخدام غير حكيم، وفي غير وقته لرمز م�شحون بالدلالات، 
في وقت ي�شكو فيه الكثيرون في الغرب من تنامي العنف الأ�صولي الإ�سلامي)4(.

�إن ما �سبق نموذج ا�ست�شراقي كلا�سيكي:

- الجهاد ي�س���اوي عنفاً �إ�سلامياً غا�شماً )هذا موجه �ضد �أنا�س �أبرياء لمجرد �أنهم 
غير م�سلمين(.

- الحج���اب رمز للإ�سا�ل�م؛ ومن ثم فوجود الحجاب يعن���ي �أن من ترتديه تريد �أن 
ت�شن حرباً مقد�سة على الكنديين غير الم�سلمين.

- الحجاب رمز لقهر الن�ساء.

لا يمكن �أن يرحب عاقل بمثل هذه الدلالات الرمزية في كندا. �أما الم�س���لمون فعدوا 
هذه الا�ستجابات ال�سلبية للحجاب مجرد �أمثلة جديدة على العن�صرية الغربية)5(.

وفي خ�ضم هذه الم�ساجلات العامة �ضاعت �أ�صوات الن�ساء المحجبات �أنف�سهن، �صحيح 
�أن مذيع هيئة الإذاعة الكندية قابل �إحدى الفتاتين �صاحبتي ال��شأن، وكذلك بع�ض الم�سلمات 
ليناق�شهن في ��شأن ارتداء الحجاب، ولكن �أ�صوات الن�ساء لا تزال بعيدة عن �آذان كثير من 
الكنديين )ف�إن �سمعتها فلن تفهمها جيدًا(. وي�سعى هذا الف�صل �إلى ملء هذا الفراغ عن 
طريق تقديم �أ����صوات بع�ض الكنديات الم�س���لمات المحجبات. �إن طرح ال�س�ؤال: »هل يمكن 
للحجاب �أن يجتاز اختبار الهوية الكندية؟« من وجهة نظر المحجبات يك����شف ا�س���تجابات 

�شديدة الاختلاف عما قدم في �إطار التقرير المختزل لهيئة الإذاعة الكندية.

�إذا كان ����صوت المر�أة الم�س���لمة ب�����شأن الحجاب غير م�سموع في الثقافة ال����شعبية الغربية، 
فالموقف في الأدبيات الأكاديمية �أ�شد تعقيداً. لقد �شهدت هذه ال�ساحة ظهور �صوت غاب طويلًا 
ا  في حقل درا�سات المر�أة والإ�سلام، ولكنه �صوت لا يزال تمثله كتابات مرتابة تطرح ت�سا�ؤلًا: عمَّ
�إذا كان ارت���داء الحج���اب يمث���ل قبولًا لنظام ال�س���لطة الأبوية �أم لا؟)6(. وهن���اك بالت�أكيد قلة 
من الدرا�س���ات الأكاديمية عن ن�س���اء م�س���لمات مرتديات للحجاب ويع�شن في الغرب)7(. ومن 
الطبيعي �أن نرحب ب�أي تيار يف�سح مكاناً �إيجابياً للمر�أة الم�سلمة، ولكننا في حاجة �إلى المزيد.
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�أ ـــ المنهجية الن�سوية والحجاب
للن�سويات خبرة �أ�صيلة ب����شعور التمثيل الم�شوه، والإق�صاء من الخطاب ال�سائد؛ 
فقد بذلن جهوداً كبيرة في تحدي التمثيل الأكاديمي للن�س���اء و»طبيعتهن«، ودورهن 
في المجتمع وما �إلى ذلك. وقد بذلت الن�ساء تلك الجهود لأن تجربتهن، �أي ما يرينه 
في �أنف�سهن �أو ما ي�شعرن به، لم يدركه الخطاب الذكوري ال�سائد. ففي الأيام الأولى 
من ن�س���وية »الموج���ة الثانية الغربية« )في عقد ال�س���بعينيات من القرن الع����شرين( 
اتخ���ذت خبرة الن�س���اء �أنف�س���هن مرجعي���ة للمعرفة، وكم���ا كتبت دوروثي �س���ميث: 
»العلاج هو �أن ن����ضع خبرة الن�س���اء في الاعتبار؛ حتى يتحقق التوازن، ويمكن تمثيل 
ر�ؤى الن�ساء وخبراتهن بالت�ساوي مع ر�ؤى الرجال وخبراتهم«)8(. وينطبق هذا على 
�إق����صاء �أ�صوات الن�س���اء من الخطاب ال�س���ائد عن معنى الحجاب وعن كونه قهراً 
لهن، فلابد من تدارك هذا الخط�أ بالا�س���تماع �إلى ����صوت الن�س���اء اللاتي يتحجبن 
طواعي���ة حتى نعرف دوافعه���ن ور�ؤاهن وخبراتهن. و�أعود �إلى دوروثي �س���ميث، �إذ 
ا، ونعامل �أنف�س���نا على �أ�سا�س �أننا  تقول: »حينما نعامل نحن الن�س���اء بع����ضنا بع�ضً
مو�ضع اهتمام بع�ضنا ببع�ض؛ حينها فقط يمكن �أن نك�سر �صمتنا، و�أن نجعل �صوتنا 
م�سموعاً«)9(. و�أنا في هذا الف�صل �أقدم، على نحو �إيجابي قدر الإمكان، �أ�صوات بع�ض 
الم�سلمات، اللاتي اخترن ارتداء الحجاب في بلد لي�س مفرو�ضاً عليهن ارتدا�ؤه فيه، 
بل ويواجهن فيه م����صاعب جراء ارتدائه. و�أنا �أ�س���تخدم خبراتهن لتفنيد التمثيل 

ال�سلبي لهن في �صورة المقهورات.

تتحدث ليز �ستانلي و�سو وايز عن الن�ساء عموماً، فتقولان:

�إن الق���ول ب����أن الن�ا���سء تجمعه���ن خر�ب�ات القه���ر، لا يعن���ي �أن لنا الخر�ب�ات ذاتها. 
فال�سياقات الاجتماعية التي يعي�ش فيها �صنوف الن�اسء المختلفة، وتعمل وتكافح 
وت�سع���ى لإيجا���د معن���ى لوجودهن، تختل���ف اختلافا���ً كبيراً بين مختل���ف مناطق 
العا���لم، وبين مختلف التجمعات الن�اسئي���ة. لقد قلنا: �إن خبرة »الن�اسء« في حالة 
ت����شظٍ وج���ودي، وهي كذلك معقدة؛ لأننا لا ن�ر�ت�شك جميعاً في واقع مادي واحد 

متناغم)10(.
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ف����إذا كان الحدي���ث عن الم�س���لمات؛ فربم���ا يوجد خط���ر في قبول فكرة »الت����شظي 
الوج���ودي« لخبرة الن�س���اء، وهو خطر الت�س���ليم بوجود اختلاف جوه���ري عن »الآخر« 
الغري���ب. ولك���ن ذلك لا يمنع �ا�ل�صحية الفكرة العامة؛ فلي�س���ت كل الم�س���لمات جماعة 
متناغمة، كما �أن خبراتهن في ارتداء الحجاب لي�س���ت واحدة، وبرغم اجتماعهن على 
الإ�سلام فهن ي�أتين من خلفيات �شديدة التنوع من حيث العرق وال�سلالة والطبقة، وهن 
يلب�س���ن الحجاب لأ�س���باب مختلفة، كما تختلف �أ�ساليب حياتهن وطموحاتهن وفهمهن 
لأنف�س���هن. وينطب���ق هذا على الم�س���لمات داخل الوط���ن الواحد، �أو بين دول���ة و�أخرى؛ 
ف����إن معنى الحجاب عن���د امر�أة في �إيران ق���د يختلف تماماً عن معن���ى الحجاب لدى 
ام���ر�أة في تورونتو بكندا. وق���د يختلف معنى الحجاب بين امر�أة في طهران )عا����صمة 
�إي���ران( وام���ر�أة من قم )مدين���ة �إيرانية �أخرى(، كما قد يختلف بن�ي� امر�أة تعي�ش في 
����شقة وجارتها التي تعي�ش في �شقة �أخرى في المبنى نف�سه. وبالطبع ف�إن معنى الحجاب 
وخبرة ارتدائه قد تتطابق �أو تت����شابه بين ه�ؤلاء الن�س���اء، والمطلوب هو تجنب افترا�ض 
الت����شابه في الخبرة ب�سبب الت����شابه في المظهر. لا بد �أن تعامل كل امر�أة بو�صفها حالة 
فردية. والمق�صود هنا هو تفنيد فكرة �أن الحجاب بال�ضرورة لون من �ألوان قهر الن�ساء 
الم�س���لمات، على �أمل تغيير هذه الفكرة. ����صحيح �أن بع�ض الن�س���اء يجدنه قهراً، ولكن 
القول الم�أثور عن الحجاب: )�أي باعتباره قهراً، ولا �س���يما المنت����شر في الثقافة ال�شعبية 
وال����صحف والكتب التي تخاطب عموم النا�س( يغفل احتمال �أن بع�ض الن�س���اء ربما لا 
يج���د فيه ه���ذا القهر)11(. كما �أن �إبراز »ت����شظي الخبرة« يعني �إبراز ����ضرورة تحديد 

اختلاف زوايا النظر للحجاب)12(.

ترى دوروثي �س���ميث �أن �أي منهج ن�سوي ]ينبغي �أن[ يحر�ص على �إبقاء ال�شخ�ص 
مو�ضوع البحث ن�شطاً وقادراً وفي موقع العارف بالبحث، �أي العارف الذي ينبغي �أن 
تخاطبه ن�صو�صنا«)13(. ولكن واقع الحال يثبت �أن ن�سويات كثيرات ينكرن على ن�ساء 
العالم الثالث وال�س���ود والم�سلمات هذا الدور. فيفر�ضن �صورة »ال�ضحية« و»المذعنة« 
و»المقهورة« على الم�س���لمة، وفي و�سط هذا الت�صنيع لل����صورة النمطية ال�سلبية، �أنكر 
على المر�أة الم�س���لمة �أن يكون لها حق الفعل �أو الا�س���تقلالية �أو �أي »منظور نقدي«)14( 
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على موقفها)15( وغالباً ما يف�سر �أي ت�أييد للإ�سلام وتعاليمه على �أنه نموذج »للوعي 
الزائف«.

و�أرجو �أن �أنجح في �إثبات �أن اختيار الهوية الإ�سا�ل�مية لا يعني �أن الن�س���اء يت����شربن 
خلا�صة مركزة من �صنع »الوح�ش« الإ�سلامي. و�ستعر�ض المقابلات ال�شخ�صية ما تقوله 
الن�ساء عن هويّاتهن، ومفاهيمهن عن الذات، وما يرينه من معانٍ لأفعالهن، و�ستتحدث 
الن�س���اء عن خبرة لب�س الحجاب في كندا، وهل ي����شعرن بتناق�ض بين كونهن »كنديات« 
وكونهن »م�سلمات«. وبرغم الإقرار بالم�شكلات المرتبطة بقبول الخبرة المبا�شرة كما هي، 

فالمهمة الأولى هي �سماع هذه الأ�صوات الن�سائية، وبعدها فقط يمكن ت�أويلها)17(.

ب ـــ المقابلات ال�شخ�صية
في �أول الأمر، كانت قائمتي للمقابلات ال�شخ����صية ت����ضم �إحدى وع����شرين امر�أة، 
وبعد �س���ت ع����شرة مقابلة �أدركت �أن حجم ما تجمع لديّ من بيانات �أكبر مما �أ�ستطيع 
عر����ضه، فتوقف���ت عن���د الرقم �س���تة ع����شر. وكان���ت الخط���ة الأولية ت����شمل مقابلات 
�شخ����صية مع م�س���لمات من طوائف �إ�سا�ل�مية مختلفة، ال�سنة وال����شيعة والإ�سماعيلية 
�إلى �آخره. ولكن العمل الفعلي كان مع خم�س ع����شرة امر�أة �س���نية وواحدة من الطائفة 
الإ�س���ماعيلية. ج���رت المقابلات بين ����شهري ماي���و ويوليو من ع���ام 1996، وكان �أغلب 
من قابلتهن �شخ����صياً يع����شن في منطقة تورونتو الكر�ب�ى، �أونتاريو، بكندا. وفي معظم 
الأحي���ان كان من قابلتهن بن�ي� مجموعات الطالبات وحلقات تعلي���م القر�آن التي كنت 
�أح����ضرها والاحتفالات الدينية. كانت الن�س���اء، بوعي �أو بغير وعي، جزءاً من الحركة 
الإ�سلامية، بمعنى �أنهن لم يكن �أتباع مذهب ولا من المت�صوفات، كما كان �أغلبهن غير 
را����ضيات عن الإ�سا�ل�م التراثي الذي لم يمنحهن كل حقوقهن الإ�سلامية. وكن جميعاً 
يرتدي���ن �أ����شكالًا حديثة غير تقليدية م���ن الحجاب. وكان منهن نا����شطات في المجتمع 
الإ�سلامي بتورونتو، يلقين المحا�ضرات، ويظهرن في التلفاز لمناق�شة الإ�سلام، �أو يعملن 
في منظمات المجتمع غير الربحية، وكان بع����ضهن يذهبن للم�س���جد بانتظام لح����ضور 
حلقات الدر�س وال�صلاة ومجموعات اللعب للأطفال. كان بع�ضهن يعملن داخل البيوت 
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وبع����ضهن لا يفعلن. وكان �ست من ال�ست ع����شرة حديثات عهد بالإ�سلام، وكان ع�شرة 
منه���ن يرتدين الحجاب ط���وال الوقت )خم�س��� منهن من معتنقات الإ�سا�ل�م حديثاً( 
وخم�س��� منه���ن يرتدين الحج���اب �أحياناً، واثنتان فق���ط من ه�ؤلاء الن�س���اء لا ترغبان 
في ارت���داء الحج���اب ط���وال الوقت في مرحلة ما في الم�س���تقبل. كان���ت واحدة فقط من 
الن�س���اء الخم�س ع�شرة ال�سنيات لا ت�ؤدي ال�صلوات الخم�س، وبهذا تعد الن�ساء الخم�س 
ع�شرة، ومن بينهن »نهى« )الإ�سماعيلية الن�شطة في مجتمعها الديني( »متدينات«)18( 
وهن بهذا الو����صف جزء من ����شريحة رقيقة بين الم�سلمين في �أمريكا ال�شمالية ي�شاركن 
ــ 5%(، ح�سب تقدير الباحثين في ��شؤون الإ�سلام  بفاعلية في �أن����شطة الم�س���جد )بين 1 ـ
في �أمريكا ال����شمالية)19(. ولكن درا�س���تي هذه كيفية لا كمية، ف�أنا لا �أعمم �أحكامي من 
خلال �آراء من قابلتهن على »كل الم�سلمات«. كان هدفي بب�ساطة �أن �أكت�سب فهماً دقيقاً 

لما يراه عدد محدود من الن�ساء في ��شأن الحجاب.

جرت المقابلات ال�شخ�صية مع كل امر�أة �إما في الحرم الجامعي، و�إما في بيت المر�أة 
نف�س���ها. وكان لديّ قائمة ب�أ�س���ئلة مفتوحة )انظر ملحق 4(. كما تم ت�سجيل المقابلات 
����صوتياً ثم تدوينها. وقد ا�س���تمرت كل مقابلة بين ال�س���اعة ون����صف ال�س���اعة والثلاث 
�س���اعات؛ ف�إذا كنت في بيت المر�أة كنت عادة �أدعى �إلى الغداء �أو �إلى ����شاي وكعك، بعد 
انتهاء المقابلة، ح�س���ب وق���ت المقابلة. و�إذا كنا في بيت المر�أة فكلانا لا تغطي ����شعرها، 
ولأننا كنا في ال����صيف، فقد كانت المر�أة غالباً ما ترتدي ����شيئاً ذا �أكمام ق�صيرة، و�إذا 
كانت المقابلة قبيل وقت �ا�ل�صة مكتوبة، فقد كنا ن����صلي معاً بعد انتهاء المقابلة. ولقد 
غيرت �أ�س���ماء م���ن �أجريت معهن المقابلات ال�شخ����صية �إلى �أ�س���ماء م�س���تعارة؛ حتى 

�أحافظ على �سرية الأ�سماء.

جـ ـــ ر�ؤى الحجاب
1ـــ لماذا الحجاب؟

يتوج���ه الكنديون �إلى الم�س���لمات المحجبات �أحياناً بتعليقات مث���ل: »هذه كندا، �أنت 
حرة هنا، ل�ست م�ضطرة �أن ت�ضعي هذا ال�شيء على ر�أ�سك«. قد ترى المحجبة مثل هذا 
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التعليق طريفاً �أو مزعجاً، ح�سب �أ�سلوب تو�صيل هذا التعليق. تلقت �صديقتي التون�سية 
»وردي���ة« ذات يوم ه���ذا النوع من »التطمين« من امر�أة بي����ضاء متو�س���طة العمر داخل 
�إحدى المغا�س���ل العامة، ودُهِ�شت المر�أة، و����شعرت بالإحراج عندما ردت وردية بحما�س 
ب�أنها ترتدي الحجاب طواعية، لأ�سباب دينية، ولي�س لفر�ض اجتماعي: »في بلدي �ألقى 
في ال�س���جن ب�س���بب ارتدائه«)20(. وقد بد�أت وردية ارتداء الحجاب بعد خم�س �سنوات 

من مجيئها �إلى كندا.

�أم���ا ن���ور وهي طالبة جامعية من جنوب �آ�س���يا)21(، فواجهت موقف���اً �أكثر �إيلاماً في 
مق�صف المكتبة ذات مرة، عندما اقتربت منها امر�أة م�سنة و�س�ألتها بعداء ظاهر: لماذا 
»ت�أتين بالتخلف �إلى كندا«؟ و�أكدت المر�أة �أن الن�ساء »عملن بجد �شديد في كندا للح�صول 
على حقوق المر�أة«، و�أن ارتداء الحجاب »�س���يدمر كل هذا«. وما �إن �أو����ضحت نور �أنها لا 
تق����صد بحجابها لفت الانتباه �إليها، �أو �أن تجعل نف�س���ها »هدفاً �س���هلًا للكراهية«، و�أن 
الحجاب لا يعدو �أن يكون »�أمراً دينياً«، »بد�أت المر�أة... تهد�أ«، برغم »�أنها لم تكن مقتنعة 

بعد«، ربما لأنها تعتقد �أن نور لا ينبغي �أن ترتدي الحجاب مهما كانت الأ�سباب.

قدمت كل من وردية ونور �أ�س���باباً دينية، عندما �أرادتا �أن تف�س���را للن�ساء الكنديات 
غير الم�س���لمات: لماذا ارتدتا الحجاب في كندا. كان جميع من قابلتهن �شخ����صياً، ومن 
بينه���ن فاطمة التي تختلف حتى عن الن�س���اء اللاتي لا يغطين ����شعورهن طوال الوقت، 
�إذ �إنها نادراً ما تغطي ����شعرها، ولي�س لديها الرغبة في ذلك م�س���تقبلًا، كان كل ن�س���اء 
العين���ة يعتقدن �أن ارتداء الحجاب �أمر ديني. وعندما �س����ألتهن لم���اذا يعتقدن �أنه �أمر 
دين���ي، �أجبن جميعاً �إجابات مثل: »�إنه في القر�آن« �أو »ي�أمر الله به في القر�آن«، وكذلك 
�أ�شارت »با�سمة«، وهي �إنجليزية اعتنقت الإ�سلام، �إلى �أن »الأحاديث تقول عندما تبلغ 

المر�أة المحي�ض ينبغي �ألا يظهر منها غير الوجه والكفين«.

و�أما »نادية«، وهي كندية من �أ�سرة ذات �أ�صول كاريبية، فقد بد�أت ارتداء الحجاب 
في �س���ن الرابعة ع����شرة، وكانت ترى ذلك خطوة طبيعية؛ فقد ت�أثرت بفتيات �أكبر �سناً 
في الم�س���جد يرتدين الحجاب، وكانت تكن لهن احتراماً ب�س���بب ملاب�س���هن المحت����شمة 
و�س���لوكهن الق���ويم. كما �أن نادية ارتاح���ت للب�س الحجاب؛ لأنها ت�ؤمن ب�أنه »الأ�س���لوب 
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الإ�سا�ل�مي ال�س���ليم لما يجب �أن ترتديه المر�أة«. وبرغم �أنها ترى الآن �أن الرابعة ع�شرة 
مبكرة لبدء الالتزام بارتداء الحجاب طوال الوقت، فهي لي�س���ت نادمة على ما فعلت؛ 
لأنه���ا تعتق���د �أنها ل���و لم ترتدِه حينها وانتظرت حتى ت�ر�ي�ص �أكبر �س���ناً، فربما لم تكن 

لترتديه ب�شكل دائم �أبداً.

بد�أت نور ارتداء الحجاب في �س���ن الثالثة ع�شرة، وقالت: �إن ذلك لم يكن بالخطوة 
ال����صعبة بالن�س���بة �إليها؛ لأنها ن�����شأت عل���ى الالتزام بالدي���ن الإ�سا�ل�مي، وتعلمت �أن 
الحجاب »جزء من المجمل الإ�سلامي«. وكانت نور ت�شجع على طرح الأ�سئلة عن الدين 
وعلى مناق����شة ق����ضاياه. كان ارتداء الحجاب �أمراً بد�أته بالتدري���ج، �أي كانت ترتديه 
في �أثن���اء ال�ا�ل�صة، ثم في طريقها �إلى الم�س���جد، ثم ط���وال الوقت. بدت ن���ور مرتاحة 
ــ لأنها »قبلت الحجاب« عندما قبلت »المجمل  ــ عل���ى الأرجح ـ ج���داً في الحجاب، وذلك ـ
الإ�سا�ل�مي«. وكان ذلك معناه موافقتها على عمل »�أ����شياء معينة«. في ذلك الوقت، لم 
تك���ن هناك من ترتدي الحجاب غيرها من ن�س���اء �أ�س���رتها؛ �إذ كان الحجاب عندهن 
يرمز �إلى »التخلف و�ضيق الأفق«. ولكن جدتها بد�أت ترتدي الحجاب وهي في الخام�سة 

وال�ستين، وارتدته �أمها قبل المقابلة ال�شخ�صية بمدة ق�صيرة. 

من بين الن�س���اء اللاتي لم يلب�س���ن الحجاب با�س���تمرار، كان هناك �أربع يعتقدن �أن 
ارت���داءه طوال الوقت واجب ديني، ويرجون ارتداءه في الم�س���تقبل. قالت خديجة، وهي 
من ال�شرق الأو�سط وفي الخم�سين من عمرها: �إن تربيتها هي التي تجعل �أمر الحجاب 
����صعباً عليها، ولكن لديها نية ارتدائه طوال الوقت. فقد ن�����شأت في ال�شرق الأو�سط في 
ال�س���نوات الأخيرة للاحتلال الأوروبي، حينما كانت النخبة تحاول تقليد البريطانيين، 
وتحتق���ر كل ما هو �إ�سا�ل�مي: »كان �أث���ر البريطانيين قوياً هناك«، وكان ذلك منعك�س���اً 
حتى على �أفا�ل�م نهاية الثلاثينيات وبداية الأربعينيات، حيث »كانت الممثلات يرتدين 
ملاب�س فا����ضحة«؛ �إذ كان ارتداء الملاب�س الغربية الم�س���ايرة للمو�ضة يعزز مكانة المر�أة 
الاجتماعية، مما يعني �أن »الحجاب لم يكن مطروحاً«؛ لأنه لم يكن »�أوروبي المظهر«.

تح���ول الحجاب �إذاً �إلى علامة على التدني الطبقي، ورمز للفقر والتخلف والقبح. 
وو�صفت خديجة الطبقتين الاجتماعيتين الموجودتين في ذلك الوقت »بالنخبة، وهي...
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ما يقابل ال�سيدات وال�سادة في بريطانيا...والذين يت�أنقون في ملاب�سهم، بمتابعة �أرقى 
الأزياء الأوروبية. والطبقة الأخرى ممن يرتدون ملاب�س متوا�ضعة وتتحجب ن�سا�ؤهم، 
وم���ا �إلى ذلك، وكان ه�ؤلاء النا�س هم الفقراء الذين يعملون لدى الفئة الأولى. وهكذا 

نرى الفرق؛ ف�إذا... ارتديته ]�أي الحجاب[ ف�أنتِ من الطبقة الأخيرة«.

كان الحجاب لدى خديجة يرمز �إلى »الإ����صرار والقوة وال�شجاعة والإخلا�ص للدين 
الإ�سلامي«. ولكنها كانت تتوتر ب�سبب لفت الانتباه �إليها في الأماكن العامة، عندما كانت 
ترتدي الحجاب لتذهب �إلى الم�سجد، فكانت ترتديه وهي تعبر ال�شارع من �سيارتها �إلى 
مبنى الم�س���جد. كان���ت خديجة ت�ؤكد �أن م���ا يمنعها ]من التزام الحج���اب[ هو ذكريات 
طفولتها عن التمييز الطبقي المرتبط بما يلب�س���ه المرء. »تربينا في ]بلدي[ على ����ضرورة 
�أن نظهر على �أف����ضل نحو... لذلك كان ����شاقاً عليّ للغاية �أن �أبدو فج�أة ب�صورة تختلف 
اختلافاً بيّناً �إلى هذا الحد«. مع ذلك فقد كانت خديجة دائمة المديح للمحجبات، كما 

دعمت قرار ابنتيها المراهقتين بارتداء الحجاب ب�شكل دائم في عام 1994.

كان���ت �إيمان، ابنة فاطمة، وهي طالبة جامعية في �أوائل الع����شرينيات من عمرها، 
ترتدي الحجاب في ال�ا�ل�صة، وعند ح����ضور المنا�س���بات الإ�سا�ل�مية، وكانت ت�ؤمن ب�أن 
القر�آن يفر�ض ارتداء الحجاب ب����شكل دائم على الم���ر�أة الم�ؤمنة، وت�أمل �أن تلتزم به في 
الم�س���تقبل، فما ال���ذي يمنعها من ارتدائه؟ كانت �إيمان تخ����شى �إن ارتدت الحجاب �ألا 
يتعامل معها النا�س بنف�س الود الذي تلقاه منهم حالياً. ف����صديقاتها الم�س���لمات يروين 
له���ا حكايات ع���ن التعليقات التي يتلقينها من النا�س ع���ن حجابهن، وهي ترى �أن كون 
الإن�س���ان محط الأنظار دائماً �أمر يرهق الأع�صاب. كانت �إيمان ت�شعر ب�ضغط �ضرورة 
التكيف، وكانت تخ����شى �أن »يف����صلها« الحجاب ويجعلها »مختلفة«. كما كانت تخ����شى 
الإيحاءات ال�سيا�س���ية المرتبطة بالحجاب في العقل الغربي: »ل�س���ت �سيا�س���ية، ولا �أريد 
�أن يظ���ن النا�س��� �أن غطاء ر�أ�س، مثلًا، ر�س���الة �سيا�س���ية«. وهكذا كان م���ا يمنع �إيمان 
م���ن ارتداء الحجاب في المقام الأول هو الخوف من ردود الأفعال العدائية من المجتمع 
الكندي الأو�سع؛ فالقلق من التف�سيرات �أمر مهم، �إذ �إن �صورة الحجاب لدى الغربيين 

هي �أنه ر�سالة �سيا�سية معادية للغرب )هل نذكر مقولة لوبلانك ال�سابقة؟(.
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كانت فاطمة، في �أواخر الأربعينيات من عمرها، ونهى، في منت����صف الع�شرينيات، 
وهم���ا من �أ����صول �آ�س���يوية/ �أفريقي���ة، لا ترتديان الحج���اب، ولا ترغب���ان في ارتدائه 
م�س���تقبلًا. ن��شأت فاطمة في و�س���ط �آ�سيا، حيث كان الإ�سلام يو����صم بالتخلف، وحيث 
جرت محاولة »لتحديث« الدولة على الن�س���ق الأوروبي. وت����شبه خبرة فاطمة في بلدها 
خر�ب�ة خديجة، حيث ����صار الحجاب رم���زاً للفقر والتخل���ف. �أما ابن���ة فاطمة، رانيا، 
فكانت محجبة طوال الوقت )كما �سيرد لاحقاً(، وكما ر�أينا ف�إن ابنتها �إيمان تتمنى �أن 
تفعل ذلك، لكن فاطمة نف�س���ها بدت مذبذبة بين موقفين: فهي م�س���لمة م�ؤمنة بدينها، 
وحزينة لأنها لم تطبق الإ�سا�ل�م على نحو �أكمل، وفي الوقت نف�س���ه لا تزال مقتنعة بما 
يقال عن الحجاب والمظاهر الإ�سا�ل�مية الأخرى مما ت�شربته وهي �صغيرة. وبرغم �أن 
ال����شعب في بلادها �أيّد م�س���اعي رئي�س���ه في �إن����شاء دولة حديثة قوية، فقد لاحظت �أن 
الدين كان يتعر�ض للتجاهل، لا �س���يما في المدن ����صغيرةً وكبيرةً، حيث تراجع الحر�ص 
على ارتداء الحجاب، برغم �أن �أغلب الن�س���اء في القرى لا زلن يرتدينه. مع ذلك فقد 
ظهرت علامات ����صحوة دينية بين �أبناء الجيل الجدي���د وبناته، وهذا ما �أقلق فاطمة، 
�إذ ت����صورت �أن ذلك ربما ي�ؤدي �إلى انتقاد الرئي�س��� الذي فعل الكثير لتحديث البلاد، 

و�أكدت �أنهم حققوا التحديث لكنهم لا يزالون يتم�سكون بقيمهم.

�س����ألت فاطمة ابنتها عن الحجاب، وكذلك �س�ألتني: لماذا من المهم �أن تغطي المر�أة 
����شعرها؟ وقال���ت: �إنها كانت تفكر في التحجب في بع�ض��� الأحيان، لكنها لن تفعل حتى 
ت�ؤم���ن حق���اً �أن »له �أهمية كبيرة«، وبدا عليها القلق من ����صعوبة التحجب، خا����صة �إذا 
�أرادت المر�أة �أن تعمل، ف�إنها ب�س���ببه �ستواجه نظرات كثيرة موجهة �إليها، وت�سا�ؤلات في 
قطار الأنفاق. لم تكن فاطمة مقتنعة بالتف�سر�ي� الإ�سا�ل�مي المعتاد، الذي يقوم على �أن 
التعامل بين الذكور والإناث يمكن �أن يكون �أ�سهل، عن طريق ا�ستبعاد عوامل التجاذب 
الج�س���دي من الموقف. وعندما �س����ألتها: لماذا في ر�أيها تغطي الن�ساء �شعورهن؟ قالت: 
�إن هذا �أمر ديني، و�إن الرجال يجدون جاذبية في �شعور الن�ساء. وهي نف�سها لم تتعر�ض 
لأي تحر�ش من الرجال؛ لأنها لم تبدِ لهم �أي ت�شجيع، وحافظت على المقايي�س الأخلاقية 

العالية التي تربت عليها.
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وتتن���در فاطمة بقولها: �إن النا�س في بلده���ا يقولون �أحياناً: لو �أن زوجك �أمرك ب�أن 
تتحجبي ولم تفعلي، فقد بَرِئَ من ذنبك يوم القيامة؛ لأنه �أدى ما عليه، »و�أنت م�س�ؤولة 
�أم���ام الله عن ع���دم تحجبك«. وقالت: �إن زوجها لم يطلب منه���ا �أن تتحجب قط؛ لأنه 
يرى �أن ذلك ينبغي �أن يكون قرارها الخا�ص، مع ذلك فهي تحب المحجبات وتمتدحهن؛ 
لكونهن »م�س���لمات ����صالحات �أحمل لهن طوال عمري الم�شاعر الطيبة«، ومع ذلك فقد 
خا����ضت ����صراعاً مع ابنتها رانيا عندما قررت الابنة �أن تتحجب ب����شكل دائم ـــ �سيرد 

ذلك لاحقاً ـــ هذا برغم �أن �أم فاطمة ون�ساءً غيرها في العائلة محجبات.

�أم���ا نهى فلأنها من الطائفة الإ�س���ماعيلية، كان لها فهمٌ مختلف للقر�آن وال�س���نة. 
قالت نهى: �إن الإمام منح الن�ساء الإ�سماعيليات في الأربعينيات رخ�صة بعدم التحجب، 
لمن لا ترغب في ذلك. كانت �آراء نهى في الحجاب مزيجاً من الآراء الإ�سا�ل�مية والآراء 
الغربية النمطية. فقد كانت ترى �أن الحجاب ربما ي�س���تخدمه الرجال و�سيلة لل�سيطرة 
على الن�س���اء، ولكنها تراه حالياً �أقرب �إلى »الأم���ر الأنثوي... للتعبير عن الذات«. كان 
لنهى ����صديقات ����شيعيات و�س���نيات عديدات يرتدين الحجاب، وتعرف منهن �أن هذا 
فر�ض عليهن، كما �أنه تعبير عن هويتهن الإ�سلامية في كندا. وقالت: �إنها كانت �أحياناً 
تفكر في التحجب من باب الف�ضول، ولكنها لا تحب عموماً �أن تكون »لافتة للنظر... بل 

�أحب �أن �أكون جزءاً متجان�ساً مع الجو المحيط«.

�إن الاعتقاد بفر����ضية عمل من �أعمال الدين ����شيء، والقيام ب�أداء هذا العمل �شيء 
�آخ���ر. فبع�ض الن�س���اء، لا �س���يما حديث���ات العهد بالإ�سا�ل�م، يجدن في البداية م����شقة 
و����صراعاً في م�س����ألة ارتداء الحجاب. تعترف »�إيلين«، وهي كندية �سوداء حديثة العهد 
بالإ�سلام، وارتدت الحجاب في �سن الخام�سة والثلاثين، ب�صعوبة ارتداء الحجاب �أول 
الأمر؛ لأن ����شعرها كان م�صدر فخر لها. فقد ن��شأت على و�ضع غطاء ر�أ�س �صغير على 
����شعرها، مثل عدد من الن�ساء في كني�ستها، ولكن العقبة ال�صعبة جاءت بعد �أن �صارت 
را����شدة، فقد كانت تحتاج �إلى ����شجاعة كبيرة لترتدي الحجاب في العمل. وبعد بحث 
وا�س���ع عن المعلومات المتاحة عن الحجاب، قررت �إيلين �أن طاعة الله �أهم من �إر����ضاء 
النا�س���، فارت���دت الحجاب في البداية وه���ي في طريقها �إلى الم�س���جد والأماكن العامة 

الأخرى دون �صعوبة، لكنها »وجدت �أن ارتداءه في العمل وطوال الوقت �أمر �صعب«.
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�أم���ا �إليزابي���ث، وهي �أنجل���و كندية اعتنقت الإ�سا�ل�م حديث���اً، فقد ب���د�أت ارتداء 
الحجاب على نحو دائم في �سن الخام�سة والع�شرين، ولكن ذلك لم يكن مريحاً، ب�سبب 
م���ا كانت تجده من ردود �أفعال �س���لبية من زملائها في العمل، فخلعته بعد �أ�س���بوعين. 
وعندما �س����ألتها: متى ولماذا بد�أت ارتداء الحجاب؟ قال���ت: �إنها �أرادت �أن ترتديه من 
البداية، و�إنها �أخيراً نفذت ذلك عندما عادت �إلى تورونتو بعد رحلة وراء البحار، ولكن 
خطيبها، وهو عربي م�س���لم، لم يكن موافقاً على اعتناقها الإ�سلام، و�أزعجه ارتدا�ؤها 
الحجاب؛ وهي لذلك لا ترتديه في ح����ضوره. كانت �إليزابيث ت����شعر طوال حياتها �أنها 
مختلف���ة عن غيرها، وقد وجدت �أن الإ�سا�ل�م »كان ����شيئاً متمماً ]له���ا[« وقد قررت �أن 

ترتدي الحجاب؛ لأن ذلك كان »ال�شيء ال�صائب، ولا �أظن �أن في هذا �شكاً«.

�أما »رنيم« فقد ر�أت في الحجاب الحل لم����شكلاتها في العمل. ففي �أول الأمر وجدت 
����صعوبة في ارتدائه؛ �إذ لا تزال ت�صوراتها عن الم�سلمين والعرب �سلبية. و��شأن كثير من 
الم�س���لمات حديثاً، كانت ت����شعر �أنها »�سفيرة« للإ�سلام، ولا بد �أن تحر�ص على �أن يكون 
�سلوكها على �أف�ضل نحو طوال الوقت. في البداية ارتدت رنيم الحجاب ل�صلاة الجمعة 
فقط. وهي تعترف �أنها احتاجت �إلى �س���تة �أ�شهر حتى تقبل فكرة ارتداء الحجاب دون 
�أن يتملكها القلق ب��شأن ردود �أفعال الآخرين، و�إلى �ستة �أ�شهر �أخرى حتى تتخل�ص من 
����شعورها العارم بالذنب والم�س�ؤولية لكونها م�س���لمة: »بعد ذلك، زال ذلك ال�شعور، ف�أنا 
لا �أ�س���تطيع �أن �أبلغ الكمال بين ع����شية و����ضحاها... كان ذلك ال����شعور يغمرني �أحياناً 
في بداي���ة الأم���ر«. يُبين خوف رنيم م���ن �أن يظن �أحد �أنها عربي���ة )برغم �أنها تزوجت 
عربياً فيما بعد( مدى ت�أثير التنميط العن�صري للعرب في الإعلام الغربي، على الذين 

يعتنقون الإ�سلام.

اعتنقت »حليمة« الإ�سلام بعد زواجها بعدة �أ�شهر، وقبل �أن تلتزم بارتداء الحجاب 
كان���ت ترتديه لبع�ض��� الوقت، في المواقف التي »لا تنطوي عل���ى مخاطرة« مثل الأماكن 
الت���ي لا تعرف فيها �أح���داً، �أو عندما يزورهم �أ����صدقاء زوجها. واعترف���ت حليمة ب�أن 
�إر����ضاء زوجها كان من �أ�س���باب ارتدائها الحجاب لأول مرة؛ فق���د كان يحب �أن تفعل 
ذلك عندما ي�أتي �أ�صدقا�ؤه �إلى البيت، ولم تكن تمانع في ذلك، ولم يكن زوجها يكرهها 
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عليه؛ فكلاهما ي�ؤمن ب�أن الم�سلم ينبغي �أن يفعل ما يفعل قا�صداً وجه الله، ولي�س لإر�ضاء 
الب�شر. لذلك ف�إن قول زوجها الدائم لها: »لا تفعلي ذلك من �أجلي بل لوجه الله« كانت 
تدرك منه �أنه يود لو ترتدي الحجاب، لكنه يريدها �ألا تفعل ذلك �إلا عندما ت����شعر �أن 
ذلك هو ال����صواب. لم تكن حليمة منتظمة في ارتداء الحجاب، حتى ����شعرت بالنفاق؛ 
�إذ تلب�سه حيناً وتخلعه حيناً. فكان خوف النفاق هو ما دفعها �إلى �أن تدرك �أنه طالما �أن 
الق���ر�آن �أم���ر النا�س بالتزام الحجاب، فلا بد لها �أن تنفذ: »�إن لم تطع فما مبلغ علمك 
�إذن؟... و�إن كن���ت ت�ؤمن حقاً فلابد �أن يكون الإيمان حياتك... لا �أن يكون ... ن����صف 

حياتك �أو جزءاً منها... �شعرت ك�أني منافقة؛ ولم �أرد �أن �أكون منافقة«.

و�أحياناً لا يكون ال����صراع داخلياً، بل مع �أفراد الأ�س���رة الذي���ن لا يريدون للمر�أة �أن 
تتحجب. فقد �أرادت »�صفية« �أن ترتدي الحجاب في كندا ولكن زوجها منعها. كان �صراع 
الحجاب يخ�صه �أكثر منها. كانت �صفية »من �شمال �أفريقيا، في منت�صف الع�شرينيات 
من عمرها وتعي�ش في كندا منذ �أوائل الت�س���عينيات. بد�أت ����صفية ارتداء الحجاب وهي 
في �س���ن التا�س���عة ع����شرة؛ لأنها ت�ؤمن ب�أن���ه »من قواعد دين���ي«، وكانت �أمه���ا و�أخواتها 
محجبات. تزوجت ����صفية في �س���ن الرابعة والع�شرين، وبعد �س���تة �أ�شهر كانت تتعر�ض 
ل�ضغوط من زوجها لتخلع الحجاب؛ برغم �أن ن�ساء �أ�سرته محجبات، �إذ لم يكن زوجها 
يح���ب غطاء الر�أ�س، فف���ي ر�أيه �أن غطاء الر�أ�س غير منطقي؛ و�أن كل الن�س���اء �س���واء، 
فلماذا يجب �أن تغطي ����صفية ����شعرها؟ ولأن ����صفية ت�ؤمن ب�أن القر�آن ي�أمر بالحجاب، 
�س����ألتها عن رد زوجها على هذه الفكرة. فقالت: �إنه لا يعلم كثيراً عن الإ�سا�ل�م. وكانت 
تحاول �إقناع زوجها ب�أن يكون م�س���لماً ملتزمًا بع�ض ال�شيء، ك�أن ي�صلي ويلتزم »بقواعد 
الدين الأخرى«. فهل ت�ستمتع �صفية هكذا بارتداء الحجاب؟ �أجريت المقابلة ال�شخ�صية 
مع �صفية بعد عامين ون�صف العام من خلعها الحجاب وكانت تفتقده كثيراً. وبرغم �أن 
زوجه���ا لم يكن يرف�ض �أن ترتدي���ه في بلدها الأم عندما يزورونه؛ كان ي�ؤكد اعترا����ضه 
عليه في كندا. عندما و�صلت �صفية �إلى كندا، لم ت�شعر بقوة كافية لمقاومة زوجها؛ لأنها 
كانت في بلد غريب بعيد عن الوطن والأهل. �أما الآن ف�إنها ت�شعر �أنها �أقوى، وبرغم �أنها 
لم تح���دد وقتاً لقرارها، فق���د قالت: �إنها تحتفظ بكل ملاب�س���ها، وذكّرت زوجها مراراً 
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ب�أنه���ا �س���تعود �إلى الحج���اب، و�أنه لا بد �أن ي����صل �إلى الإيمان به)22(. وتتناق�ض ق����صة 
�صفية مع النظرة النمطية للرجال الذين يجبرون زوجاتهم على الحجاب.

كان ال����صراع بالن�سبة لرانيا هو مع �أمها فاطمة التي ت�أتي من خلفية علمانية، كما 
ر�أين���ا، وكانت لا تحب �أن ت���رى ابنتها مرتدية الحجاب، �أما �أوجه اعترا����ضها فهي �أن 
رانيا ����صغيرة ال�س���ن وغير متزوجة، كما �أنها على و����شك الالتحاق بكلية الطب، وربما 
يكون الحجاب �س���بباً في �ألا ي�أخذها �أهل هذا التخ����ص�ص م�أخذ الجد، وربما لا تتزوج 

�شخ�صاً محترماً ب�سبب الحجاب.

من الوا����ضح �أن اعترا����ضات فاطمة على ارتداء ابنتها الحجاب تنبع من ن�����شأتها، 
كما ذكرنا �آنفاً، وكذلك ترجع �إلى حبها ابنتها ورغبتها في �أن تنجح في حياتها المهنية. 
وعندما �أخبرتها رانيا �أنها تريد الالتزام بالحجاب، قالت فاطمة: �إن ذلك لم ي�سعدها، 
لكنها ظنت �أن رانيا لم تكن جادة فعلًاَ بخ����صو�ص هذا الأمر، و�أن رانيا �س���تغير ر�أيها 

ل�صعوبة ارتداء الحجاب في كندا.

كانت فاطمة وزوجها يخ�شيان �ألا تتمكن المحجبة من التميز في مجالها، و�ألا يمكنها 
طرح الأ�س���ئلة، وكذلك كانا يفتر����ضان �أنها لا ت�س���تطيع �أن تتحدث بثقة. وعلى الرغم 
مما في نف�س فاطمة من الافتخار بابنتها؛ لأنها �أكثر تديناً منها، فقد كانت تخ����شى �ألا 
تت���زوج رانيا، وكل ما كانت تعرفه �أن الحجاب ترتديه »الفلاحات« لا المتعلمات. وكانت 
تخ�شى �أن الأ�سرة التي تقبل امر�أة محجبة �ستكون �أقل تعليماً، مما �سي�سبب الم�شكلات 
لابنتها، كما كانت تخ�شى �ألا تقبل عائلة الزوج عمل ابنتها ب�سهولة و�ألا تدعها تعي�ش في 
�س���عادة. وكانت تخ�شى �أي�ضاً �أن يت�س���اءل النا�س: �إذا ارتدت الابنة  الحجاب فلماذا لا 
ترتديه الأم �أي����ضاً؟ وبرغم النكد الذي �س���ببته ق����ضية الحجاب في الأ�سرة؛ فقد كانت 
رانيا م�صممة على قرار ارتدائه، فلم تجد الأم بداً من قبول الموقف، ك�أنها تقول: »هذا 

قرارها، وقد كبرت بما يكفي لاتخاذ قرار مثل هذا«.

2ـــ تف�سيرات تقليدية )�أي متحيزة للذكور(

الباحثات غير المحجبات �ألَّفت �أغلب الدرا�س���ات عن حرك���ة العودة للحجاب. وقد 
طعن كثيرات منهن في م����صداقية مقولات الن�ساء اللاتي قابلتهن ب��شأن فر�ض القر�آن 
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الحج���اب عل���ى الن�س���اء. ومن وجهة نظر ه����ؤلاء الباحث���ات �أن القر�آن لا يطلب �س���وى 
الاحت����شام، ولي�س نوع الملاب�س التي ي����صفها الإ�سا�ل�ميون. لقد كان و����ضع درا�ساتهن 
في هذا الإطار ي����ضر بالن�س���اء اللاتي �أجرين معهن المقابلات ال�شخ�صية بغر�ض كتابة 
مقالاته���ن العلمي���ة؛ لأن ذلك يقوم على افترا�ض��� �أنهن �أقدر على تف�سر�ي� القر�آن من 
الن�ساء اللاتي يقابلنهن. وهناك مدخل �أف�ضل للتعامل مع اختلافات التف�سير القر�آني 
تقدمه درا�س���ة عزة كرم للن�سوية الم�صرية. فبرغم �أنها لا تتفق مع تف�سير الإ�سلاميات 
بفر�ض��� الن�ص��� القر�آني للحج���اب، ف�إنها تحمل احترام���اً عميقاً لمنهجه���ن، �إذ تقول: 
»كان ذل���ك موقفاً لا حل له، فقد كنت عاجزة، بو����صفي م�س���لمة تربي���ت على قناعات 
�إ�سا�ل�مية، عن �إنكار �شرعية قاعدتهن الإ�سا�ل�مية )�أي القر�آن(، ولكني لا �أ�ستطيع �أن 
�أقبل التف�سيرات التي ي�ستخدمنها وما يتبعها من �آثار اجتماعية«)23(. وتذكر عزة كرم 
�أن فريق���ي المحجبات وغير المحجب���ات، كليهما مقتنع ب�أن الطرف الآخر ي����ضلله وعي 

زائف)24(.

�إن فك���رة الوعي الزائف الذي تعاني من���ه المحجبات هي الأقوى في الغرب. فعندما 
ب���د�أت ارت���داء الحجاب في الجامعة قالت زميلة ل����صديقتي: »�ألا تعل���م �أنها مقهورة؟« 
مع ذلك فما من امر�أة تختار الحجاب في هذه الأيام، لا �س���يما من ن�����شأت في الغرب، 
�إلا وتعلم الم�س���اجلات الدائرة ب�����شأن الحجاب داخل المجتمع الم�س���لم وخارجه. فتاريخ 
الحجاب في العالم الإ�سلامي طويل، ولكن الجدل الثائر حوله جديد ن�سبياً، �إذ �أ�شعلته 
المواجهة الا�س���تعمارية مع الغرب. ومن ال����شائع حالياً �أن تجد الن�س���اء الأكبر �س���ناً في 
الأ�س���رة محجبات والأ����صغر �س���ناً غير محجبات. �أما في كندا فلي�س��� التحجب بالأمر 
ال�س���هل؛ �إذ �إن ر�أي المجتمع الأو�س���ع فيه �س���لبي، كما ترتبط به عموماً حوادث تحر�ش 
وتمييز. فالن�ساء اللاتي �أجريت معهن المقابلات ال�شخ�صية لم يتخذن قرار التحجب، 
والالتزام به يوماً بعد يوم، دون تفكير متروّ في �أ�س���باب التزامهن بالحجاب. وقد وجد 
الباحثون المتخ�ص����صون في حركة العودة للحجاب: �أن �أ�س���باب الن�س���اء في ذلك كثيرة 
ومختلفة، تبد�أ من الاحتجاج ال�سيا�س���ي �إلى الأ�سباب الاقت�صادية، حتى التدين والورع 
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)انظ���ر الف����صل الثالث(، فلي�س من ال�س���هل الو����صول �إلى �أحكام عام���ة، فبينما تجد 
�أرلن�ي� ماكلويد في درا�س���تها �أن التدين لم يكن عاملًا رئي�س���اً في ارتداء الحجاب، كان 
ذلك �س���بباً �أ�سا�س���ياً في درا�سة ����شريفة زهور)25(. وبالت�أكيد تجد درا�ستي �أن الأ�سباب 
الديني���ة دافع قوي وراء ق���رار التحجب، �أو لاعتقاد المر�أة بوج���وب الحجاب. ولا تدعو 
هذه النتيجة للده����شة؛ �إذ �إن كل من قابلتهن في المقابلات ال�شخ�صية ي�ؤدين ال�صلوات 
الخم�س��� بانتظام، با�س���تثناء فاطمة. وقد فكرن جميعاً في تف�سر�ي�ات مختلفة للقر�آن، 
واخترن التف�سر�ي�ات الأقرب �إلى عقولهن. وكلهن يعتق���دن �أن الآية القر�آنية التي ت�أمر 
الن�ساء بتغطية �شعورهن �صريحة الدلالة. وتعبر »نادية« عن موقف ه�ؤلاء الن�ساء تعبيراً 
جي���داً، �إذ تق���ول: »لا بد �أن �أقر ب�أنني عندما قر�أت �آية تغطية الر�أ�س بالخمار و����ضربه 
عل���ى الجيب ]الن���ور: 30 ـــ 31[ �أيقنت ����صراحة �أن غطاء الر�أ�س��� حقيقة، و�أنه جزء 
من الزيّ الإ�سا�ل�مي«. كما �أ�شارت ن�ساء العينة �إلى �أحاديث نبوية عديدة عن الحجاب 
يعددنها مقنعة، ويخ�ص����صن منها الحديث الذي يذكر �أنه عند بلوغ المر�أة المحي�ض لا 

يجب �أن يظهر منها �إلا الوجه والكفان)26(.

حتى الن�س���اء اللاتي لا يرتدين الحجاب ب����صورة دائم���ة، ولكنهن يرغبن في ذلك، 
كلهن مقتنعات بو����ضوح دلالة الآية. قالت خديج���ة: �إنها تفكر في الحجاب، وتتمنى �أن 
تلت���زم به يوماً ما، وتعلل ذلك بقوله���ا: »�إنني �أعتقد �أنه ذكر في القر�آن، مثل الآية التي 
تقول: �إن غطاء الر�أ�س ينبغي �أن يغطي ال�صدر �أي�ضاً؛ لا �شك �أن غطاء الر�أ�س مذكور في 
الآي���ة«. كانت خديجة تعلم �أن بع�ض الأكاديميين يقول: �إن الآية لم تذكر غطاء الر�أ�س، 
ولكنها ترد قائلة: »لي�س هذا ����صحيحاً، ولي�س ه���ذا ما �أ�ؤمن به... وهناك حديث نبوي 
يقول عندما تبلغ المر�أة المحي�ض لا ينبغي �أن يرى منها �سوى الوجه والكفين، فما معنى 
ذل���ك؟... حت���ى لو لم �أركز كثيراً على هذا الحديث، فالقر�آن ����صريح. هي �آية واحدة، 

ولكن كل الآيات على القدر نف�سه من الأهمية«.

لا ����شك �أن ن�س���اءً �أخريات مثل عزة كرم وليلى ح�س���يني و����شريفة زهور يعتمدن في 
نتائجهن على الآيات نف�س���ها، وهذا �أمر مفهوم. فكل واحدة منا ينبغي �أن تكون قادرة 
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على الو����صول بنف�سها �إلى قناعتها ب�����شأن ق�ضية الحجاب. والأ�سا�س �أن كل واحدة منا 
لا ب���د �أن تحظ���ى بالاحترام، لا �أن ترمى ب�أن اختيارها كان عن غفلة، �أو �أنها تعر����ضت 

لغ�سيل مخ، �أو �أن وعياً ي�ضللها، وما �إلى ذلك.

�إذا �آمن الن�س���اء ب�أن التحجب فر�ض ديني، فهل يرين جوانب �س���لبية في التحجب، 
كم���ا يرى بقي���ة الغرب ذلك في الحجاب؟ عندما �س���ئلت الن�س���اء عن ذلك، ت����ضمنت 
�إجابتهن �إ����شارات �إلى ردود �أفع���ال الآخرين نحوهن »وك�أنكِ من الف����ضاء الخارجي، 
�أو نحو ذلك« )كلام �س���عدية(، �أو »حجر عر�ث�ة في طريق التفاعل مع الآخرين« )كلام 
رانيا(، �أو »يقلل فر�ص التري�ض ب�سبب الحر في ال�صيف، لأن المرافق الخدمية في كندا 
مختلطة، ولا ت�ستطيع الم�سلمات الم�شاركة دون تخ�صي�ص �ساعات للن�ساء فقط، وكذلك 
عدم و����ضع م�س���احيق التجميل« )كلام �إليزابيث(، �أو »����صعوبة ارتدائه مدة 12 �ساعة 

مدة العمل« )كلام نادية(.

لم تغر�ي� �أي من ه���ذه العقبات الاتج���اه الإيجابي ال���ذي تتخذه ه�ؤلاء الن�س���وة نحو 
الحج���اب. فقد ����شعرن �أن مزاي���ا ارتداء الحجاب تف���وق كل الم�س���اوئ، وبذلك وجدن 
ارتداءه مقبولًا برغم هذه الم�ساوئ. وكما قالت �صديقتي هدى عندما ذكرت لها ذلك: 
»عندما �أ�صوم �أ�شعر بالجوع، ولكن ذلك لا يمنعني من ال�صيام«. قالت ريم: �إنها تدرك 
الم�شكلات التي حلها الحجاب �إلى درجة �أنها تعتقد �أنه لو )لم يكن فر�ضاً دينياً( وكان 

مجرد مظهر ثقافي؛ »فهو �أمر ي�ستحق �أن يتبع«.

ظه���رت ثلاث مزاي���ا رئي�س���ة لارتداء الحج���اب؛ فكان���ت مو����ضوعات للحديث في 
مقابلاتي ال�شخ����صية: الحجاب يح�سّ���ن العلاقات بين الذكور والإناث، الحجاب يفيد 

المجتمع، الحجاب يحمي الن�ساء.

3ـــ مزايا الحجاب 

3-1 علاقات الذكور بالإناث

ينده����ش الغربي���ون عندم���ا يرون الن�س���اء الم�س���لمات يغطين �أج�س���ادهن �أكثر مما 
يفعل الرجال الم�س���لمون، وي���رون في ذلك دليلًا على دونية مكانة الم���ر�أة. والحقيقة �أن 
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ال����شرع الإ�سلامي ي�ضع ����شروطاً للبا�س الم�سلم، ذكراً كان �أو �أنثى، برغم اختلاف هذه 
ال�شروط بينهما؛ فالرجل يغطي ما بين ال�سرة والركبة، ويرتدي في هذه المنطقة ملاب�س 
ف�ضفا�ضة لا ت�شف )فالجينز ال�ضيق غير م�سموح به( وملاب�س المر�أة �أكثر �ستراً، فهي 
لا تك�شف �إلا وجهها وكفيها)27(. وبا�ستثناء فاطمة ونهى، كان كل من قابلتهن �شخ�صياً  
م���ن الن�س���اء يعتقدن �أن ذلك مرجع���ه اختلافات جوهرية بين الرجال والن�س���اء، فهن 
ي�ؤمنّ بفكرة �أن الرجال �أقرب �إلى الا�س���تثارة الجن�س���ية بالنظر من الن�ساء؛ وهنا يقف 
الحجاب حاجزاً �أمام نظرة الرجال. ولا يعني التحجب �أن الانجذاب الجن�سي خط�أ في 
ذاته، ولكن لا ينبغي التعبير عنه �إلا بين الزوجين في خلوة البيت. و�إن �إتاحة ف�ضاء عام 
يخلو من التوترات الجن�س���ية من ��شأنه �أن يتيح مكاناً يتعاي�ش فيه النا�س، رجالًا ون�ساء 
في هدوء وان�س���جام، فيتفاعلون بع����ضهم مع بع�ض، وي�ؤدون �أعمالهم، ويبنون ح����ضارة 
�س���ليمة. وهكذا ف�إن من قابلت من الن�س���اء يرين في الحج���اب منفعة للمجتمع وحماية 

للن�ساء وم�صدراً لل�سلام النف�سي.

ت رانيا عن هذا تعبيراً جيداً: »�س�أ����شعر بارتياح �أكر�ب� �إذا علمت �أن زوجي...  عّر�بّ�
يعمل في مكان فيه م�سلمات محجبات، �س�أكون �أكثر اطمئناناً بهذا الو�ضع من �أن يعمل 
زوجي في �أماكن العمل المعتادة التي تعرفينها... �أ����شعر �أن زوجي لن يجد بع�ض الأمور 

التي قد ت�شتت انتباهه �أو تغريه«.

ب���د�أت راني���ا ارتداء الحجاب عندما كانت في الثامنة ع����شرة وتق���ول: �إنها لاحظت 
اختلاف���اً في طريقة تعامل الرجال معها بعد ارتدائه، كانوا �أكثر احتراماً، فلم يحاولوا 
مغازلتها �أو توجيه تعليقات خارجة. ويوافق ن�ساء عديدات على ذلك، لا �سيما حديثات 
الإ�سا�ل�م منهن مّمن تحجبن في الع����شرينيات من العمر، فيقلن: �إنهن �شعرن باحترام 
�أكر�ب� في تعامل الرج���ال معهن بعد الحجاب، و�إن تعامل الرجال معهن كان بو����صفهن 
»ب����شراً« لا »كائنات جن�س���ية«، وقد �س���مح لهن ذل���ك بالتركيز على م���ا في �أيديهن من 

�أعمال، ووفر عليهن ذلك الت�شتت الذي ت�سببه �ضرورة مواجهة تحر�ش الرجال.

تعمل »رنيم« في ����صناعة الحا�س���ب الآلي، وكانت في �أوا�سط الع�شرينيات من العمر 
عندم���ا اعتنقت الإ�سا�ل�م، وبد�أت تلت���زم بارتداء الحجاب؛ ولأنها كان���ت �أغلب الوقت 
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تعم���ل مع الرج���ال فقط، فقد وجدت �أنها محط اهتمام زائ���د منهم وكانت تبحث عن 
ح���ل له���ذا. وتعتقد رنيم �أنها و����صلت �إلى ر�أيها الإ�سا�ل�مي في الحجاب قبل �أن ت�س���مع 
بالإ�سا�ل�م؛ �إذ كانت قد قررت ارتداء ملاب�س طويلة محافظة في مكان عملها، وقررت 
�أن تق�ص ����شعرها، و�أن »تبدو مثل �س���يدة محترفة«. وكانت النتيجة »مده�شة و�سارة«، 
فق���د اختلف الاهتمام الذي تتلق���اه، وبدا �أن ه�ؤلاء الرجال بد�ؤوا »يحدثونها بو����صفها 

�إن�ساناً« ولي�ست كائناً جن�سياً.

كانت »نور« ترى في الحجاب »و�سيلة لمنع التحر�ش الجن�سي«، و»�إ�شارة عون« من الله 
للن�س���اء. وتفهم نور الاختلافات بين ملاب�س الذكور وملاب�س��� الإناث على نحو يختلف 

عن فهم �أغلب الن�ساء اللاتي قابلتهن �شخ�صياً:

كل الم�سلما���ت م�أم���ورات بارتداء ]الحجاب[ ب����صرف النظر عن جمالهن، ومن 
ث���م فه���و لا يرتب���ط بالجما���ل... فق���د كان الرجا���ل في المجتمعا���ت الإ�سلامية 
يغط���ون �شعوره���م، وكان ذل���ك دليلًا عل���ى التوا�ضع والاعت���دال؛ لكن هذا لم 
يك���ن... فر�ضا���ً،... فق���د كان���وا يفعلون���ه من با���ب ال�سن���ة الفعلي���ة... يرمزون 
بذلك ]�إلى كونهم[ م�سلمين... ف�إذا كنتِ امر�أة وقبلت هذا الدين، فلا بد �أن 

تقبلي ]الحجاب[، فهو جزء لا يتجز�أ من مجمل هذا الدين.

�أما »نهى« وهي من الطائفة الإ�س���ماعيلية فلم تكن ترى للحجاب �أي �صلة بعلاقات 
الذك���ور بالإناث. وتق���ول: �إن �أي رجل يمكن �أن »ي�س���تثار ولو كانت الم���ر�أة ترتدي ذلك 
ال����شيء ]الحجاب[«. مع ذل���ك فقد لاحظت اختلافاً كبيراً في �س���لوك �أ����صدقائها من 
الرجال نحوها ونحو ����صديقاتها المحجبات؛ �إذ كانوا �أكثر تحفظاً مع البنات الم�سلمات 

ال�سنيات اللاتي يرتدين الحجاب، وكانوا �أكثر تحرراً وانفتاحاً معها.

كانت نهى ت�س���تنكر هذه المعاملة التي تنطوي على تمييز ����ضد ����صديقاتها، وتقول: 
�إن الرجال لي�س���وا من�صفين بتعاملهم المتحفظ هذا تجاه ����صديقاتها المحجبات »فهن 
ودودات مثلي تماماً«. وهي ترى �أن اهتمام الرجال يكون غير مرغوب فيه �أحيانًا، لكنها 
�أحياناً تقول: »لي�س عليكِ �س���وى �أن تقولي لهم بع�ض الكلمات اللطيفة، و�سيدعونك في 
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�سلام، ولو �أنهم �سيعتبرونكِ فظة بعد ذلك، لكنهم �سيتركونكِ و��شأنك«. قلت لنهى: �إن 
ثمة نظرة �أخرى ترى الحجاب حماية للن�ساء من الاهتمام الذكوري غير المرغوب فيه، 
فقال���ت: �إنه���ا فكرت جدياً في ارتداء الحجاب لهذا ال�س���بب، ولكنها ت����شعر �أن اهتمام 
الرجال يتوقف �أي����ضاً على طريقة تعاملها معهم، ف�إذا كانت �أكثر تحفظاً ف�سيعاملونها 
باحر�ت�ام �أكبر بغ�ض النظر عن ملاب�س���ها. لكن نهى ر�أت في النا�س��� نوعاً من النفاق؛ 
�إذ يعاملون���كِ باحر�ت�ام لمجرد �أنك ترتدين ملاب�س �أط���ول. فعندما بد�أت ترتدي تنورة 
طويلة للم�س���جد بدلًا من التنورة الق�صيرة »حدث �أن تغيرت �سمعتها تغيراً مفاجئاً من 
كونه���ا »منحلة« �إلى فتاة ممتازة«. وقد وج���دت نهى رد الفعل ذلك غريباً جداً، فهي لا 

تزال ال�شخ�ص نف�سه في داخلها، كما تقول.

3-2 الحجاب منفعة للمجتمع

تعي الم�سلمات الت�أكيد الن�سوي على �أن الن�ساء اللاتي يغطين �أج�سادهن؛ لي�ساعدوا 
الرجال على عدم الت����شتت الذهني، يقبلن فكرة ذكورية تخفي وراءها ت�ضحية ن�سائية 
بال���ذات من �أج���ل الرجال. ولكن الن�س���اء اللاتي قابلتهن في المقابلات ال�شخ����صية لم 
يتفقن مع هذا التخريج، فهن يعتقدن �أن الن�س���اء �شقائق الرجال و�أخواتهم في الدين، 
ولم يجدن غ�ضا�ضة في �أن ت�ساعد الن�ساء الرجال على �أن يرتقوا ب�سلوكهم الديني. كما 
يعتقدن �أن المجتمع ي�ستفيد من خف�ض التوتر الجن�سي بين الرجال والن�ساء في الف�ضاء 
العام. وكما تقول زينب: »ا�س���تُغلّت الن�س���اء كثيراً، ويت����صرف الرجال بحماقة ب�س���بب 
الن�ساء، حتى �إنني �أ�ؤمن �صدقاً �أن من الخير للرجال �أن ترتدي الن�ساء الحجاب. لماذا 

ن�شجع الغيرة �أو الح�سد �أو ما �شابه ذلك؟ لماذا نذكي الم�شاعر ال�سلبية؟

كان ر�أي رانيا �أن الحجاب منفعة للرجال والن�ساء جميعاً. فالحجاب يحمي الن�ساء 
م���ن الاهتم���ام الذكوري »غير المرغوب«، والحجاب يعن�ي� الأزواج على عدم الانجذاب 
لن�س���اء غر�ي� زوجاتهم، وت�س���اءلت: »�إذا �أردنا مجتمعاً �س���ليماً، ع���ادلًا، فلماذا لا يعين 
بع����ضنا بع����ضا؟« لماذا لا �أفعل ����شيئاً يجع���ل �أمر الحياة �أ�س���هل على الجن�س��� الآخر؟« 
وتوا����صل رانيا حديثها قائلة: »�أعتقد �أننا بحاجة للاهتمام بكل فرد في مجتمعنا، و...
ربما تغوي الرجال بع�ض ال����صفات البدنية برغم �أنهم لا ي�س���عون لذلك... والأ����صوب 
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���ا، و�ألاَّ نكتفي بالقول: »ها هم كما تعرفن عاجزون عن  �أن ن�س���عى لإعانة بع����ضنا بع�ضً
التحكم ب�أنف�سهم«.

وتتف���ق نادية مع فكرة �أن الحج���اب ينفع المجتمع، �إذ يعين الن�س���اء والرجال. وهي 
ت�ؤمن ب�أن الحجاب يحمي الن�س���اء من محاولات الرجال التقرب منهن، كما �أنه يحمي 
الرجال من ال����شعور »بال�شهوة«. و»قللت« نادية »من �أهمية« هذا الجانب من الحجاب، 
]فبرغم[ �أننا بالفعل نحمي �إخوتنا ]في الدين[ بارتداء الحجاب، ف�إن »المجتمع الكندي 

ي����شعر �أننا بهذا نحمل �أنف�س���نا عبء الم�س�ؤولية، و�أظن �أننا نفعل هذا بدرجة ما، ولكني 
�أ����ضع ذل���ك في �إطاره المتكامل بو����صفه جزءاً م���ن ]هويتي[... كوني م�س���لمة، �أو �ألتزم 
، لكني �أعتق���د �أن وجهة النظر  بتعالي���م الإ�سا�ل�م، ... وه���و لذلك لا يمثل م����شقة عل���يَّ

الن�سوية ب�أننا نُقْهر من �أجل �إنقاذ الرجال حا�ضرة هنا«*.
قالت نادية على �سبيل الدعابة: �إنها عندما كان الحجاب »ي�ضايقها« كانت تقول في 
نف�س���ها: �إن الرجال لا يقدرون الت����ضحية التي نبذلها من �أجلهم، ولكن نادية قد تتفق 
مع نور في �أن »ال�شهوة الذكورية« لي�ست التف�سير الوافي لارتداء الحجاب، فهي تقر ب�أن 
كثر�ي�اً م���ن الفتيات، وهي بينهن، لا يعددن �أنف�س���هن جميلات. ولي�س��� من المحتمل �أن 

ي�شتتن انتباه الرجال.
ب���د�أت حليمة ارتداء الحجاب وهي في الثالثة والع����شرين م���ن عمرها. وهي تقول: 
�إن »الحج���اب ه���و من �أجل الرجال �أكثر منه للن�س���اء«، وتعتقد �أن المجتمع يكون �أ����صح 
عندما يتم التحكم في الرغبات الجن�س���ية على نحو �أق���وى، ولي�س كما يحدث حالياً في 
كن���دا، حيث الجن�س ـــ كما تعتقد ـــ في كل مكان، في التلفاز والمراكز التجارية وغيرها. 
»في ه���ذا المجتمع الأمر �أ����صعب عل���ى �أزواجنا ]منا[. ف�أينما ينظرون يرون ن�س���اء غير 
محت����شمات، وهذا... اختبار ]من الله[ لهم«. وفي ر�أيها، �إذا احت����شمت جميع الن�س���اء 
ف�س���يكون الأمر �أ�سهل على الرجال؛ �إذ لن ي�ضطروا �إلى غ�ض �أب�صارهم، وبذل الجهد 
في ����ضبط النف�س. و�أ����ضافت زينب �أن في الحجاب منفعة للمجتمع؛ لأنه �سيجعل عملية 
�إظهار الثروات )مثل المجوهرات( �أ����صعب. وهي تعتقد �أن الحجاب »يقلل من الم�شاعر 

ال�سلبية من قبل من هم �أقل منا حظاً، ففيه نوع من الم�ساواة بين الجميع«.

* �أي في الربط بين الحجاب وتحمل الم�س�ؤولية عن الآخرين )المترجم(.
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3-3 الحجاب يحمي الن�اسء

�إن �أحد المو����ضوعات البارزة في كلام الن�س���اء، الذي �أوردته في الفقرة ال�سابقة، �أن 
معظم المتحدثات ممن �أجريت معهن المقابلة ال�شخ����صية يرين في الحجاب �شكلًا من 
�أ����شكال الحماية للمجتمع، رجالًا ون�ساء، و�أكدت جميع الن�س���اء تقريباً على �أنه حماية 
للن�س���اء. وق���د لاحظت حليمة وجود اختا�ل�ف بين الطريقة الت���ي كان يعاملها بها غير 
الم�سلمين من الرجال قبل �أن ت�سلم وترتدي الحجاب وبعدها. فهم يعتذرون �إذا تلفظوا 
�أمامها بكلامٍ نابٍ، و�أ�صبحوا �أكثر تحفظاً في مخاطبتها. كما �أ�شارت �إلى �أن تعاملات 
الذك���ور مع الإن���اث لا يحددها اللبا�س فقط؛ فلي�س الحجاب مجرد لبا�س، بل نمط من 
ال�س���لوك المتحفظ، وتقول حليم���ة: »عندما تكونين محجبة لن تكوني �شخ����صية عابثة 
م���ع الجن�س��� الآخر«. وتق���ر حليمة ب�أن الم���ر�أة التي ترتدي تنورة ق�ر�ي�صة جداً تجتذب 
اهتماماً �أكبر في ال����شارع من المر�أة التي ترتدي الحجاب، ولكن الحجاب لي�س »حماية 

من الاغت�صاب؛ لأن الاغت�صاب لا يتعلق بالجمال، بل بالقوة«.

ولا تتفق يا�س���مين مع القول: ب�أن الرجل يمكن �أن يغت�صب امر�أة ولو كانت محجبة؛ 
فهي تعتقد �أن الحجاب حماية حقيقية للن�ساء حتى من الاغت�صاب. وقالت: �إن الرجل 
المغت����صب رجل »مري�ض«، ولكن منظر المر�أة المك����شوفة ي����شجعه، ويجعل الأمر �س���هلًا 
عليه. و�أ�شارت �إلى �أنه في المجتمع الذي تغطي ن�سا�ؤه �أج�سامهن، هناك رجال يتحر�شون 
بالن�س���اء، وهذا قدر كافٍ من ال�س���وء. ولكن عدم تحجب المر�أة قد يجعل الأمور �أ�س���و�أ 

كثيراً، ح�سب حالة الرجل الذهنية.

وت���رى �إليزابي���ث �أن الحج���اب لا ب���د �أن يحمي الم���ر�أة من التحر�ش الجن�س���ي ومن 
الاغت�صاب، و�أ�شارت �إلى الآية القر�آنية التي تبين �أن الحجاب يحمي الن�ساء من الأذى 
»فَلا يُ�ؤْذَيْنَ« )الأحزاب: 59(. وترى �إليزابيث �أن هذه الآية منطبقة على واقعها، فقد 
وج���دت �أنها عندما تك���ون بالحجاب »لا ينظر �إليك الرج���ال... و�إن نظروا فهي نظرة 
�س���ريعة، ي�صرفون بعدها نظرهم عنكِ؛ لأنهم �إن كانوا م�سلمين فلن ينظروا �إليكِ من 
البداي���ة، و�إن كان���وا غير ذلك ف�س���يقولون في �أنف�س���هم: »من هذه الم���ر�أة؟« ولن يهتموا 
بالنظر �إليكِ«. وتعتقد �إليزابيث �أن الرجال غير م�ضطرين �إلى الت�ستر بالقدر المفرو�ض 
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على الن�س���اء »لأننا ]�أي الن�س���اء[ حتى لو نظرنا �إليهم ]�أي الرجال[ ب�شهوة، �أو نحوها، 
وهو ما لا ينبغي �أن نفعل، ف�إننا لا ن�ستطيع �أن نلحق بهم �أي �أذى«.

وت�ؤكد �إيلين فكرة الحماية في فهمها للحجاب: »ملب�سي لا يكتمل دون غطاء ر�أ�سي، 
�أي حجابي«. وهكذا لم تعد تعاني �أ�صوات ال�صفير وكلام المعاك�سات في ال�شارع، بخلاف 
����صديقتها غير الم�سلمة التي ترتدي التنورة الق�ر�ي�صة جداً، وت�ضع م�ساحيق التجميل. 
وتعد �إيلين الحجاب »نعمة«، وهي ت����شعر »براحة حقيقية عند ارتدائه«. وعندما فكّرَتْ 
في �سبب ارتدائها �إياه �أتتها الإجابة: »�سهلة وطبيعية �إذا نظرت في الأمر، ...�إنني �أفعل 

ذلك لأر�ضي الله«.

�أما �س���عدية، ابنة يا�س���مين، وهي في الخام�سة ع����شرة، فقد بد�أت ارتداء الحجاب 
في المدر�س���ة الإ�سا�ل�مية في �سن الحادية ع�شرة �أو الثانية ع����شرة. وقد �أو�ضحت �أ�شياء 
�أخ���رى عندم���ا �أكدت �أن الحجاب حماية له���ا: »يحميك من كل �س���وء في الخارج« مثل 
عدم الذهاب �إلى الأفلام ال�س���ينمائية غير المنا�سبة، �أو الاختلاط ب�أنا�س غير مقبولين 
�أو مثل متعاطي المخدرات. وترى �س���عدية بو����ضوح �أن حجابها يحميها من �أثر الأقران 
ال�سلبي الموجود في المدر�س���ة الثانوية، والمتمثل في تعاطي المخدرات وممار�سة الجن�س، 
وقد ت�أكد ر�أيها عندما در�س���ت في مدر�س���ة ثانوية �إ�سلامية للبنات فقط مدة عام، فقد 
لاحظت �أن الفتيات غير المحجبات اللاتي ير�سلن �إلى المدر�سة لم�شكلات لديهن، »ي�أتي 
بهن �أولياء �أمورهن �إلى المدر�سة، حتى ين�صلح حالهن، �أو ل�شيء من هذا القبيل، وكنت 
�أراه���ن يرتدين �أنواعاً من الملاب�س المثر�ي�ة«. ولكنها ر�أتهن كذلك يتحدثن مع الفتيان، 
فعرفت �أنهن ل�سن قويات بالمعنى الحقيقي. وقد جاءت �إلى المدر�سة »فتاة في الخام�سة 
ع�شرة بعد عملية �إجها�ض، واكت�شفت �أمها الأمر و�أر�سلتها �إلى هذه المدر�سة، ربما تتعلم 

�شيئاً«. ولكن �سعدية ت�شك في ذلك؛ لأن الفتاة كانت »تتفاخر« بعملية �إجها�ضها. 

وعلى ذلك، فالن�ساء في عينة الدرا�سة ي�ؤمنّ بقوة ب�أن الحجاب منفعة للمجتمع، و�أنه 
»ينظف« جو التعامل بين الذكور والإناث؛ �إذ يقل تحر�ش الرجال بالن�ساء. وت�شعر الن�ساء 
�أنهن يعاملن بو����صفهن ب����شراً، ول�س���ن »كائنات جن�س���ية« كما �أن الم����شاعر ال�سلبية مثل 
الح�س���د والغيرة �س���تقل في المجتمع الذي تتحجب فيه الن�س���اء؛ لأنهن لن ي�شعرن بالغيرة 
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من �أن ينظر �أزواجهن �أو يرغبوا في ن�ساء �أخريات، ولن ي�شعرن بالغيرة من ثراء بع�ضهن 
وملاب�س الت����صميمات الخا�صة. كما ترى ن�ساء العينة �أن الحجاب يعين الرجال على �أن 

ي�صيروا �أكثر هدوءاً، لعدم تعر�ضهم للإغراء الم�ستمر من ن�ساء غير زوجاتهم.

4ـــ الم�اسواة

تقول ن�س���ويات كثيرات: �إن في الاعتقاد بوج���ود اختلافات بين الذكر والأنثى �إذعاناً 
للقهر من جانب الن�ساء، لأن هذه الاختلافات هي التي ت�ستخدم لمنع الن�ساء من تحقيق 
�إمكاناتهن. ولا تتفق الن�ساء اللاتي قابلتهن على �أن الاعتقاد بوجود اختلاف بين الذكر 
والأنث���ى يعن���ي الاعتقاد بعدم الت�س���اوي بين الرجل والم���ر�أة؛ وكن جميع���اً مقتنعات ب�أن 
الرجال والن�س���اء في الإ�سلام �س���واء. وترى ن�س���اء العينة �أن التعريف الرئي�س للم�ساواة 
يرتبط بمكانة كل الب����شر عند الله. وقلن: �إن الجميع في الإ�سلام �سواء عند الله، و�إنهم 
لا يتفا����ضلون �إلا بالتقوى. ويبّني القر�آن ����صراحة �أن الرجال والن�س���اء عند الله �س���واء؛ 
فق���د خلق الرجال والن�س���اء من نف�س واحدة، وكلاهما خليف���ة الله في الأر�ض )البقرة: 
30(، وكلٌّ م�س�ؤول عن عمله. كما �أ�شار ن�ساء العينة �إلى مثل الآية الآتية لإثبات ما يقلن: 

ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ثن 
ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے   ۓ  
ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ    ڭ   ۓ  

ۆ                ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅثم  )الأحزاب: 35(.
قالت ن�ساء عينتي بعدم وجود تمييز بين الذكر والأنثى في �أهم �أمور الدين الإ�سلامي، 
فعلى المر�أة �أن تنطق بال����شهادتين وت�ؤدي ال�صلوات الخم�س وتدفع الزكاة وتحج البيت 
مرة في العمر، �إذا كانت م�ستطيعة. وت�صوم رم�ضان. وكذلك لي�س من تمييز بين الذكر 

والأنث���ى في ثواب الله وعقابه: ثن ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
ڈ    ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کثم )الن�س���اء: 124(، هذا هو فهم ن�ساء 

العينة للم�س���اواة التي يتمتع بها الن�س���اء، ومثل هذه الآيات، في ر�أيهن، تت�ضمنها. تقول 
يا�س���مين: �إن ه���ذه الحقيقة »طم�أنتها« لأنها �أح�س���ت �أن الله لا يف����ضل �أحداً على �أحد 

»فالرجال والن�ساء يعامل بع�ضهم بع�ضاً باحترام ك�إخوة و�أخوات«.
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انته���ت الن�س���اء �إلى �أن الرجال والن�س���اء في الإ�سا�ل�م �س���واء، ولكنهم���ا مختلفان. 
فلهم���ا طبيعت���ان مختلفت���ان و�أدوار يكمل بع����ضها بع����ضاً في الدنيا. وقلن: �إن الن�س���اء 
�أقدر على التربية من الرجال، وهن �أن�س���ب لرعاية الأطفال. ويعتقد ه�ؤلاء الن�س���اء �أن 
دور الم���ر�أة في الحمل والولادة يجعل م�س����ؤولية الإنفاق ملقاة عل���ى الرجال. ولكنهن لا 
يعتقدن �أن اختلاف الذكر والأنثى ي�س���تتبع �أن يكون الرجال �أكثر عقلانية �أو ذكاء من 
الن�س���اء، �أو �أن طبيعة الحمل تعني �أنها لا ت�س���تطيع �أن تكون ����ضمن الق���وى العاملة، �أو 
�أن معن���ى وقوع م�س����ؤولية الإنفاق على الرج���ل تعني عدم م����شاركته في �أعمال المنزل. 
، ال���ذي كان يخيط ثوبه، ويق���مّ البيت،  وقد �أ����شارت الن�س���اء �إلى �س���نة ر�س���ول الله
 وي�سعى في حاجة �أهله)28(. �أما �أزواج ن�ساء العينة )وت�سع منهن متزوجات( فقد كانوا 
ــ���ـ على اختلاف في الدرجة ـــ يقومون بالطهي وتنظيف البيت وغ�س���يل الملاب�س ورعاية 
�س���ان داخل  الأطفال )مع العلم ب�أن �أربعًا من الن�س���اء يعملن خارج البيت، واثنتين تدرِّ
المن���زل، وواحدة كاتبة حرة(. �إن مقولة وجود اختلافات وراثية بين الرجال والن�س���اء، 
م����صدر للفهم المت�ضارب لمركز المر�أة في الإ�سلام، بين من يقولون: �إن الإ�سلام يخ�ضع 
الن�ساء، ون�س���اء عينتي. تقول ن�ساء العينة: �إن الم�ساواة لا تعني التطابق، ولذلك وجهن 
النقد للافترا����ضات الليبرالية التي تقول: �إنه �إذا لم يقم الرجال والن�س���اء بعمل �شيء 

ما بالطريقة نف�سها، فلا م�ساواة.

بطبيع���ة الح���ال لم يكن ما �أوجزت���ه �آنفاً �إلا المث���ال النظري للعلاقة المت�س���اوية بين 
الرجال والن�س���اء في الإ�سا�ل�م. ولا �شك �أن الم�س���لمين لا يتفقون جميعاً على فهم واحد 
للم�س���اواة. وترى ن�س���اء العينة: �أن من لا ي�ؤمن بهذه الم�ساواة مخطئ في فهم الإ�سلام. 
وقالت كثيرات من ن�س���اء العينة: �إن الرجال والن�س���اء في الإ�سا�ل�م �سواء نظرياً، ولكن 
التطبيق �شيء �آخر. تتحدث �صفية عن بلدها، وتبرز الاختلاف بين ما يو�صي به القر�آن 
وما يفعله الم�سلمون، وت�ؤكد �أن ذلك �سببه التربية �أو الن��شأة. ففي بلدها يف�ضلون الأولاد 
عل���ى البن���ات، ويقام احتفال كبير لميا�ل�د الأولاد، وربما لا يذكر الأم���ر �إذا كان المولود 
�أنثى. ولكن لح�س���ن الح���ظ يتغير هذا الأمر م���ع تلقي البنات نوع التعليم نف�س���ه الذي 

يتلقاه الأولاد، والآن »يتحدى« جيل ال�شباب »هذه الأفكار العتيقة«.
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توافق يا�س���مين على ذلك، وترى �أن »م����صيبة الإ�سا�ل�م هذه الأيام ه���ي �أن النا�س 
ي�أخذون تف�سر�ي� الإ�سلام من »�أفواه« الم�سلمين، ولي�س من ]الم�صدر[، »القر�آن«. وتقول: 
»حتى �س���لوك الم�س���لمين لا يمثل الإ�سا�ل�م: لأن �س���لوكهم، ل�س���وء الحظ، بالغ ال�س���وء، 
ويعملون خلاف الدين الإ�سلامي، ويدّعون �أن هذا هو الإ�سلام«. وت�ضيف �أنه �إذا التزم 
الم�س���لمون ال�شرع الإ�سا�ل�مي، ف�ستجد الن�ساء معاملة من����صفة، ولكنهم »لو فر�ضوا... 
�أهواءهم �أو التقاليد ]على ال�شرع[ فلن يكون هناك عدل... �إذا بدلوا ما ]قاله[ الله �أو 
ف�سروه تف�سيراً خاطئاً، فربما ت�ضررت الن�ساء من جراء ذلك«. وهنا ت�شير يا�سمين �إلى 
معلومة اطلعت عليها حديثاً، وهي �أن في تاريخ بلدها لم يكن م�س���موحاً للن�س���اء بدخول 
الجامعة. لم تكن تعلم �أن الجيل ال�س���ابق على جيل �أمها كان يمنع من دخول الجامعة: 
»يدعون �أنهم م�س���لمون وهم يعملون ����ضد تعاليم الإ�سا�ل�م ]يقول الإ�سلام �إن الن�ساء[ 
ينبغ���ي �أن يتعلم���ن مثل الرجال... وحتى ...حديث الر�س���ول للرج���ال الذي يقول: »... 
اعدلوا بين �أولادكم«، كان لأن الن�س���اء كن يعاملن معاملة مختلفة، وقد ب����شر الر�س���ول 
»بالجن���ة« الرجل الذي يعامل الابنة الواحدة �أو الاثنتن�ي� �أو الثلاثة كما يعامل الولد*. 
وختمت حديثها في هذا المو�ضوع بقولها: »لا �أدري ربما كانت هذه ]هي[ طبيعة النا�س، 

�أن يكونوا �ضد الن�ساء«. 

5ـــ الحرية؟

يرى كثير من المراقبين �أن �آراء الن�ساء عن علاقات الذكور بالإناث وعن المجتمع تقبل 
الت�صور الذكوري لعلاقات الذكور بالإناث، وموقع المر�أة في المجتمع. فترى كل من بات 
ميول وديان بارثيل: �أن قرار التحجب يقدم للن�ساء »حلًا عملياً لم�شكلة تحر�ش الرجال 
به���ن. فهو ي�س���مح لهن بعبور الح���دود دون تلقي عقوبة المقتحم«، وم���ع ذلك تقبل بات 
ميول وديان بارثيل ر�أي فاطمة المرني�س���ي في معنى الحجاب داخل المجتمع الإ�سلامي: 
تة  �إن للن�ساء قوة ب�سبب جاذبيتهن الجن�سية »فهذه الطبيعة الجن�سية ت�صور ب�أنها م�شتِّ
ولا يمكن مقاومتها«. ولأنها م�صدر للف�ساد، وخطر على النظام الاجتماعي؛ فلا بد من 

*  لعلها ت�شير �إلى حديث: »من كان له ثلاث بنات ف�صبر عليهن، و�أطعمهن، و�سقاهن، وك�ساهن من جِدتِه، 
كُنَّ له حجابًا من النار يوم القيامة«. ]�صححه الألباني في �صحيح الجامع رقم 6488[ )المترجم(.
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ال�سيطرة عليها، ولا بد من تقييد الن�ساء في ف�ضاء منف�صل، بعيداً عن عالم الرجال«.  
وبن�ص كلام فاطمة المرني�س���ي: »يمكن ت�أويل الحجاب ب�أنه رمز يك����شف ت�صوراً جمعياً 
متخيلًا للمجتمع الإ�سلامي: غر�ضه �إخفاء الن�ساء، وا�ستبعادهن من الحياة الاجتماعية 
الم�شتركة، و�إيداعهن عالماً ي�سهل ال�سيطرة عليه: �أي البيت، وكذلك لمنعهن من التحرك 
بحرية، ومن ثم يمكن �إبراز عدم ����شرعية وجودهن في عالم الذكور، وذلك با�ستخدام 

قناع«)30(. الق�ضية هنا تتعلق باحترام الإ�سلام للن�ساء وحرية الن�ساء.

ين �س�ؤالًا عن �سبب تحجبهن، ف�أ�شارت كثيرات  ر�أينا في الق�س���م الثالث �أن الن�ساء تلقَّ
منهن �إلى �أنه لا�س���تبعاد الجذب الجن�س���ي الأنثوي من الف�ضاء العام ـــ ومن هذه الزاوية 
يمكن �أن يتلاقى ر�أيهن مع ت�أويل فاطمة المرني�سي للحجاب، بو�صفه �أداة لتغطية �أو �إخفاء 
�أو حجب الجاذبية الجن�س���ية الأنثوية عن الف����ضاء العام. مع ذلك فن�ساء العينة يختلفن 
اختلافاً ����شديداً مع باقي ا�س���تنتاجات فاطمة المرني�سي ب�����شأن دلالات التحجب. فهن لا 
يعتقدن �أن الحجاب علامة على عدم ����شرعية وجود ]الن�س���اء[ في عالم الذكور، »ولا �أن 
الحجاب �أداة تمنعهن من التحرك بحرية خارج البيت. فقد كان الحجاب بالن�سبة لن�ساء 
العينة �أداة تي�سر�ي� لتحرك المر�أة خارج البيت. وقد عبرت نادية عن هذا ال����شعور جيداً 
عندما قالت: �إن المر�أة عندما تلتزم الزيّ الإ�سا�ل�مي، فلا �سبب يجعلها تبقى في البيت؛ 
لأن جوانب الجذب في ج�س���دها وما قد يجذب من اهتمام قد تمَّ ا�س���تبعادها. ويتيح هذا 

للمر�أة حرية الخروج �إلى المجتمع والم�شاركة فيه ح�سب قدراتها لا ح�سب مظهرها.

وتتف���ق يا�س���مين، التي ارتدت النقاب في كندا مدة �س���تة �أ����شهر، م���ع نادية على �أن 
الحجاب يف����ضي �إلى عك�س ما تقول فاطمة المرني�س���ي، فهو ي�سهل الخروج، لأنَّ لك في 
البيت حرية... �أن ترتدي ما ت����شائين، وتلب�سن�ي� الحجاب عند الخروج من البيت، �إذاً 

الحجاب للخارج ولي�س للداخل، فهو و�سيلة ت�ستخدمها المر�أة للتعامل مع المجتمع.

لم يكتفِ ن�ساء العينة برف�ض ت�أويل الحجاب بو�صفه رمزاً لمنع الن�ساء من الخروج، 
�إذ عبرن عن �ضيقهن، بل غ�ضبهن ممن يطرحون هذه الأقوال، �أمثال فاطمة المرني�سي 
قان على الن�ساء في الخروج من  ومثيلاتها. ف�أكدت زينب �أنه لا الكتاب ولا ال�س���نة ي����ضيِّ
البيت: »�أعتقد �أن من ... ال�س���خف... توجيه �س�ؤال كهذا لي)31(، �إنه بلا معنى، بل �إنه 
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تعليق �س���مج، ومثل هذه التعليقات والأ�س���ئلة ت�ستفزني: لماذا ]يفتر�ض[ �أن الحجاب ... 
يقيد حرية المر�أة؟«.

كان ن�س���اء عينتي يعلمن �أن من مف�سري القر�آن وال�سنة الم�سلمين من يقول: �إن المر�أة 
لا ينبغ���ي �أن تخ���رج م���ن بيته���ا �إلا ل����ضرورة، وثمة م�ؤلف���ون ي�ؤيدون )بحما�س( تف�سر�ي� 
المرني�س���ي لر�أي الإ�سا�ل�م في المر�أة والمجتمع)32(. مع ذلك يرى الن�س���اء اللاتي قابلتهن 
مقابلة �شخ����صية �أن ه�ؤلاء الم�ؤلفين الم�س���لمين مخطئون ب�����شأن دور المر�أة. ويزعجهن �أن 
تحتج باحثات مثل فاطمة المرني�س���ي بر�أي �أحدهم )ال�سيئ( في الإ�سلام، ويغفلن علماء 
�آخرين)لهم �آراء �إيجابية ب�����شأن الن�س���اء(. تقول �إيمان: �إنها »ت����شعر بالغ����ضب ال�شديد 
عندم���ا ]ت�س���مع[ ذلك ]�أي �آراء مثل �آراء فاطمة المرني�س���ي[«. وت�س���تنتج �إيم���ان �أن تكون 
فاطمة المرني�س���ي قد �أ�س�س���ت ر�أيها على مقولات م�ؤلفين م�س���لمين وتف�سر�ي�ات للإ�سلام 
تق���ول فعلًا: �إن الن�س���اء لا ينبغي �أن يخرج���ن كثيراً من بيوتهن. و�أ����شارت �إلى المودودي 
خا�صة قائلة: »يقول المودودي هذا، �أي �إن هذا ر�أيه بو�صفه عالماً... ولكن لا ينبغي اعتبار 
م���ا يقوله على القدر نف�س���ه من �أهمية ما يقوله القر�آن، ولا ي�ر�ي�ش الق���ر�آن لهذا... و�أنا 
�أرف�ض ما فعله ]المودودي[ وما قاله... لأنه... يعطل �إمكانات الن�ساء.« وتبرز �إيمان مدى 

خطورة �أن »ي�أخذ الرجل الذي يريد �إخ�ضاع زوجته بهذا الكلام وي�سعى لإقناعها به«.

ترى ن�س���اء العينة �أن مقولة »الحجاب يعني �ألا تخرج المر�أة من البيت« �أمر يخالف 
ال�س���نة. ففي حياة الر�س���ول كانت المر�أة ت�ؤدي دوراً ن����شطاً في المجتمع، في التجارة وفي 
الح���روب وفي العل���م وغر�ي� ذلك. وفي ه���ذه النقطة تتح���دى نظرة عيّنتي من الن�س���اء 
الت�أويلات الن�س���وية للحجاب ب�أنه رمز للخ����ضوع، وكذلك بع�ض التف�سيرات الإ�سلامية 

التي تفر�ض قيوداً �صارمة على خروج المر�أة من البيت.

ن �أكثر من  لا تعدُّ الن�س���اء اللاتي قابلته���ن الحجاب قيداً لحرياته���ن. ولكنهن عّرب
مرة عن م�شاعر مختلطة، ب��شأن قدر الحرية التي يتمتعن بها، بالمقارنة مع �صديقاتهن 
الكنديات غير الم�سلمات. لقد تنوعت �إجابتهن في هذا ال��شأن تنوعاً كبيراً ح�سب تعريف 
الحري���ة المطروح. ف�إذا تم تعريف الحرية ب�أنها حرية التفكير �أو التحرر من الأ����شياء، 
�أو حري���ة الحركة، قالت ن�س���اء كثر�ي�ات: �إنهن يتمتعن بالقدر نف�س���ه من الحرية �إن لم 
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فت الحرية لدى عدد  يكن �أكثر مما تتمتع به الكنديات غير الم�س���لمات. �أما عندما عُرِّ
قليل من ن�ساء العينة ب�أنها الحركة المادية، فقد قلن: �إنهن ي�شعرن بحرية �أقل من غير 
الم�سلمات، ولكن هذا ال�شعور لم يكن في ر�أيهن نتيجة ارتداء الحجاب، بل نتيجة عوامل 

�أخرى تتعلق بطبيعة الحياة المختلطة بين الجن�سين في كندا.

كان موق���ف نادي���ة من ق����ضية الحرية مت�أرجح���اً، يختلف ح�س���ب تعريف الحرية. 
فالحجاب لا ����شك يفر�ض قيوداً على الأن����شطة، كالريا����ضة الخارجية مثل ال�س���باحة، 
وهو كذلك يمنع المر�أة من الدخول �إلى �أماكن ومهن غير �إ�سا�ل�مية. وتوافق نادية على 
�إمكانية تعريف ذلك »بالحرية المقيدة«، ولكنها من جانب �آخر »تك�سب« من وراء ذلك؛ 

لأنها، بو�صفها م�سلمة »تف�ضل �أن يرف�ضها الكنديون على �أن تفعل هذه الأ�شياء«.

ت���رى حليمة �أن الم�س���لمات »�أق���ل حرية«، بمعنى م���ا، من الكنديات غير الم�س���لمات 
»اللاتي لديهن حرية عمل �أي �شيء«، ولكن الدين الإ�سلامي نف�سه حرية. وتو�ضح ذلك 
ب�أن الم�س���لمة ت�ؤمن ب�أن ح�س���ابها �أمام الله، وهذا هو ما يقيد �أفعالها. وهذا �إذن هو ما 
يجعل الم�س���لمة تراقب �س���لوكها �أكثر من غيرها، فالإ�سا�ل�م يجعلها تعي�ش داخل حدود 
�سليمة، مما يرتقي بالمجتمع وي�شعر �أفراده بحرية �أف�ضل. ولكن حليمة كانت مت�أرجحة 
ب�����شأن ق����ضية الحرية؛ لأنها ترى �أن الحياة في كندا تجعل الم�سلمات »ي�شعرن بالظلم«، 
ولكنه���ا لا ترى �أن الإ�سا�ل�م هو الم�س����ؤول، بل �إن هناك عدم تطاب���ق بين حاجات المر�أة 

الم�سلمة وبنية المجتمع الكندي.

تعّر�بّ� حليمة بذلك عن �إحدى نتائج درا�س���ات قامت بها باحثات �أخريات عن حياة 
الم�سلمات في الغرب. فالافترا�ضات الأ�سا�سية هي �أن الحياة في الغرب »بطبيعتها �أكثر 
حري���ة، �أو بالحد الأدنى �أقل قهراً بالن�س���بة للن�س���اء من الحي���اة في دول العالم النامي 
�أو الثال���ث«)33(. ولك���ن �أحيان���اً تكون الحياة الن�س���ائية هنا �أكثر تقيي���داً من الحياة في 
بلاده���ن. ف�إذا كان الآباء �أو الأزواج يعتقدون �أن قي���م الغرب �أو عاداته »منحلة«، فقد 
يت����صرفون على نحو فيه حماية زائدة لن�س���اء الأ�سرة. لقد اكت�شفت البروفي�سور �سعاد 
جوزيف عندما زارت لبنان �أنها تربت )كما تقول( »ح�س���ب معايير ال�سلوك الأنثوي في 
لبنان الذي تركه )والداي( في عام 1949... و�أن كثيراً من بنات عمومتي ن�����شأن ن��شأة 
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�أكر�ث� ليبرالية في لبنان نف�س���ها من تلك التي ن�����شأت عليها في الولاي���ات المتحدة«)34(. 
وهناك ر�س���الة الماج�س���تير التي قامت بها كارمن كاير وتدر�س��� فيها الجيل الثاني من 
الم�س���لمات الهنديات والباك�س���تانيات اللاتي يع����شن في تورونتو الكبرى؛ وقد وجدت �أن 
خوف الآباء من �أن تتزوج بناتهن من م�سلمين غير هنود �أو باك�ستانيين، �أو غير م�سلمين 
عل���ى الإطلاق، �أدى �إلى مزيد من القيود عل���ى تحركاتهن، وكذلك �إلى نزوع �أكبر نحو 
الزواج المرتب عائلياً)35(. وهناك مثال �آخر �أقل �ضرراً، ولكن له �أهميته، وهو �أن بع�ض 
الن�س���اء ذكرن قلة فر�ص ممار�سة الريا�ضة؛ لأن المرافق الريا�ضية مختلطة، ولا يمكن 

للم�سلمات �أن يتدربن �إلا �إذا تم تخ�صي�ص �ساعات محددة لهن.

تقول كلارا كونولي، متحدثةً با�س���م جماعة ت�س���مى: »ن�س���اء ����ضد الأ����صولية«، �إن: 
»جوهر الأجندة الأ����صولية هو ال�س���يطرة على عقول الن�ساء و�أج�س���ادهن«)36(. وي�شار 
�إلى الحجاب بو����صفه الأداة التي ي�س���يطر بها الرجال على ال����شهوة الجن�سية للن�ساء. 
والحقيقة �أن نقد جماعة: »ن�س���اء �ضد الأ�صولية« ما هو �إلا �صدى لألوان النقد الن�سوية 
الكثيرة ����ضد الإ�سلام، وهو نقد ����صحيح جزئياً. فالإ�سا�ل�م بالفعل يتحكم في ال�شهوة 
الجن�س���ية الأنثوي���ة، �إذ �إنه يح���رّم الجن�س خارج �إط���ار الزواج. ولكن الن�س���اء اللاتي 
حاورتهن رف����ضن الدلالات ال�س���لبية لهذا النقد الن�س���وي؛ فالإ�سا�ل�م يتحكم بال�شهوة 
الجن�سية الذكورية �أي�ضاً. فالرجال بالمثل محرم عليهم �أي ممار�سة جن�سية خارج �إطار 
الزواج؛ بل �إن ن�ساء عديدات قلن: �إن الأمر بالحجاب جاء من الله ولي�س من الرجال، 
وهذا �أمر غير مغر�ض ولا مرتبط بجن�س من ي�ؤمر به. تقول �سعدية: »لو علمن �أنه �أمر 
الله لما قلن ما قلن، ح�س���ب ما �أظن«. وتو�سعت يا�سمين في هذه النقطة ب�أن �أ�شارت �إلى 
�أن الله خلق الرجال والن�ساء ولأنه الأعلم بالطبيعة الب�شرية، فهو �أعلم بالخير للب�شر، 

حتى يقيموا مجتمعاً طيباً يوافق كمال بقية ما خلق الله.

تعرب زينب عن غ����ضبها من فكرة كون الحجاب �أداة ي�س���تخدمها الرجال للتحكم 
في الن�س���اء، مثلما غ�ضبت من ال�س�ؤال عما �إذا كان الحجاب يقيد حرية المر�أة، وتقول: 
»�أظن �أن هذا من ال�سخف، بحيث لا ي�ستحق مجرد التعليق«. وقالت: �إن الفلاحة ترتدي 
الطرحة لتحمي �شعرها منذ �سنوات طويلة. وللحق �إنني لا �أجد الكلمات ]ده�شة[ لأني 
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لا �أعرف كيف يمكن لمجرد منديل للر�أ�س �أن يتحكم فيك؟ ف�أنت ت�ستطيعين �أن تفعلي ما 
يحلو لك �س���واء كان على ر�أ�سك �أم لا«، وقالت: �إن حزام العفة كان �أداة �أف�ضل للتحكم 
في ال����شهوة الجن�سية للن�س���اء: »فهذا ما �أ�سميه تحكماً، ولكن مجرد قطعة قما�ش، �أبداً 

لا يمكن �أن �أ�سميها تحكماً«.

����صحيح �أن ن�س���اء عديدات يعتقدن جازمات، �أن بع�ض الرجال في دول �إ�سلامية، في 
مراحل تاريخية معينة، حاولوا التحكم في الن�ساء وا�ستعملوا الحجاب �أداة لذلك، ولكن 
ن�س���اء العينة لم ي����صدقن �أن مثل هذا ال�سلوك مقبول من الرجل الم�سلم، وقلن: �إن ذلك 
كان تف�سر�ي�اً ثقافياً �س���لبياً للإ�سلام، �أو ا�س���تخداماً ذكورياً للدين كمبرر لقهر الن�ساء. 
تقول نور، التي عا�شت في ال�سعودية مدة ت�سع �سنوات: �إن ال�سعودية مثال �صريح »للدولة 
التي ت�ستخدم الدين ا�ستخداماً غير �صحيح«، لا �سيما الحجاب، بغر�ض قهر الن�ساء عن 
طريق �إبقائهن في البيوت و�إ�سكات �أ�صواتهن، كما حرمن من التعليم في الما�ضي. »برغم 
�أن هذا لي�س هو المق����صود على الإطلاق، ]لأنك[ �إذا قر�أت الم����صادر، القر�آن وال�سنة �أو 
( ر����ضي الله عنها،كانت تخرج  �سر�ي�ة الر�س���ول، ف�سترين �أن عائ����شة )زوج الر�سول

من البيت، وكانت الن�ساء في حركة دائبة ون�شاط ملحوظ في المجتمع«.

وترى رانيا في �إيران دولة �أخرى ت�س���يء ا�س���تخدام الدين الإ�سلامي؛ فهي ت�شعر �أن 
الحج���اب هن���اك يمكن �أن يرم���ز �إلى القهر: لأنه مفرو�ض على الن�س���اء من قبل نظام 
�سيا�سي. وت�شير رانيا �إلى �أن القر�آن يقول ثن ی  ئج    ئح  ئمثم �أق�صد �أن النا�س يجب 
�أن يفعلوا ما يفعلونه ب�إرادتهم الحرة. وت�شعر رانيا بالأ�سف من �أجل الإيرانيات »لأنهن 

يتلقين �أفكاراً خاطئة عن الإ�سلام«.

�أما ����صفية فكانت غا�ضبة جداً من ت����صرفات الم�سلمين في بلدها، في �سعيهم لقتال 
الحكوم���ة وتطبيق »الإ�سا�ل�م«، وترى �أنهم يتبعون »طريقاً خاطئاً« عندما ي�س���تخدمون 
»العنف«. فالإ�سلام لا ]يفر�ض[ بالقوة... لا بد �أن ت�ؤمن به؛ ف�إذا لم ت�ؤمن به، فلن تحبه، 
�أو لن تتبعه. �إنهم يدفعون النا�س نحو كراهية الإ�سا�ل�م... �إنهم يقتلون، يغت����صبون...
لو كانوا م�سلمين حقاً لما فعلوا ذلك، فهذا �ضد الدين... فلقد قتلوا حتى الأطفال... لا 

�أظن �أنهم م�سلمون، ولا �أعرف ماذا �أ�سميهم«.
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6ـــ تطبيع اجتماعي �أم �إجبار؟

عندم���ا تق���ول الكندي���ات للم�س���لمات: �إنهن »حرائ���ر« في كندا، وينبغ���ي �أن يخلعن 
حجابهن؛ فهن يرددن قولًا قديماً ي�صم الحجاب بالقهر لأنه »مفرو�ض«، وحتى عندما 
يعرفن �أن الم�س���لمات لا يرتدينه ب�سبب قانون فر�ضته الدولة، يظل الفر�ض ب�أن الن�ساء 
قد تعر����ضن لغ�س���يل مخ على يد �أ�س���رهن �أو ثقافته���ن، جعلهن ي�ؤم���نّ بالحجاب، و�أن 
الم�ؤمن���ات بالحجاب يفتق���رن �إلى الوعي الذهني الذي يمكنهن م���ن النظر الناقد �إلى 
تقاليده���ن. قال���ت امر�أة هذا الكلام لإحدى ����صديقاتي، وقد ����صدمت حين علمت �أن 
����صديقتي اعتنقت الإ�سا�ل�م في الع����شرينيات من عمرها و�أنها لم ترتدِ الحجاب �إلا في 
�سن 33 من عمرها. والمق�صود هنا �أن كل �إن�سان ين��شأ في ثقافة تحاول تطبيع �أفرادها 
اجتماعياً، ليعرفوا ال�سلوك المقبول وغير المقبول. ويحاول كثير من الم�سلمين �أن يطبّعوا 
�أطفاله���م اجتماعي���اً؛ بحي���ث يعتقدون �أن ارت���داء الحجاب �أمر طي���ب. وكثير ممن لا 
ي�ؤمنون ب�أن الحجاب �أمر محمود، غالباً ما يقولون: �إن المحجبات تعر����ضن لغ�س���يل مخ 
حتى ي�ؤمنّ بالتحجب. ولكن حتى لو لم يتفق المرء مع التف�سير الإ�سلامي للحجاب، ف�إن 
التن����شئة الاجتماعية على �أن الحجاب �أمر محمود لا تت�س���اوى مع فر����ضه بالقوة. فكل 
����ؤون اجتماعياً على اعتبار الحج���اب قهراً. وكما تقول نادية، وهي امر�أة  الغربيين يُن�شَّ
�أجرت معها هيلين واط�س���ون مقابلة �شخ����صية: »]�إن ارتداء الحجاب[ لا يختلف كثيراً 
عن ارتداء م�شدات ال�صدر في �سن معينة، �أو خاتم الزواج الذي يدل على �أنك متزوجة. 

ف�أغلب البنات اللاتي �أعرفهن لا يفكرن بذلك عند ارتدائهن هذين ال�شيئين«.

6-1 ردود �أفعال �سلبية من م�سلمين �ضد الحجاب

بينما الر�ؤية ال����شائعة في الغرب: �أن الم�س���لمات مجر�ب�ات على ارتداء الحجاب من 
قبل �أ�س���رهن، الأب �أو الزوج عادة، ف�إن كثيراً من الأ�سر الم�سلمة، لا �سيما �أ�سر الطبقة 
المتو�س���طة والطبق���ة العليا تعار�ض��� الحجاب كالغربين�ي� تماماً. ففي المئة �س���نة ونيف 
الأخيرة، كان الاتجاه في دول �إ�سا�ل�مية كثيرة هو العلمنة على الن�س���ق الغربي، وكانت 
العلمن���ة ترى �أن كثيراً من العادات الإ�سا�ل�مية مجرد مخلفات من �أ�س���لوب حياة غير 
حديث���ة ومتخلفة، وق���د تخلى عن الحجاب كثيرون ممن انتهج���وا درب التقدم )انظر 
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الف����صل الأول(، وغالب���اً ما يعتر�ض الم�س���لمون الذين ن�����شؤوا في كن���دا على الحجاب، 
ويلتزمون الر�ؤية الغربية لمعنى الحجاب؛ فقد ����شكت امر�أة من الجيل الثاني ل����شارون 
�أب���ي لن�ب� قائلة: »�أكره ر�ؤية ه���ذه الأغطية على الر�ؤو�س، فهي تجع���ل من ترتديها تبدو 

جاهلة جداً«)38(.

وتدور اعترا����ضات الم�س���لمين على الحجاب حالياً حول الطبق���ة والزواج والجمال، 
وكم���ا ر�أينا في المقابلات ال�شخ����صية م���ع خديجة وفاطمة، ف�إن �أهل النخب الم�س���لمين 
الذين يميلون نحو التغريب والعلمانية �أكثر مما يفعل باقي مواطنيهم، يمكن �أن يروا في 
الحجاب علامة على التخلف والمركز الطبقي المتدني)39(. وقد اكت�شفت �إليزابيث هذا 
الاتجاه من اعترا����ضات خطيبها على رغبتها في ارتداء الحجاب؛ فقد كان هو و�أ�سرته 
يع���دون �أن الحج���اب لا ترتديه �إلا بنات الطبقات الدنيا �أو العجائز، ولا ترتديه فتاة في 
ريع���ان ����شبابها، كما �أنهم كانوا ي���رون �أن الحجاب يفتق���ر �إلى الجاذبية)40(. تذكرت 
يا�س���مين �أن ارت���داء الحجاب لم يكن ����شائعاً في بلدها عندما كانت في �س���ن المراهقة. 
وتذكرت �أن مديرة المدر�س���ة كانت تعاقب بنتاً في الثانية ع����شرة �أو الثالثة ع����شرة من 
عمره���ا يومي���اً لارتدائه���ا الحج���اب. وعندما �س���ئلت هذه الفت���اة عن �س���بب ارتدائها 
الحجاب قالت: �إن ال�شيخ الذي يدر�س ف�صلها في الم�سجد قال لهن: �إن الحجاب ورد في 

القر�آن، وهذا يجعله فر�ضاً. وتظن يا�سمين �أن الفتاة »خلعت الحجاب فيما بعد«.

تمثل فر�ص الزواج والجمال الفئة الثانية من الأ�س���باب التي تجعل الأ�س���ر الم�س���لمة 
تنفر من الحجاب. فيعتقد م�س���لمون كثر �أن المر�أة الم�سلمة المحجبة غير جذابة، ولهذا 
ت�ضيع فر�صتها في الزواج)41(. تذكر يا�سمين معركة ارتدائها الحجاب في وطنها، فقد 
بد�أت في التحجب عندما كانت تعد لدخول الجامعة في �س���ن ال�س���ابعة ع����شرة تقريباً، 
وكم���ا ذكرت �س���ابقاً، لم يكن الحجاب ����شائعاً في بلده���ا �آنذاك. و�أرادت يا�س���مين �أن 
ترتدي الحجاب؛ لأنها ����شعرت �أن دينها يفر����ضه، و�أن الجامعة بيئ���ة تتيح التلميحات 
الجن�سية والمغازلات، و�أن الحجاب �سيكون حماية لها من ذلك. وكانت �أ�سرتها تعار�ض 
ذل���ك تماماً، وجعله���ا ذلك هدفاً لمحا����ضرات عديدة من كثير من �أف���راد العائلة؛ »لم 
يفهموا الأمر، لذا �أجلت المو����ضوع لمدة عام«. ولكن عندما التحقت يا�س���مين بالجامعة 
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لاحظت �س���لوكيات لا تعدها مقبولة بين البنات والأولاد؛ ف����صادقت م�سلمات ملتزمات 
مثله���ا منحنها الدعم ال���كافي لمقاومة رغبات �أ�س���رتها، تقول: »وهذه المرة لم ت�س���تطع 

�أ�سرتي �أن تقاوم«.

كانت �أم نادية كذلك غير را�����ضية عن قرار ابنتها بارتداء الحجاب للأ�س����باب 
نف�سها التي ر�أتها �أ�سرتا يا�سمين ورانيا: �أي لأنها لن تجد فر�صة للزواج. ولكن نادية 
لم تتعر�ض للقدر نف�سه من ال�ضغط والنقد الذي تعر�ضت له يا�سمين ورانيا. بل �إن 
�أم نادية بد�أت ارتداء الحجاب بعد نادية ب�ستة �أ�شهر. كانت نادية قد ارتبطت وهي 
في �أوائل الع�����شرينيات من عمرها برجل قدمته �أ�س����رتها لها، ولكنه كان معتر�����ضاً 
على ارتدائها الحجاب، قالت نادية: »ت�صالحت مع حقيقة �أنه لم يكن ليقبل هذا؛ 
لذا انقطعت العلاقة«. وتذكر نادية �أن �أمها طلبت منها في ذلك الوقت �أن تفكر في 
هذا الرجل زوجاً للم�س����تقبل، ومن ثم لا بد �أن تفكر ملياً في م�س�����ألة الا�س����تمرار في 

ارتداء الحجاب.

ر�أينا �أن الم�س���لمات يردن تغطية ����شعورهن، ويخترن ذلك ب�إرادتهن؛ ولكن ����صورة 
الم�س���لمة في الغرب هي في العادة ����صورة الم���ر�أة التي تغطي وجهها. وربم���ا �أمكن �إقناع 
النا�س �أن الن�س���اء اللاتي يغطين ر�ؤو�س���هن لم يتعر����ضن لغ�س���يل مخ، ولك���ن ماذا عن 
اللاتي يغطين وجوههن؟)42( حتى في هذا الموقف هناك من الم�سلمات من يردن تغطية 
وجوهه���ن، ومن يفعلن ذلك فعلًا. فقد قررت يا�س���مين بعد زواجه���ا �أن تغطي وجهها؛ 
ــ كانت ت����شعر �أن النا�س يحملقون في وجهها طوال الوقت  ــ برغم تغطية ����شعرها ـ لأنها ـ
في ال�شوارع المزدحمة والموا�ا�ل�صت العامة، وتقول: »ك�أنهم ي�أكلون وجهي بعيونهم«. لم 
تك���ن مرتاحة لذلك، فقررت �أن تغطي وجهها، حتى تمنعهم من ذلك. ولم يكن زوجها 
حري����صاً على �أن تغطي وجهها؛ لأنهم ب����صدد الانتقال �إلى كندا، فن����صحها �أن تتريث 
وت�ؤجل قرارها �إلى ما بعد الو�صول �إلى كندا. »قلت: »لا«، �أريد �أن �أغطي وجهي، فقال: 
»وهو كذلك«. فغطيت وجهي وجئت �إلى هنا وقد غطيته«. قالت يا�س���مين: �إن ملاب�سها 
����صدمت الكنديين، فق���د كانوا يحملقون ويعلقون بكلام �س���يئ �أحياناً، ولم يكن زوجها 
ي����شعر بالراح���ة عندما تخرج ب����صحبته على ه���ذا النحو. وقررت يا�س���مين �أن تغطية 
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وجهه���ا لي�س ����ضرورياً في كندا؛ لأن النا�س لم يحملقوا في وجهه���ا كما كانت الحال في 
بلدها، كما �أنها كانت ت�شعر بالقلق من �أن تعطي الكنديين انطباعاً �سيئاً عن الإ�سلام، 

فخلعت نقابها بعد �ستة �أ�شهر من و�صولها.

6– 2 ردود �أفعال �أهالي معتنقات الإ�سلام

لا يفهم الغرب الإ�سلام فهماً جيداً، ويت�سبب هذا في م�صاعب �شديدة لمن يعتنقونه 
مع �أ�س���رهم و�أ����صدقائهم وزملائهم، وذلك ب��شأن اعتناقهم الإ�سا�ل�م وارتداء الن�ساء 
منه���م الحج���اب. تقر رني���م بذلك قائلة: �إن �أخي لم يكلمني مدة �س���تة �أ����شهر، وكانت 
�أمي ����شديدة الحزن«. كانت �أم رنيم قلقة من �أن يظنها الجيران »�أماً« �س���يئة، لأنها لم 
تنج���ح في الحفاظ عل���ى ]ابنتها[ في الملة الكاثوليكية«. �أما �أب���و رنيم فكان يتظاهر ب�أن 
ذلك »لم يكن ي����شغله«، برغم ما كان ي����صدر عنه من تعليقات �س���خيفة عن ملاب�س���ها 
ورف����ضه �أن يظه���ر مع ابنته بالحجاب �أم���ام النا�س)43(. ومع الزمن تح�س���ن اتجاه �أم 
رنيم نحو تحول ابنتها �إلى الإ�سا�ل�م. وكانت قد تحدثت في �أحد الأيام مع ق�س في �أثناء 
رحلة بالحافلة، و�س����ألته عما �إذا كان الإ�سا�ل�م �شيئاً طيباً، ف�أجاب الرجل: »نعم، نعم، 
فنحن نعمل معهم، الفرق الوحيد هو �أنهم لا ي�ؤمنون بال�صليب«. ومن الوا�ضح �أن هذه 

المحادثة �ساعدت الأم على �أن تكون �أكثر تقبلًا للأمر.

�أم���ا با�س���مة، فقد ذكرت نوعين من ردود الأفعال الأ�س���رية »فهناك م���ن يقولون: »تبدين 
ك�أجنبية بغي����ضة«... »�ألا تعرفين كي���ف يبدو منظرك، لماذا ترتدين مث���ل هذه الملاب�س؟« ... 
بينما كان �أخي يعد �سيره معي في ال�شارع وارتدائي غطاء الر�أ�س والملاب�س ال�سابغة الف�ضفا�ضة 

�أمراً غير م�شجع؛ لأن ذلك كان �شيئاً غريباً يجعل كل �أ�صدقائه يقولون: »هاي! ما هذا؟«.

كانت �أ�س���رة زينب �أقرب �إلى تقبل �أمر �إ�سا�ل�مها بهدوء؛ لكن ابنها وابنتها قبلا هذا 
على نحو �أف����ضل من �أمها، التي لم تكن ترتاح لكل الديانات المنظمة. �أما ابنتها فقالت: 
»فق���ط تجنبي وعظي، لق���د كنت دائماً غريب���ة، فلماذا �س���تخالفين طبعك في كبرك؟«. 
�أما زينب فقالت: �إن حفيدها، وهو في ال�ساد�س���ة من العمر، كان ����شديد الفخر بجدته؛ 
�إذ كانت تعلمه و�أخته الإ�سا�ل�م، وقد حكى كيف �أربك معلمته تماماً في �إحدى الح�ص�ص 

عندما طلبت منه �أن يفعل �شيئاً لليوم اللاحق، فقال: »�أوكي، �إن �شاء الله«.
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6-3 ردود �أفعال �إيجابية نحو الحجاب من �أ�سر م�سلمة

لقد ف����صلت في ت����صنيف و����شرح ردود الأفعال ال�س���لبية من الأ�س���ر الم�س���لمة نحو 
الحجاب، لأن ال����صورة الغالبة في الغرب �أن الأ�س���ر الم�س���لمة تكره ن�ساءها على ارتداء 
الحجاب. فالن�ساء اللاتي يكافحن لارتداء الحجاب �ضد رغبة �أ�سرهن يخ�ضن معركة 
على جبهتين؛ �إذ عليهن التعامل مع ردود �أفعال المجتمع الكندي غير الم�سلم الذي يعتقد 
�أنهن مكرهات على التحجب، ويعانين الكبت ب�سبب التحجب. �أما في الجبهة الداخلية 
ــ���ـ داخل العائلة ـــ حيث يحتجن �أكبر العون لمواجهة ردود الأفعال العامة ال�س���لبية تجاه 

حجابهن، فيجدن �ضغطاً مماثلًا.

 وبطبيع���ة الحال فلي�س كل الأ�س���ر تعتر�ض عل���ى ارتداء ن�س���ائها الحجاب، ويتوقع 
كثر�ي� منهم �أن ترتديه ن�س���ا�ؤهم، بل ويعلمونهن �أن هذا هو ما ينبغي ارتدا�ؤه. وح�س���ب 
معتقد الابنة فقد تجد هذا التعليم طبيعياً �أو تعده �ضغطاً. ولقد ر�أينا تقبل نور لتعاليم 
�أ�س���رتها ب�����شأن الحجاب، كما تعلمت �سعدية في �سن �صغيرة �أن التحجب من الإ�سلام، 
وقبل���ت ارتداءه عندم���ا يحين الوقت. وقد بد�أت بارتدائه ب����شكل دائم في نحو الحادية 
ع����شرة �أو الثانية ع����شرة من عمرها. و�أكدت لي �أنها ارتدته بخال�ص��� �إرادتها، ولأنها 
ت�ؤم���ن ب�أن القر�آن ي�أمرها بارتدائه، تقول: »لقد كان لدي الخيار... �إن لم �ألب�س���ه لله، 
فم���ا الجدوى؟ ... لم يجبرني �أحد ق���ط على ارتدائه، فعلت ذلك بمح�ض �إرادتي؛ فقد 

كان الخيار في يدي«.

7ـــ الحجاب ور�ؤية الذات

للحجاب جانب ظهر بقوة في المقابلات ال�شخ�صية، وهو �أن ارتداءه كان ي�شكل له�ؤلاء 
الن�ساء م�صادر للقوة الداخلية وم�ستوى عالياً من الثقة وتقدير الذات. وتعتقد رانيا �أن 
هذا منفعة �أخرى للمجتمع عامة ولي�س للن�ساء المعنيات فح�سب: »ين��شأ الأطفال... وهم 
يرون �أن الن�س���اء يمكن �أن ينجحن دون �أن يتمتعن بالجمال �أو ي����ضطررن �إلى الملاطفة 
الجن�س���ية �أو نحو ذلك«. والحقيقة �أنه برغم �صدق فكرة نور: ب�أن الحجاب لي�س دليلًا 
على الجمال، )لأن الن�س���اء غير الجميلات يرتدينه �أي�ضاً( فالقول ب�أن الن�ساء يغطين 
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»مفاتنه���ن« و»جمالهن« يتردد كثيراً، فهذه الفك���رة تظهر في محاولات حليمة لأن تجيب 
عن �أ�س���ئلة ولدها ابن ال�سنوات الثلاث عن �سبب تحجب الن�ساء الم�سلمات وعدم تحجب 
الرجال مثلهن. تقول حليمة وزوجها لابنيهما �إنهما )بل�سانه(: »لا يريدان �أن يرى الرجال 

�أمي؛ لأن الن�ساء جميلات... و�أعتقد �أنه يفهم بقدر ما ولكن لي�س فهماً حقيقياً«.

�أكدت ن�س���اء كثيرات �أنهن ي����شعرن بالراح���ة عند ارتداء الحج���اب، فهو يمنحهن 
�شعوراً بالر�ضا عن �أنف�سهن؛ فت�ؤكد �إيلين �أنها بالحجاب ت�شعر: »ك�أني �أفعل �شيئاً �أر�ضي 
به الله، فهذا، كما تعرفين، يجعلك ت����شعرين بالر����ضا عن نف�س���ك، ويجعلك ت����شعرين 
بالاختلاف عن غيرك، ولكنه اختلاف طيب، لأنك لا تعر�ن�ي�ض نف�س���ك، كما تعرفين، 

لأمور كثيرة قد تتعر�ضين لها و�أنت بغير حجاب«.

وت�شعر رانيا بالراحة ال�شديدة وهي ترتدي الحجاب: فهو يمنحها �شعوراً بالفخر والأمان؛ 
�إذ تعل���م �أن النا�س �س���ي�أخذونها بجدية. وه���ي تعتقد �أن هذا هو »خير لبا�س���«. فعند ارتداء 
الحجاب في الأماكن العامة تظن رانيا �أنها تثبت �أن الم�سلمين يعي�شون حياة عادية تماماً مثل 

غيرهم من الب�شر، وهكذا فهي »تمثل ح�ضوراً ]�إيجابياً[ للإ�سلام بالن�سبة للنا�س«.

�أم���ا نور فقد �أحبت ارتداء الحجاب؛ لأنها وج���دت �أن زميلاتها الطالبات كثيراً ما 
ي�أتين �إليها يطلبن ما تكتبه من درو�س، �أو ي�س����ألنها الم�س���اعدة في م�س���ائل درا�س���ية، �أو 
يطلبن ر�أيها في م�سائل فل�سفية مثل »ما الروح في ر�أيك؟« وهي ت�ستمتع بذلك جداً، حتى 

�إنها �ضحكت من اعتبارها »الأم تريزا« وقالت: »�أحب �أن �أكون في عون الآخرين«.

قالت يا�س���مين: �إنها ت�س���تمتع بالحياة، و�أن التدين لي�س نوع���اً من العذاب كما يراه 
بع�ض��� النا�س��� في وطنها. �أم���ا ارتداء الحجاب فيجلب لها ال�س���كينة وق���دراً كبيراً من 
احترام الذات؛ لأنها لا تركز على جمالها وعلى المو�ضات: »�أ�شعر بالراحة، لأن هذا هو 

ما يريده الله من الب�شر«.

يرى بع�ض الن�س����اء �أن ارتداء الحجاب خبرة تحررية. وتتفق هذه الر�ؤية للحجاب 
مع نقد الن�س����وية تحويل ج�سم المر�أة �إلى �سلعة في المجتمع الر�أ�سمالي)وربما م�أخوذة 
عنه(. فالفكرة هنا �أن ارتداء غطاء للر�أ�س وملاب�س ف�ضفا�ضة يحرر المر�أة؛ لأن المر�أة 
التي ترتدي الحجاب لا يحكم عليها بمظهرها الخارجي واتباعها )�أو عدم اتباعها( 
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مث����الَ جمالٍ يتغير مع المو�����ضة. وهذه زاوية ت�س����تحق الالتفات في نق����د مفهوم »المر�أة 
كائن جن�س����ي«، ذلك �أن �أحد �أ�سباب المعار�ضة ال�شديدة للحجاب التي تبديها فاطمة 
المرني�س����ي وغيرها هو القول: �إن الحجاب )ولي�س غياب الحجاب( هو الذي يج�س����د 
النظرة �إلى المر�أة بو�����صفها كائناً جن�س����ياً لا غير )�س�����أتابع عر�ض���� هذه الاختلافات 
بتف�����صيل �أكبر في الف�صل الخام�س(. فبا�سمة، مثلًا التي ترتدي الحجاب منذ ثلاث 
ع�����شرة �س����نة )مذ كانت في الثامنة ع�����شرة( تجد في الحجاب »تحرراً« لا �س����يما �أنها 
ن������شأت في الغرب حيث الاهتمام ال�����شديد بالر�����شاقة واتباع المو�ضة. وتجد با�سمة في 
الحجاب »�إن�سانية« لأنه ي�ستبعد »هراء الجاذبية الجن�سية« وت�صير المر�أة وجهاً فقط، 
ولي�س »كائناً جن�سياً« وت�ضيف با�سمة: )قد ينزعج لهذا من يقفون على الطرف الآخر، 
عندما �أقول: �إن الحجاب �صار جزءاً من هويتي... ولا �أظن �أنني �أ�ستطيع الخروج من 

دونه، �س�أ�شعر ك�أني عارية(.

�أم���ا م���ن لا يرتدين الحج���اب طوال الوق���ت؛ فطبيع���ي �أن تكون ر�ؤيته���ن مختلفة. 
ف�إيم���ان »دائماً في حالة وعي بالذات«، وت����شعر بالحرج عندم���ا ترتدي الحجاب، حتى 
في المنا�سبات الإ�سلامية. وهي تقول: �إنها تظن »�أنك عندما ترتدين الحجاب �ستكونين 
محط النظر والحملقة، وهذا �شيء يبعث على التوتر«. ولكن با�سمة �أ�شارت �إلى �أن ذلك 
لم يك���ن �أمراً حتمياً، �إذ تقول: »في بداية ارتدائك الحجاب يكون الوعي بالذات عالياً، 
وت�شعرين ك�أن الجميع يحملقون بك، ولكن ما �إن تعتادينه ف�إنك �ست�شعرين براحة �أكبر 
بهويتك الجديدة... و�س���تدركين �أن النا�س جميعاً لا يحملقون بك، بع�ضهم يفعل ولكن 
لي�س الجميع؛ فكثير من النا�س يقبلونك كما يرونك«. وهي ترى �أن مدة التكيف تتوقف 
على �شخ����صية المر�أة: فهي �أق�صر »لمن لديهن ����شجاعة اليقين«. كما �أنها تت�أثر باتجاه 

المر�أة نحو الآخرين، وتقول: »ف�أحياناً تجدين ما تتوقعين، فهي م�س�ألة ثقة«.

وتتفق نادية مع با�سمة، وهي ت�ضيف بعداً ا�ستعرا�ضياً، �إذ تقول: »�أظن �أن لدي قدراً 
من العناد... و... الفردية ... برغم �أني لا �أحب ... ت�سليط ال�ضوء... �أظن �أن الحجاب 
ي�ضعك بالت�أكيد في بقعة ال�ضوء، وبرغم �أنني �أرف�ض ذلك، ف�إنني �أ�ؤكد �أنني �أحبه على 
نحو ما«. وهي تتفق على عدم �سهولة ذلك على من »لا تريد لفت الانتباه، ولا تريد �سوى 

الاهتمام ب��شؤونها«.
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د ـــ ارتداء الحجاب في الغرب
خبرات حياتية

تعاني المحجبات في الغرب �إهانات يومية ممن حولهن ب�س���بب حجابهن؛ فال�صورة 
الغربية ب�أنهن مقهورات �أو يمثلن ديانة �إرهابية، تجعل تقبل المجتمع الكندي لهن �أمراً 
غير ي�سير. على �سبيل المثال، ن�شرت جريدة »تورونتو �ستار« في عام 1996 مقالًا مرفقاً 
به �صورتان، �إحداهما لامر�أة تغطي �شعرها والأخرى تغطي وجهها، وكان عنوان المقال: 
»هل هو �س���لوك ديني �أم خطر على المجتمع مختفٍ وراء حجاب؟ فبع�ضهم يرى ارتداء 

الحجاب تعبيراً عن التدين والاحت�شام. وي�شتم منه �آخرون دافعاً �سيا�سياً«)44(.

�أود �أن �أخت���م ه���ذا الف����صل بعر�ض خر�ب�ات ارتداء الحج���اب في مجتمع لا يرحب 
بالتزام الن�ساء العلني بالإ�سلام. فما حال من تتحجب في بيئة كهذه؟

1ـــ ردود �أفعال من المجتمع الكبير
�أكد لي كثير من الن�س���اء اللات���ي قابلتهن في المقابلات ال�شخ����صية �أن ردود الأفعال 
العدائي���ة التي واجهنها لم تكن كثيرة على نحو غير محتمل، بل �إن بع����ضهن تلقين ردود 
�أفعال �إيجابية من غير الم�س���لمين. وكان ر�أيه���ن �أن تورونتو مدينة متعددة الثقافات مما 
يجعل �أهلها معتادين ر�ؤية كل �أ����شكال الملاب�س، كما �أن من تقل تعاملاتها خارج الجالية 
الإ�سلامية تقل م�شكلاتها في هذا الجانب. فزينب لم تواجه �أي تعاملات م�ؤذية. وتم�شي 
زينب بع����صاة، وه���ي تق���ول: �إن النا�س قبل ارتدائه���ا الحجاب كانوا يم�س���كون لها باب 
الم����صعد حتى تدخل، ولك���ن ذلك توقف بعده. وحدث في �إحدى المرات وهي في الم����صعد 
متجهة �إلى ����شقتها في العمارة، بعد ارتدائها الحجاب ب����صورة تجريبية )قبل �أن ت�سلم، 
ت �سيدة عن تعاطفها معها لإ�صابتها ب�آلام الأذن،  حتى تختبر حياتها »كم�سلمة«( �أن عّرب
فهكذا ظنت المر�أة عندما ر�أت زينب ترتدي غطاءً للر�أ�س في ال����صيف. و����شرحت زينب 

للمر�أة ال�سبب الحقيقي، وعندها، كما تقول زينب: »نظرت المر�أة �إلّي نظرة المرتاب«.

تروي رنيم ق����صة غريبة؛ �إذ كانت ت�سر�ي� في �أحد �شوارع و�س���ط المدينة، وكانت في 
����شهرها التا�س���ع من الحمل، وت�صور �أحد الأ����شخا�ص خط�أً �أنها راهبة، فتقدم نحوها 

وقال: »ما هذا �أيتها الأخت؟ ما هذا؟«.

الف�صل الثاني
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وبرغم طرافة الق����ص�ص، فالم�س���لمات كثيراً ما يتعر����ضن للم����ضايقات من غرباء 
ب�س���بب ما يلب�س���ن. تحكي با�س���مة �أنها كانت ذات مرة في قطار الأنفاق مع �أمها )غير 
الم�س���لمة( وابنتها ذات ال�س���نوات الأربع، وق���د كانت »ترتدي كنزة ����شتوية ذات غطاء 
للر�أ�س، وكانت الطفلة ت����صر عل���ى رفعها، حتى تبدو ك�أنها في تدريب ريا����ضي«. وكان 
يجل�س �إلى جوارهن زوجان يتناق����شان بالإنجليزية ب����صوت عالٍ عن التن����شئة الدينية  
»وكيف ي����ضع النا�س الدين في جوف ذويهم«. ويظهر ال�س���ياق �أن با�س���مة و�أ�سرتها كنّ 
مو����ضوع المحادث���ة، �إذ افتر�ض الزوج���ان المتحدثان �أنهن لا يفهم���ن الإنجليزية، تقول 
با�سمة: »فالتفتُ �إليهما وابت�سمت برقة و�س�ألتهما عن كيفية الذهاب �إلى مكان ما بلغة 

�إنجليزية طلقة بها لكنة ]�أجنبية/ غربية[ بعدها غّري الزوجان مو�ضوع الحديث«.

برغم ذلك، تعد با�س���مة كندا متنف�س���اً بعد خبرتها في بلدها؛ فهناك كانت تواجه 
من ي�صرخ فيها في ال�شارع وا�صفاً �إياها »بخائنة جن�سها«. وكان ح�سها الفكاهي يعينها 
عل���ى تحمل مثل هذه الانفعالات. فعندما كان ي����صرخ بع����ضهم في وجهها: »عودي من 
حيث �أتيت« كانت تجيب في لكنة وا����ضحة �س���ليمة: )الم�س���افة �إلى »����شاير« طويلة جداً، 

وكان ذلك يربكهم(، كما تقول با�سمة.

تروي ن�س���اء عديدات وقائع �سب عديدة تعر����ضن لها من غرباء: فقد اقترب �شاب 
ب�س���يارته من يا�سمين و����صرخ فيها: »�أيتها الـ...... القذرة«. وكانت رنيم تم�شي و�سط 
المدينة عندما اقتربت منها امر�أة، وقالت لها: »اذهبي �إلى الـ....«. وكانت �س���عدية في 
�س���وق �شوبرزدراج مارت مع �أبيها، عندما قال لها رجل »]كلمة نابية[« ولي�س هناك من 
�س���بيل طبع���اً لمعرفة هل يقول ه����ؤلاء النا�س ذلك لأنهن م�س���لمات؟، ولكن مجرد طرح 

ال�س�ؤال يكفي لإقلاق الم�سلمات.

وهناك �أنواع �أخرى من الم�ضايقات تتعلق بكون المر�أة م�سلمة )�أو على الأقل �أجنبية(. 
���ل  فخديجة التي عا����شت في كندا نحو 27 عاماً حتى الآن، تذكر �أنه عندما كانت تو�صِّ
ابنتها للجامعة، لاحقتها امر�أة بلا هوادة �إلى مكان انتظار ال�سيارات، ثم �صرخت فيها 
»لا ب���د �أن تع���ودي من حيث �أتيت«. مرة �أخرى، عندما كانت ����ضمن مجموعة لتن�س���يق 
علاق���ات الجالي���ات والأجنا�س���، كان عليهن التعامل مع ����شكاوى م���ن كنائ�س مختلفة 
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ب�����شأن عر�ض للخ���ط العربي في المركز المدني. وعندما �س����أل العم���دة )وكان في لجنة 
جماع���ة الجاليات(: لماذا تريد الجماعات الكن�س���ية �إلغاء عر�ض��� الخط العربي؟ قيل 
له: �إن الم�س���لمين �أ����شرار، ولا يقبلون على العمل، و�إرهابيون ــ���ـ �إلى �آخره. وبرغم طلب 
الكنائ�س الإلغ���اء، و»عقبات« مجل�س المدينة، فقد كافحت مجموعة الجاليات ونجحت 
في �إعادة العر�ض. وتعترف خديجة �أن الق�صة كلها »فتحت العيون. فلم �أكن �أدري مدى 

قبح ال�صورة التي يقدمها عنا ]الإعلام[«.

وتروي نادية �أنها ذات يوم كانت تقف في انتظار الم����صعد في الم�ست����شفى الذي تعمل 
به، عندما مر رجل بجوارها وقال: »�أين تظنين نف�س���ك؟ في ال����شرق الأو�سط الـ ....؟« 
�ضحكت نادية من �أن �أغلب التعليقات الم�سيئة كانت تلقى دون مواجهة: »فهم لا يقولون 
م���ا يقولون في وجهك، و�إنما يلقونها في طريقك، .... فتنظرين حولك وتقولين... لعلي 

المق�صودة بهذا«.

تق���ول �س���عدية: �إن النا�س��� ينظرون �إليه���ا وك�أنها من »الف����ضاء الخارج���ي«. فبعد 
المدر�سة، ذات نهار كانت تتجه �إلى الم�صعد، وكانت هناك امر�أة تنتظر الم�صعد، وظلت 
المر�أة تقول لها: ابتعدي، وعندما و����صل الم����صعد �أ�سرعت بالدخول �إليه و�أغلقت الباب 
دونها. قالت �س���عدية: ربما ظنت المر�أة »�أنني �س�أقتلها �أو �أ�ؤذيها بطريقة ما، حزنت ثم 

بد�أت �أ�ضحك، لأنني �أدركت مدى غبائها«.

2ـــ عندما لا تكون للهوية الإ�سلامية علاقة بالموقف

وتواجه الم�س���لمات م�شكلات مع النا�س في المواقف التي لا يبدو فيها لهويتهن علاقة 
بالموقف الحالي. فتجد نادية �أن �أحد م�ساوئ ارتداء الحجاب في الغرب هو �أن النا�س، 
ولا �س���يما من تقابله���م للمرة الأولى، كثيراً م���ا يلتفتون �إلى »ج���دة« الحجاب بدلًا من 
الالتف���ات �إلى الأم���ر الذي بيدهم. فقد لاحظ���ت �أنها عندما تكلم النا�س لا ي�س���تمعون 
�إلى م���ا تقوله فعلًا، وربما ي�س����ألونها: هل ولدت في كندا؟ »ثم يغيرون المو����ضوع تماماً« 

مف�ضلين �أن يتحدثوا عن نادية بدلًا من المو�ضوع الأ�صلي.

ولقد واجه بع�ض الن�س���اء موقفاً ����صعباً عند زيارة الطبيب. فقد وجدت حليمة على 
�س���بيل المثال، نف�سها م����ضطرة للتعامل مع ا�شمئزاز الطبيبة من تحولها للإ�سلام: »لم 
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يكن، ما قالته ]الطبيبة[، بل كان وجهها، ]حليمة ت����ضحك[ فقد بدت وك�أن الا�شمئزاز 
تملكها، و�صدمتها حقيقة �أنني اتخذت الإ�سلام ديناً«. واجهت زينب م�شكلات مماثلة؛ 
فعندما كانت نزيلة �إحدى م�ست����شفيات تورونتو الكبرى، �س����ألها الطبيب: لماذا تريد �أن 
تكون »مواطنة من الدرجة الثانية« �أي م�سلمة. »�ألا تعلمين كيف ت�ساء معاملة الن�ساء في 
الإ�سلام؟« عبرت زينب عن ده�شتها من �أن رجلًا في م�ستواه التعليمي يعتقد ذلك. »قلت 
له: »ولكنك �إذا قر�أت القر�آن ف�س���تدرك �أن الن�ساء ل�سن مواطنات من الدرجة الثانية، 
، ف�إني �أعدّه �أول منا����صر للن�س���اء« ]ولكن الطبيب[ لم  ب���ل فيما يخ�ص النبي محمد

»يغير موقفه ال�سلبي على الإطلاق«.

الغريب في هذه الق����صة: �أن زينب كانت مري����ضة في الم�ست����شفى نف�س���ها التي تعمل 
به���ا نادية، وهي م�ست����شفى يفتر�ض �أن تهت���م بالاحترام الثقافي والتن���وع. وبعد يومين 
من وقوع �أحداث هذه الق����صة، جاء طبيب م�س���لم لزيارة زينب، و�س�ألها �إن كانت تريد 
ح�ضور �صلاة الجمعة التي تقام كل �أ�سبوع في الم�ست�شفى؟ لقد كانت التعليقات ال�سلبية 
للطبيب الأول مده����شة ومقلقة، فلم يكن الأمر �أن الرجل يردد �أفكار ال����صور النمطية 
ب��شأن الإ�سلام والن�ساء على �أذن المري�ضة فح�سب، و�إنما الم�س�ألة كانت في كيفية تعامله 

مع نادية وغيرها من الم�سلمات، طبيبات كن �أو ممر�ضات.

�أما رانيا، وهي طبيبة، فقد واجهت م����شكلات مماثلة مع المري����ضات عندما كانت 
ت����ؤدي نوبته���ا الطبي���ة حين كانت طبيب���ة مقيمة في بل���دة �أونتاريو. كان���ت طبيبة تحت 
الطل���ب، وقد ا�س���تدعيت مرة لغرف���ة الط���وارئ في الثالثة ����صباحاً؛ لتفح�ص رجلًا في 
الثامن���ة والثمانن�ي� من عمره ب����صحبة ابنته. كان المري�ض الم�س���ن مهتماً ب�س����ؤالها عن 
غطاء ر�أ�سها )»هل لديك �شعر تحت هذا؟«( �أكثر من اهتمامه بو�صف حالته المر�ضية 

التي تعين الطبيبة المرهقة على الت�شخي�ص.

و مرة �أخرى كانت رانيا ت�س�أل مري�ضة م�سنة عن نوع ال�سعال الذي تعانيه، ف�س�ألتها 
المر�أة: »من �أي البلاد �أنت؟« ف�أجابتها رانيا �أنها من ]�أونتاريو[، وا�س���تمرت الم�شاورات 
الطبية حتى �س�ألتها العجوز: »�أي نوع من الزيّ الوطني هذا؟« فقالت رانيا: �إن ملاب�سها 
كندية و�إنها ترتدي غطاء الر�أ�س؛ لأنها م�سلمة. قالت المر�أة: »حقاً! لدينا بع�ض الم�سلمين 

o b e i k a n d l . c o m



139 

اللطفاء في �إنجلترا«. وجدت رانيا في ذلك »ا�ستعلاء في تب�سط... و�شعرت وك�أنها تريد 
�أن ت����صنفني في فئ���ة ثقافية ما«، و�أ����ضافت راني���ا قائلة لها: »هناك وقت ل����شرح هذا، 
وهناك �أوقات نكتفي فيها ب�إجابة موجزة، ثم نلتفت �إلى �أ����شياء �أخرى... �أق����صد ربما 
تبدو المر�أة م�س���لمة، ولكن لديها عمل ينبغي �أن ت�ؤديه، لذلك علينا �أن نتكلم عن �س���بب 

وجودك هنا، �أنا الطبيبة و�أنت المري�ضة، مفهوم؟«.

3ــ ردود �أفعال في المدر�سة

اثنتان فقط من الن�س���اء اللاتي قابلتهن في المقابلات ال�شخ����صية، ارتدتا الحجاب 
في المدر�س���ة الثانوية في كندا، �أما �س���عدية فقد كانت في مدر�س���ة �إ�سلامية. وبرغم �أن 
نادية كانت تدر�س في مدر�س���ة ثانوية كاثوليكية، ف�إنها لم تواجه م�شكلات بنف�س القدر 
من ال����صعوبة الت���ي واجهتها في كويبك في عام 1995، عندم���ا خير البنات بين الطرد 
من المدر�س���ة وخلع غطاء ر�ؤو�سهن، وكان الأولاد ي�سخرون من غطاء ر�أ�سها ويجذبونه. 
وذات م���رة نج���ح �أحدهم في نزعه عن ر�أ�س���ها، لكن ����شعوره بالإهان���ة لم يكن �أقل من 
����شعورها، فاعتذر، ولا تذكر �سعدية �أي م����شكلات مع المدر�سين. وكانت تعتقد �أنهم لم 
يعرف���وا »ماذا يفعلون« ب�����شأنها، وبرغم �أنها كانت ت�سر�ي� بين النا�س وتق���ول لهم: »�أنا 
م�س���لمة«، فقد كانت تقول: �إنهم »ربما ت����صوروا �أنني فعلت ذلك دون علم �أ�س���رتي، �أو 
ربما كانت �أ�س���رتي م�س���يحية و�ألحقوني بمدر�س���ة كاثوليكية، ولكني كنت �أتمرد و�أدعو 
نف�سي )م�سلمة( وكفى، لا �أدري«. ولكن ذات يوم، لاحظ المدير �أن نادية ترتدي حجاباً 
)بنف�س لون الزيّ المدر�س���ي( وذكّرها �أن ذلك »لم يكن ����ضمن اللوائح المدر�سية. ولأن 
نادي���ة لم تكن تعرفه فقد ردت عليه رداً »وقحاً«: »»وما �أدراك؟« ولم يثر المو����ضوع مرة 

�أخرى، و�أت�صور الآن �أنني �أفلتُّ من م�شكلات كبيرة«.

4ـــ خبرات من تحوّلن �إلى الإ�سلام في مكان العمل

تواجه المتحولات �إلى الإ�سا�ل�م �أنواعاً من الم�شكلات، تختلف عما يواجهها من ولدن 
م�سلمات. وربما كان ذلك لأن الزملاء والزميلات يجدون تغيرات فيمن �أ�سلمت حديثاً، 
لا ب���د م���ن التعامل معها. ب���د�أت �إليزابيث عمله���ا في موقع جديد بع���د عودتها من وراء 
البح���ار، وارتدت الحجاب في الأ�س���بوعين الأولين. وقد �أ����صابتها ال����صدمة والتوتر من 
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ردود �أفعال الزملاء والعملاء لدرجة �أنها ا����ضطرت �إلى خلعه. وترى �إليزابيث �أن �أحد 
�أ�س���باب �إخفاقها في ا�س���تيعاب ردود الأفعال تلك هو �أنها لم تجرب التمييز قط، كونها 
ام���ر�أة بي����ضاء. فما �أنواع ما ر�أت م���ن �أحداث؟ كان �أغلب الزملاء في حيرة من �س���بب 
ارتدائه���ا غط���اء ر�أ�س، وكانت تقول: �إنها ترتديه لأ�س���باب ديني���ة: »�إن هذا �أمر الله... 
و�إنه يحمي الن�ساء من نظرات الرجال وي�صون عفتهن وتقواهن«. كان الزملاء بعد هذا 
ال����شرح يردون: »ح�سناً، ولكن لماذا لا تخلعينه؟« وكان هذا رداً غريباً. وذات مرة رف�ض 
عميل )كندي �أبي�ض( �أن ي�سمح لها بالبقاء في الحجرة التي تت�شاور معه فيها هي وزميلة 
لها. كما ت�س���ببت �إليزابيث في ا����ضطرابات كبيرة عندما طلبت تغيير مهامها، بحيث لا 
ت����ضطر �إلى زي���ارة الرجال في بيوته���م بمفردها، ولا ت����ضطر �إلى �أن تكون بمفردها مع 
العما�ل�ء الرج���ال في غرفة واح���دة؛ لأنها كانت ت���رى �أن ذلك �أح���د الجوانب المهمة في 
دينها الجديد. قال لها مديرها: »م�س���تحيل!« وتقرر �أنها تحتاج �إلى �إر�شاد متخ�ص�ص، 
فات����صلت ب�أح���د متخ�ص����صي الإر����شاد، ولكنها وجدته جاهاً�ل� بالإ�سا�ل�م، �إذ ظن �أن 
�إليزابي���ث تذه���ب �إلى عملها وقد غطت وجهها. غ����ضبت �إليزابيث جداً ب�س���بب مجمل 
هذه الخبرة؛ لأن ذلك، كما قالت لمديرها: »ديني و�أنا �أر����ضاه لنف�س���ي، الم�شكلة �أنكم لا 
تعطونني الفر�صة للالتزام به«. وعندما خلعت �إليزابيث حجابها، �سعد زملا�ؤها بذلك 
كثيراً، وقالت زميلة لها: »�أنت فعلًا تبدين �أجمل من دونه«. تثير ق����صة �إليزابيث القلق 
تحديداً؛ لأنها تعمل في الحكومة، والمفتر�ض �أن بيئة عملها بيئة مبادرة مت�سامحة، تمثل 
النم���وذج الذي تتبعه القوى العاملة في كل مكان. ف����إذا واجه موظفو الحكومة التمييز، 
فم���اذا نتوق���ع �أن يحدث لغيره���م من العاملن�ي�؟ والغريب �أن زملاءه���ا في العمل كانوا 

يتعاملون مع عملاء م�سلمين وم�سلمات طوال الوقت، فكيف يتعاملون معهم ومعهن؟

كان���ت زينب ما تزال على ر�أ�س العمل عندما اعتنقت الإ�سا�ل�م، قالت: �إن ����صلتها 
ب�أغلب المعارف والزملاء من غير الم�س���لمين انقطع���ت تدريجياً؛ ذلك �أنهم لم يرتاحوا 
ثه���م كثيراً عن الإ�سا�ل�م«. وكان زملا�ؤها في  لكونها م�س���لمة، وكانوا »يخ����شون �أن �أحدِّ
العمل، مثل زملاء �إليزابيث، لا يعلمون عن الإ�سا�ل�م �إلا قليلًا. »كانوا يعرفون م�س����ألة 
ال���زواج ب�أربع وقطع يد ال�س���ارق، والإرهابيين، وما �إلى ذلك م���ن �أمور، وكانوا يخافون 
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مني«. كان زملاء العمل »يتحرجون من ����صحبتي، لم يرغبوا �أن يكونوا ب����صحبة امر�أة 
ترتدي الحجاب« وكانوا يتعللون �أو يقولونها ����صراحة: �إنهم لا ي�ستطيعون الخروج معها 

»وهي بهذه الملاب�س«.

تقول �إيلين: »�إن �أول يوم ذهبت فيه �إلى العمل بالحجاب كان يوماً »�صعباً عليهم، 
لم يكن �����صعباً علىّ؛ بل كان يوم اكت�ساب قوة لي؛ لأنه منحني قدراً كبيراً من القوة«. 
عمل����ت �إيلين في هذا المكان طيلة ثماني �س����نوات، وكان زملا�ؤه����ا قد علموا باعتناقها 
الإ�سا�ل��م وارتدائه����ا الحجاب؛ لأنها قالت لهم ذلك، ولكن ب����دا �أن بع�ض الزملاء لم 
يكونوا م�ستعدين عندما دخلت عليهم بالحجاب. وقد عدوا الأمر ك�أنه نكتة، لا �سيما 
من قبل الم�����شرف. ذكّرت �إيلين الم�����شرف �أن جدتها �أي�����ضاً كانت ترتدي ثوباً طويلًا، 
وكان����ت تغطي �����شعرها، وكانت لفتة طيب����ة �أن �أخرج �أحد الزملاء �����صورة لامر�أة من 
ذلك الع�����صر ليثبت كلام �إيلين. فقال الم�����شرف: »�أنت لا غيرك من �سيتحمل النقد«. 
ولكن �إيلين قالت بحزم: �إنها ت�س����تطيع معالجة الموقف: »�أردت �أن �أو�ضح لهم من �أول 
يوم �أن ما كنت ب�����صدده كان اختياري، و�أنني لا �أخ�����شى ما يقوله �أيٌّ منهم، وهذا ما 

فعلته«.

كانت رنيم تعمل لدى �أ�س���تاذ جامعي عندما اعتنقت الإ�سا�ل�م. وكان هذا الأ�ستاذ 
كاثوليكياً متع����صباً، وقد نبه رنيم �إلى عدم ذكر الإ�سا�ل�م في �أثناء �ساعات العمل، و�إن 
�سئلت عنه. قالت رنيم: �إنها لن تقوم بالدعوة للإ�سلام، لكنها ترف�ض تجاهل ت�سا�ؤلات 
النا�س عن دينها، و�سرعان ما قررت ترك العمل. قامت بتغيير عملها، فواجهت م�شكلة 
مختلفة: فبعد �س���تة �أ����شهر �أدركت �أن زملاءها لا يعرفون �أنها م�س���لمة. وعندما �س�ألت 

�أحدهم عن تف�سيره للحجاب الذي ترتديه، قال: �إنه كان يظنه »مو�ضة«.

5ــ �ضغوط التكيف

في وج���ود ه���ذه الأنواع م���ن ردود الفعل ال�س���لبية للحجاب، لي�س من الم�س���تغرب �أن 
تحاول م�سلمات كثيرات �إخفاء هويتهن الإ�سلامية. فال�ضغوط �شديدة من �أجل التكيف 
مع �أ�س���لوب اللبا�س الغربي »الع����صري«. لقد تعر�ضت �صفية لهذه ال�ضغوط من زوجها 
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حت���ى  »تبدو كندية«. وبرغم �أن زوجها لم يكن يعرف �س���بباً لتحجب الم�س���لمات، كانت 
ء  يِّ م����شكلة �صفية الحقيقية فيما يبدو هي �أنهما يقيمان في الغرب، حيث الانطباع ال�سَّ
عن الحجاب؛ �إذ لم يكن لدى زوجها �شخ����صيًّا مان���ع من ارتدائها الحجاب في الوطن 
الأ����صلي، باعتبار �أن غيرها يرتديه. وفي ال�شهور ال�س���تة الأولى لإقامتها في كندا، كان 
�أنا�س��� كثر�ي�ون يحملق���ون فيها، حتى �إنه لم يع���د مرتاحاً لارتدائه���ا الحجاب. لم تكن 
����صفية تلق���ي لهذه النظرات ب���الًا، ولكن زوجها كان يت�أثر بها. ف����إذا كان في مطعم مع 
����صفية وهي ترتدي الحجاب، كان يقلق مما يجذبه مظهرهما من نظرات الموجودين، 

ويقول لها: �إنه يريد �أن يبدو كندياً عندما يخرج مثل غيره من النا�س.

وتثني نادية على هذا الكلام؛ لأن تكيف الرجال الم�س���لمين �أ�سهل من تكيف الن�ساء 
الم�س���لمات، مما يجعل الرجال يفقدون هويتهم الإ�سا�ل�مية على نحو �أ�سرع من الن�ساء 
الم�سلمات: »ففي المجتمع الكندي ي�سهل �أن يذوب الرجال الم�سلمون، و�أعتقد �أن الم�سلمات 
�أ����شد تم�سكاً �أو �أ�شد �ا�ل�صبة من الرجال، ولا �أرى القدر نف�سه من الالتزام من �إخوتنا 

طوال الوقت«.

6 ـــ م�سلمة وكندية

واج���ه ن�س���اء عيّنت���ي �أنواعاً مختلفة من الم����شكلات في المجتمع غير الإ�سا�ل�مي من 
حوله���ن. كان الت�أويل الغربي للإ�سا�ل�م ي�س���و�ؤهن جميعاً، وكن يلقين �أغلب الم�س����ؤولية 
في ذلك على الإعلام. وكما قالت خديجة في و����ضوح: »الإعا�ل�م لطخنا جميعاً، مراراً 
وتك���راراً... ظهرنا على الم�س���رح ولي�س لن���ا �إلا �أدوار الإرهابين�ي� والانتحاريين«. فكيف 
�أثرت هذه الخبرات على تمثل الن�س���اء للهوية الكندية؟ هل ����شعرن بالاغتراب ب�س���بب 

بيئتهن المحيطة؟ هل �شعرن ب�صراع بين كونهن م�سلمات وكونهن »كنديات«؟

تدلل بع�ض الدرا�س���ات التي تناولت مو�ضوع الم�س���لمين في �أمريكا ال�شمالية على �أن 
�أغلب �أبناء المهاجرين يعرّفون �أنف�س���هم ك�أمريكيين �أو كنديين ح�س���ب ال�سياق المحيط؛ 
ولكن تدين الن�س���اء في عينتي يميزهن عن �أغلبية الم�س���لمين في �أمريكا ال����شمالية)45(. 
�أ����شارت حليمة �إلى �أن »القومية لا تعدّ من الإ�سا�ل�م« واتفق بقية الن�ساء معها، �إلا نهى، 
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على �أنهن يرين �أنف�س���هن م�س���لمات �أولا، وتعقب ذلك الجن�سية، وربما لا تذكر، )قالت 
نه���ى: �إنها كندية �أولًا ثم �إ�س���ماعيلية ثم م�س���لمة(. كانت زينب في �أوائل الع����شرينيات 
م���ن عمره���ا عندما قدمت �إلى كندا من �أوروبا، ولكنها لم ت����شعر �أنها ]�أوروبية[، لأنها 
عا�شت خم�ساً و�أربعين �سنة في كندا. وتقول: �إن �ضرورة تحديد هوية المواطنة هو مجرد 
ا�س���تجابة للحكومات التي »ت����صر على هذه الأ�س���ئلة الغبية«. وهي كم�سلمة تعدّ م�س�ألة 
هوية المواطنة لي�س���ت ذات مو����ضوع، فالإ�سا�ل�م هو »الدين الوحيد ]الذي �صادفته[ لا 
يع���رف ح���دوداً... فالله لم يخل���ق الدول ]لذلك[، لا يه���م اللغة الت���ي تتكلمها، ولا يهم 

لونك، ولا الأطعمة التي ت�أكلها«.

عبرت ن�س���اء عديدات عن ا�ستيائهن من �ضرورة ت�صنيفهن على هذا النحو. قالت 
�إيمان: �إن هويتها ت�شمل كونها م�سلمة وكندية ومن �أ�صول من و�سط �آ�سيا، وهي لا تحب 
�أن تعدد ����صفات هويتها، فيقال: �إنها كندية من �آ�س���يا الو�س���طى؛ فبرغم �أن انتماءها 
العرقي �إلى �آ�سيا الو�سطى جزء من هويتها، ف�إنها لم تعرّف نف�سها بو�صفها �أحد �أفراد 
جالية و�سط �آ�سيا في كندا، ولا تختلط كثيراً بهم. �أما �إليزابيث ف�أمها �أوروبية �شرقية، 
ف نف�س���ها بو����صفها كندية �أوروبية ����شرقية؛ لأن  و�أبوه���ا كندي �إنجليزي، لكنها لا تعرِّ
ارتباطها بهذه الجاليات �ضعيف، و�إيمان و�إليزابيث كلتاهما »بي�ضاء«، وكان لهذا �أثره 

في طريقة مناق�شتهما لم�س�ألة الهوية.

من الجوانب اللافتة للانتباه في المقابلة ال�شخ�صية التي �أجريتها مع �إيلين مقاومتها 
للت����صنيف بو����صفها كندية »�س���وداء«، برغم �أنها لا تجد فيه ما ي�س���يء، تقول: »�أنا لا 
�أعرّف نف�س���ي ك�إن�سان �أ�سود، ولا كم�س���لمة؛ بل ك�إن�سان ي�ستحق الاحترام من غيره من 
النا�س���... و����شخ�ص ينبغي �أن يقدم نموذجاً يُحتذى به... �أرى نف�س���ي... �إن�س���اناً كان 

�ضائعاً ل�سنوات ثم هداه الله، و�أ�شعر �أنني على الطريق القويم«.

لم �أ�ستفز مقاومة �إيلين ولكن رد فعل نادية جعلني �أت�صور �أن �إيلين كانت تقاوم لأن 
المجتم���ع لم يجعلها ت����شعر ب�أنها كندية �أ����صيلة. فقد �أتت نادي���ة �إلى كندا من الكاريبي 
�صغيرة جداً،  لكنها لم ت�شعر �أنها كاريبية، ولا ت�صورت نف�سها ب�صورة مزدوجة الهوية 
�أي »كندي���ة كاريبي���ة«. ومثل �أ�س���رة �إليزابيث، لم تختلط �أ�س���رة نادية كثر�ي�اً بالجالية 
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الكاريبية في مراحل ن��شأتها، بل كانت �أقرب �إلى تعريف نف�سها كم�سلمة �أولًا ثم كندية. 
ولكنها لم تت����صور �أن الكنديين �سيقبلونها ككندية �أ�صيلة؛ بل »مزدوجة الانتماء]كندية 
كاريبية[«، وقد عا����شت �أربعاً وع����شرين �س���نة في كندا، وت����شعر �أنها كندي���ة، وهذا هو 

»�إطارها المرجعي في الحياة«.

تتناق�ض �إجابة نادية تماماً مع �إليزابيث و�إيمان، وهما �أي�ضاً لم يرتبطا بجاليتيهما 
العرقية في مراحل الن������شأة. وبرغم �أن �إليزابيث و�إيمان لم ي�����شكا �أبداً في م�س����وغات 
هويتهم����ا الكندي����ة، ف�إن نادي����ة دفعت �إلى ال�����شعور ب�أنها ل����ن »تحظى« �أب����داً بالهوية 

»الكندية - الكندية«.

تقول درا�س���ة يو�سف عن الم�س���لمات في �أوتاوا: �إن حرية الدين في كندا وال�سيا�سات 
متعددة الثقافات �ساعدت الم�س���لمات على الاحتفاظ بهويتهن الإ�سلامية، والتكيف مع 
المجتمع الكندي في الوقت نف�س���ه. حت���ى �إن الملتزمات ب�إقامة �أركان الإ�سا�ل�م الخم�س 
يرين �أن »من الي�سر�ي� ممار�سة �شعائر الإ�سا�ل�م في كندا«)46(. وهذا برغم العن�صرية 
�أو التمييز الذي ي����شعر الم�س���لمون �أنهم يواجهونهما، كما ذكرنا �سابقاً. وقد عبر �أفراد 
عينة ف. يو�سف عن اعتقادهن ب�أن ال�سيا�سات متعددة الثقافات التي تتبعها الحكومة 
هي محاولات لمكافحة العن����صرية والتمييز)47(. ولا يمكن اعتبار ن�ساء عينتي متفقات 
مع خلا����صات ف. يو�س���ف؛ فكلهن ي����شرن ب�إيجابية �إلى كندا بو����صفها مجتمعاً متعدد 
الثقاف���ات ومتع���دد الديانات، وجميعهن يقدرن الحرية والحماي���ة التي يمنحهن �إياها 
القانون الكندي لممار�س���ة ����شعائر دينهن مثل �أي جماعة �أخرى)48(. وكلهن يفهمن لغة 
خط���اب التعددية الثقافي���ة العلمانية، ويعتقدن، كما قالت حليم���ة، �أنه �إذا كان للنا�س 
حري���ة الخروج �أ����شباه ع���راة �أمام الآخري���ن، فما الذي يحرم الم�س���لمة حري���ة ارتداء 

الحجاب، الذي لا ي�ضر �أحداً.

وهكذا لم يجد ن�س���اء عينتي �أي تعار�ض بين كونهن كنديات وكونهن م�سلمات. وكما 
قالت يا�سمين: الكنديون ب�شر، ومن ثم فهم بع�ض خلق الله كغيرهم. وت�ضم كندا �أنا�ساً 
من �ألوان ����شتى و�أفكار ����شتى، والحجاب للنا�س جميعاً؛ لأنه من الله. »�أعتقد �أن �س�ؤال 

]المذيعة[: ]هل ي�ستطيع الحجاب �أن يتجاوز اختبار الهوية الكندية؟[ �س�ؤال خاطئ«.
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ويب���دو �أن المجتم���ع غير الم�س���لم هو الذي يفتر�ض��� وجود »م����شكلات« في كون المرء 
م�سلماً وكندياً. فقد كانت مدر�سة ثانوية تلك التي طردت المراهقات في كويبك، ب�سبب 
حجابهن. وكانت مذيعة قناة )�س���ي بي �س���ي( تلك التي طرحت ال�س�ؤال: »هل ي�ستطيع 

الحجاب �أن يتجاوز اختبار الهوية الكندية؟«.

و�أما الخبرات ال�سيئة التي تواجهها الم�سلمات، فت�ؤكد �شكاً كان لدى �إليزابيث ب��شأن 
تقب���ل غالبي���ة المجتمع لأبناء ال����شعوب الأخرى. وبرغم �أن الحكومة الر�س���مية ملتزمة 
بمكافح���ة التمييز؛ ترى �إليزابي���ث �أن معظم المجتمع الكندي مجبر على تقبل الأقليات 
ولا يفع���ل ذلك را����ضياً: »ر�أيت في العمل بع�ض��� النا�س الذين يمثلون م����شكلات كبيرة 
لغيرهم من الفئات... حول �أي ����شيء يخ�ص الفئة »الأخ���رى«، كما تعلمين، و�إني �أظن 
�أن العن����صرية وعدم الت�س���امح يزيدان في مجتمعنا«. وفي ر�أيها �أن من نتائج »كل هذا 
الحديث عن الت����صويب ال�سيا�س���ي*... تولَّد قدر كبير من الكراهية والنفور والجهل«، 
و�إن لم يظه���ر دائم���اً عل���ى ال�س���طح. ومن الوا����ضح �أن هذه المخاوف تر�ت�دد بين بع�ض 
قطاع���ات المجتمع الكن���دي، فقد قالت لي �أنجلو كندية اعتنقت الإ�سا�ل�م: �إنها عندما 

بد�أت ارتداء الحجاب في العمل قيل لها: »تبدين وك�أنك مهاجرة ملعونة«.

هـ ـــ الخلا�صة 
يناق����ش الج���زء الأخير خبرات ارت���داء الحج���اب في تورونتو، ويبين �أن الم�س���لمات 
يواجهن تمييزاً كبيراً ب�س���بب ما يلب�س���ن؛ فالر�ؤية ال����شائعة للإ�سا�ل�م �أنه دين ����شرير 
يح�ض على العنف وعلى قهر الن�س���اء. �أما ن�س���اء عينتي فا�ل� يرين الحجاب يرمز �إلى 
القه���ر �أو الإرهاب؛ و�إنما �إلى »الطهر« و»الاحت����شام« و�إلى »الهوية الإ�سا�ل�مية للمر�أة« 
و�إلى »طاعة الله والت�س���ليم له وال�شهادة ب�أنك م�س���لمة«. وت�ضيف حليمة: »�إن الحجاب 
]يرم���ز �إلى[ قدرة المر�أة على حفظ كرامتها و����شهوتها الجن�س���ية«. �أولئك الن�س���اء كنّ 
ي�شعرن بال�سكينة وهن بالحجاب، وي�ستمتعن بارتدائه. ف�إذا كانت المنهجيات والأدوات 
المعرفية الن�س���وية، التي تتخذ الخبرة الحياتية �أ�سا�س���اً للمعرفة، تعني �أي �شيء، فهذه 

ء مثل �أفريقي بدلًا  يِّ * �أي تجنب ا�ستخدام مفردات ت�سيء �إلى فئات اجتماعية و�إبدالها بغيرها غير ال�سَّ
عن »�أ�سود«، وذوي الحاجات الخا�صة بدلًا عن »المعوقين«، وهكذا )المترجم(.
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المع���اني الت���ي ترتبط بالحج���اب لا بد �أن ت�ؤخذ م�أخ���ذ الجد، ولا ينبغي اتهام الن�س���اء 
بالتم�س���ك بمعتقدات »فا�س���دة« �أو »زائف���ة«، ولا يفتر�ض �أن يجبر �أح���د على قبول ر�أي 
ه�ؤلاء الن�س���اء في الحجاب، ولكن �إقامة حوار عن مزايا الحجاب ومثالبه يقت����ضي �أن 
يفه���م كل طرف موق���ف الطرف الآخر فهم���اً جيداً. وكانت مهمتي هن���ا عر�ض جانب 

o b e i k a n d l . c o mالم�سلمات في هذا الحوار وجعله ي�سير الفهم لجمهور من الغرب.



147 

هوام�ش الف�صل الثاني وتعليقاته

)1( جاءت ق����ضية �إقليم الكويبك بعد م����شكلة ط���رد التلميذات المحجبات في فرن�س���ا في عام 

1989. ومن الطبيعي �أن توجد علاقات مبا�شرة بين الثقافة الفرن�سية وثقافة الكويبك.

(2) Canadian Broadcast Commission, Prime Time News, July 1995.

(3) Jeffery Simpson, »The Current Objections to Muslim Clothing are Simply Wrong-

headed«, Globe and Mail (Toronto, Canada: December 28, 1994), p.A16.

(4) LeBlanc, Letters to the Editor, Globe and Mail, (Wednesday, January 4, 1995).

(5) See Islamic Horizons (USA: November/December 1994) and The Message 

(Canada, January1995).

(6) Pat Mule and Diane Barthel, «The Return to the Veil», Sociological Forces, 

7, 2 (June 1992), pp.323332-; Hessini, «Wearing the Hijab in Contemporary 

Morocco»; Macleod, Accommodating Protest.

)7( درا�ستا هيلين واط�سون وديبرا ري�س هما فقط ما وجدت عن المحجبات في الغرب:

Helen Watson, <Women and the veil Personal Responses to Global 

Process>, in Islam, Globalization and Postmodernity,(eds.),Akbar S. Ahmed 

and Hastings Donnan (London: Routledge, 1994); Debra Reece, «Covering 

and Communication: The Symbolism of Dress Among Muslim Women», The 

Howard Journal of Communications, 7 (1996), pp.3552-.

تدر�س عدد من الر�سائل الجامعية خبرة الن�ساء مع الحجاب في كندا:
Carmen G. Cayer, <Hijab, Narrative, and the Production of Gender Among 

Second Generation, Indo-Pakistani, Muslim Women in Greater Toronto, 

unpublished Masters«thesis (Dept. of Social Anthropology, York university, 

UK: 1996); Kelly, «Integrating Islam»; Shahnaz Khan, «Muslim Woman: 

الف�صل الثاني
ر�ؤى الحجــاب

o b e i k a n d l . c o m



نظرة الغرب �إلى الحجاب 148

Interrogating the Construct in Canada», unpublished Ph.D thesis (Ontario 

Institute for Studies in Education, Canada: 1995); and J. Zine, «Muslim 

Students in Public Schools: Education and the Politics of Religious Identity», 

unpublished Masters thesis (Dept. of Education, University of Toronto, 

Canada: 1997).

(8) Dorothy E. Smith, The Every Day World as Problematic: A Feminist Sociology 

(Toronto, Canada: University of Toronto Press, 1987), p.62.

(9) Smith, The Every Day World, p.35.

(10) L. Stanley and S. Wise, «Method, Methodology and Epistemology in Feminist 

Research Process», in Liz Stanley (ed.), Feminist Praxis (London: Routledge, 

1990), pp.2122-.; also Smith, The Every Day World, p.108.

)11( انظ���ر، مثلًا، �إلى في����ضان المقالات والكتب بقلم ����صحفيات يعر����ضن »حقيقة« الن�س���اء 

اللاتي »خلف الحجاب«
Geraldine Brooks, Nine Parts of Desire: The Hidden World of Islamic 

Women (New York: Doubleday, 1995); Jan Goodwin, Price of Honor: Muslim 

Women Lift the Veil of Silence on the Islamic World (New York: Plume, 

1994); Deborah Scroggins, Women of the Veil: Islamic Militants Pushing 

Women Back to an Age of Official Servitude«, The Atlanta Journal/The 

Atlanta Constitution (Sunday, June 28, 1992), pp.P112-.

ويعجبني تعليق هيلين واط�س���ون عن هذا )الفي����ضان من الكتب عن الن�س���اء »خلف، وراء، تحت« 
الحجاب الذي يعطينا انطباعاً ب�أن الن�شاط الرئي�س للمر�أة الم�سلمة و�أكبر �إ�سهام لها في المجتمع 

.))Women and the Veil, p.141( أنها في حالة حجاب�
)12( في درا�سات عودة الم�صريات لارتداء الحجاب، يذكر غالباً �أن الهدف اكت�ساب »الاحترام« 

في الأماكن العامة، وكذلك توفير المال نتيجة عدم اتباع المو�ضة. ولكن لم تكن هذه من بين 
الأ�سباب التي ذكرتها الن�ساء اللاتي قابلتهن في المقابلات ال�شخ�صية.

See, El-Guindi, <Veiling Infitah>; Homa Hoodfar, <Return to the Veil: 

Personal Strategy and Public Participation in Egypt>, in Working Women : 

International Perspectives on Labour and Gender Relations, (eds.), Nanneke 

Redclift and M. Thea Sinclair (London: Routledge, 1991); Watson, Women 

and the Veil; John A. Williams, «A Return to the Veil in Egypt», Middle East 

o b e i k a n d l . c o m



149 

Review, 11, 3, (1979), pp.4959-; Sherifa Zuhur, Revealing Reveiling: Islamist 

Gender Ideology in contemporary Egypt (New York: State University of new 

York Press, 1992).

(13)	 Smith, The Every Day World, p.142.

(14)	Chandra Talpade Mohanty, «Introduction», in Third World Women and the 

Politics of Feminism,(eds.), C. Mohanty, Ann Russo, and Lourdes Torres 

(Bloomington, Ind.: Indiana University Press, 1991), p.29.

)15( يعد جون ويليامز ا�س����تثناءً نادراً؛ فقد تحير الرجل لماذا بد�أت الم�����صريات في العودة �إلى 

الحجاب بعد زمن كان �أغلبهن يرتدين الزي الغربي: »ثبت �أن المر�أة الم�صرية لي�ست بالَحمَل 
الم�ستكين. فلن ي�ستطيع �أحد �أن يقنعهن بارتداء الملاب�س الع�صرية الأكثر �أناقة وراحة بدلًا 

 )A Return to the Veil>, p.53<( .»من الزي ال�شرعي ما لم يرغبهن هن في ذلك
(16)	Helie-Lucas, <The Preferential Symbol For Islamic Identity>, .391 وق���د ذهبت 

�إلى حد مقارنة »الأ�صوليين« بالنازيين. �ص
(17)	Personal Narratives Group, Interpreting Women,s Lives, pp. 261 - 262 .

)18( �أق���ول »الأخري���ات« لأن �أغلب من قابلتهن في المقابلات ال�شخ����صية لم يعتبرن �أنف�س���هن 

متدينات برغم محافظتهن على �أركان الإ�سا�ل�م الخم�س���ة، وكن ي�شعرن ب�ضرورة الإكثار 
من ال�صلاة والمزيد من قراءة القر�آن الكريم؛ ليكن متدينات بمعنى الكلمة.

(19)	Yvonne Yazbeck Haddad, «Arab Muslims and Islamic institutions in America: 

Adaptation and Reform», in Arabs in the New World; Studies on Arab 

American communities, (eds.), Sameer Y. Abraham (Detroit, Mich.: Wayne 

State University Centre for Urban Studies, 1983), p.75.

)20( في عام 1989 �أ����صدرت الحكومة التون�س���ية قانوناً يحظر لب�س��� الحجاب داخل المدار�س 

والجامعات و�أماكن العمل.
Omar Shahed, «Under Attack in Tunisia: Laws Restrict Islamic Practices», The 

Muslim Voice [Campus newspaper, Uni. of Toronto, Canada] (December, 1994), 

p.i. Summary of Muhammad al-Hadi Mustapha ZamZami, Tunis: Al-Islam Al-Jarih 

[Tunisia: Injured Islam.] (np.: 1994), pp.191194-.

وح�س���بما تقول وردية: تـقُتاد الن�س���اء �إلى �أق�سام ال����شرطة؛ لتوقع تعهداً بعدم ارتداء الحجاب 
مرة �أخرى.
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)21( انظر ملحق )1( لترجمة موجزة لمن قابلتهن في المقابلات ال�شخ�صية.

)22(  في رم����ضان )فبراي���ر( 1997 ارتدت ����صفية الحج���اب مرة �أخرى. فامتن���ع زوجها عن 

الكلام معها ع����شرة �أيام داخل البيت، وبعد هذه المدة لم تتحمل �صمته، فخلعت الحجاب 
ثانية.

(23)	 Karam, Women, Islamisms and the States, p.133.

(24)	 Ibid. p.139.

)25( انظر الف�صل الثالث الهام�ش رقم )40(.

)26( انظر ملحق )2( لن�ص الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية التي ت�ر�ي�ش �إليها الن�س���اء فيما 

يخ�ص زي الن�ساء.
)27( تعتقد �أقلية بوجوب تغطية الوجه، وبع�ضهم يرى وجوب تغطية الكفين �أي�ضاً، انظر:

Abu Bilal Mustapha Al-Kanadi, The Islamic Ruling Regarding Women,s 

Dress: According to the Qur«an and Sunnah (Jeddah, Saudi Arabia: Abul-

Qasim Publishing House, n.d)

بع�ض الن�س���اء اللاتي قابلتهن قلن: �إن الرجال كذلك، ينبغي �أن يغطوا ����شعورهم، علامة 
على التدين والتوا�ضع.

)28( ثلاث���ة م���ن مذاهب �أهل ال�س���نة الأربعة الكبرى ت���رى �أن �أعمال المنزل لي�س���ت جزءاً من 

م�س�ؤوليات الزوجة:
Hammuda Abdalati, The Family Structure in Islam (Plainfield, Ind: 

American Trust Publications, 1979).

(29)Mule and Barthel, «the Return of the Veil», p.328.

(30) Fatima Mernissi, »Virginity and Patriarchy«, in Women and Islam, (ed.), Aziza 

Al-Hibri (Oxford, UK: Pergamon Press, 1982), p. 189.

لا ب���د �أن كلمة »قناع« هنا ت�ر�ي�ش �إلى »النقاب«؛ فمن ال����صعب تخيل �أن غط���اء الر�أ�س الذي لا 
يخفي الوجه يمكن ت�شبيهه بالقناع.

)31( ال�س�ؤال رقم )36( في المقابلة ال�شخ�صية. انظر ملحق )4(.

(32) For example, Abul A>la Mawdudi, Purdah and the Status of Women in Islam 

(Lahore: Islamic Publications, 1972); Maryam Jameelah, Islam and the Muslim 

Women Today (Lahore: Mohammad Yusuf Khan, 1978).
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(33) Louise Cainkar, «Palestinian-American Muslim Women: Living on the 

Margins of Two Worlds», in Muslim Families in North America, (eds.), Earle 

H. Waugh, Sharon Mclrvin Abu-Laban, and Regula Burckhardt Qureshi 

(Edmonton, Alta., Canada: University of Alberta Press, 1991), p.291.

(34) Suad Joseph, »Feminization, familism, Self, and Politics: Research as a 

Mughtaribi«, in Arab Women in the Field: studying your own Society, (eds.), 

Soraya Altorki and Camillia El-Sohl (Syracuse, NY: Syracuse University 

Press, 1988), p.36.

(35) Cayer, Hijab, pp.48 and 85.

�أولئك ال�����شابات يقاومن ه����ذه المحاولات الوالدية لزواج مرتّ����ب، وكان ارتداء الحجاب 
�إحدى �إ�ستراتيجيات المقاومة؛ لأن ال�شرع الإ�سلامي يمنح المر�أة حق رف�ض �أي طالب زواج.

(36) Clara Connolly, <Washing our Linen: One Year of Women Against 

Fundamentalism>, Feminist Review, no.37 (Spring 1991), p.72.

)37( كان���ت نادية الابنة الكبرى لأ�س���رة �آ�س���يوية بريطانية من الجيل الث���اني، وكانت تدر�س 

الطب بالجامعة، وهي �أول امر�أة في �أ�س���رتها تح����صل على تعليم يتجاوز الم�ستوى الثانوي، 
وقد بد�أت ارتداء الحجاب في �سن ال�ساد�سة ع�شرة.

Watson, <Women and the Veil>, p.148.

(38) Sharon Mclrvin Abu-Laban, <Family and Religion Among muslim Immigrants 

and the Descendants>, in Muslim Families in North America, (eds.), Earle 

H. Waugh, Sharon Mclrvin Abu-Laban, and Regula Burckhardt Qureshi 

(Edmonton, Alta., Canada: University of Alberta Press, 1991), p.28.

 وهي من الجيل الثاني وتنتمي للموجة الثانية.
See also Barazangi for similar views from first and second wave immigrants: 

Nimat Hafez Barazangi, <Arab Muslim Identity Transmission: Parents and Youth>, 

in Arab Americans: Continuity and Change, (eds.), Baha Abu-Laban and Michael W. 

Suleiman (Massachusetts: The Association of Arab American University Graduates, 

1989), and »Parents and Youth: Perceiving and Practising Islam in North America«, 

in Muslim Families in North America, (eds.), Waugh, Abu-Laban, and Qureshi 

(Edmonton, Alta., Canada: University of Alberta Press, 1991).
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)39( �أخبرت امر�أة باك�ستانية كارمن كاير �أن باك�ستانيات كثيرات لا ي�ستطعن ف�صم الارتباط 

بين الحجاب والتخلف، وهذا هو ما يجعل الأمر �صعباً على �أ�سر الطبقة العليا والمتو�ســــطة 
�أن تقدم امر�أة على ارتداء الحجاب؛ فزوج هذه المر�أة �ساءه �أن ترتدي زوجته الحجاب في 

Cayer, Hijab, p.100 ،كندا بعد الهجرة من باك�ستان
)40( كان���ت �إليزابيث م����صرة عل���ى �أن يكون زوجها رجلًا لا »يتحرج« م���ن حجاب زوجته، بل 

ويكون �س���نداً لها. �أرادته �أن يعرف �أن ارتداء الحجاب »�أمر طيب« و�أن يكون »�سعيداً فعلًا 
... وفخ���وراً. �أري���ده �أن يقول، كما تعرفين، هذه زوجتي وقد فعلت خيراً، لا �س���يما في هذه 

الثقافة، كما تعرفين، ها هي، و�أنا فخور �أنها ترتدي الحجاب«.
)41( بع�ض��� م���ن قابلته���ن كارمن كاير في مقابلات �شخ����صية قلن: �إن ذلك كان �س���بب عدم 

Cayer, Hijab, p.106 ،ارتدائهن الحجاب
)42( انظر، مثلًا، مي�شيل ليمون، فهي تقول: �إنها تر�ضى بغطاء الر�أ�س في كندا ولكنها لا تقبل 

النق���اب. وقالت: �إنه لا ينبغي ال�س���ماح للمنقبات �أن »يُعر����ضن في بلادن���ا كالإماء...فهذا 
ا�ستفزاز لكل الن�ساء وللكرامة الإن�سانية ولاحترام الذات«.

 M. Lemon «Understanding Does Not Always Lead to Tolerance», Facts and 

Arguments, Globe and Mail, Tuesday, January 31, 1995.

)43( كانت ق�صة رنيم هي الأ�سو�أ من بين من قابلتهن في المقابلات ال�شخ�صية، برغم �أن بع�ض 

ت  ����صديقاتي يعرفن ق�ص�صاً �أ�س���و�أ. ف�إحدى �صديقاتي، وعمرها ت�س���عة ع�شر عاماً، خُّري
بين خلع الحجاب والطرد من البيت؛ فتركت البيت ولم ي�س���مح لها بزيارة �أ�س���رتها؛ لأنهم 
لم يريدوا �أن يراها الجيران. ولديّ ����صديقة �أخرى كانت م����ضطرة لأن تتعاي�ش مع �أفراد 
�أ�سرتها، الذين يقولون لها: �إن الإ�سلام »دين �سيئ« . والحقيقة �أن معتنقي الإ�سلام الذكور 
�أي����ضاً يواجهون مثل هذه الا�س���تجابات الأ�س���رية، فتحكي �إليزابيث �أن ����شاباً في ال�ساد�سة 

ع�شرة من عمره في تورونتو �أجبر على ترك بيته بعد تحوله �إلى الإ�سلام.
(44) Toronto Star (Sunday, May 14, 1996), p.F5.

)45( تفح�ص درا�س���ة برزنجي لخم�س ع����شرة �أ�س���رة م�س���لمة، في �أنحاء متفرقة من �أمريكا 

ال����شمالية، الاختلاف���ات بين الأجي���ال في ر�ؤاهم للإ�سا�ل�م، وقد وجدت �أربع���ة ارتباطات 
رئي�سة تحدد الهوية ح�سب ال�سياق: �إما �إ�سلامي/ م�سلم، �سوري/ لبناني/ عراقي... �إلخ؛ 
ا �أمريك���ي/ كن���دي. Barazangi, <Parents and Youth>, p.134 وقد وجدت  عرب���ي و�إمَّ
درا�سة »لوفل« لأبناء الم�سلمين من �أ�صل عربي في خم�س وع�شرين مدينة �أمريكية �شمالية، 
�أن ن�س���اء الجيل الثالث اللاتي قابلتهن مقابلات �شخ����صية تكيفن على نحو جيد، ولكنهن 
تم�س���كن �إلى حد ما بهويتهن العربية �أو الإ�سا�ل�مية ح�سب ال�سياق؛ فعندما يكن بين عرب 
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م�سلمين، ي�شعرن ك�أنهن م�سيحيات، وي�شعرن كما ي�شعر العرب �أو الم�سلمون بين الم�سيحيين 
الأمريكيين. ]ففي �أ�سرة من ثلاثة �أفراد، قالت �أكبر ن�سائها �سناً: �إنها لو انتمت �إلى دين، 
فهو الإ�سا�ل�م، وقالت �أ�صغرهن: �إنها »عادة« تعد نف�سها م�سلمة، وقالت الأخرى: �إنها تعد 

نف�سها م�سلمة »من حين لآخر«[
Emily Kalled Lovell, A Survey of Arab-Muslims in the United States 

and Canada>, in Isalm in North America: A Sourcebook, (eds.), Michael A. 

Köszegi and J. Gordon Metton (New York: Garland Publishing, 1992) p.70.

 (46) Mrs. Khatija Haffajee, Carleton Board of Education, former chairwoman of 

the Ottawa Muslim Women>s Auxiliary, quoted by Ahmad F. Yousif, Muslims 

in Canada: A Question of Identity.  (Ottawa: Legas, 1993), p.41.

(47)Ibid., p.75.

)48( ي����شبه ه���ذا ما جاء في كت���اب كارمن كاير »الحجاب« حيث تعبر ن�س���اء العينة عن وجود 

����صراع بن�ي� الهوي���ة الهندوباك�س���تانية والهوية الكندية، وقال بع����ضهن: �إن »الإ�سا�ل�م هو 
وطني«، وهكذا ربما كان الاختلاف يرجع �إلى �أ�سلوب �إلقاء ال�س�ؤال.
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