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الف�صل الثالث

معانٍ متعددة للحجاب

تغر�ي�ت عادات ارتداء الحجاب الإ�سا�ل�مي تحت ت�أثير دعوى النخب الا�س���تعمارية 
ــ ففي نهاية  والوطنية ب�أن في الحجاب قهراً للمر�أة. وكان التغيير عنيفاً في بع�ض البلاد ـ
�س���تينيات القرن الع�شرين اختفى الحجاب �أو النقاب في كثير من البلاد الإ�سلامية �أو 
كاد )با�س���تثناء ن�س���اء القرى ال����صغيرة والطبقات الدنيا(. وكان التغيير �أقل عنفاً في 
بلاد �أخرى، ولكنه كان وا�ضحاً. وفي نهاية �سبعينيات القرن الع�شرين ظهر تحول جديد 
في عادة التحجب: فقد بد�أ في التحجب ن�ساء لم ترتدِ �أمهاتهن الحجاب، وربما كافحت 
جداتهن لخلع الحجاب. تحول هذا التيار �إلى حركة ن�س���ائية ����شملت العالم الإ�سلامي 
كله من الجزيرة العربية �إلى �آ�سيا �إلى الم�سلمات اللاتي يع�شن في الغرب، وت�سمى هذه 
الحرك���ة بحرك���ة: »العودة �إلى الحجاب«، برغم �أنها لي�س���ت »عودة« لأن �أغلب الن�س���اء 

المرتبطات بالحركة يتحجبن لأول مرة، كما �أنهن اتخذن الحجاب ولي�س النقاب.

�أما �أكثر ال�صور �شيوعاً في الثقافة ال�شعبية الغربية للن�ساء اللاتي تحجبن ولم يكنّ 
محجبات فكانت في �إيران و�أفغان�س���تان، حيث يفر�ض القانون الحجاب على الن�س���اء، 
�أو في الجزائ���ر �أو بع�ض��� الدول الإ�سا�ل�مية الأخ���رى، حيث يقال: �إن الن�س���اء يتحجبن 
خ����شية التعر�ض للعنف الج�سدي الذي قد يجره عدم التحجب. ويرى الغربيون ـــ وهم 
على حق ـــ �أن هذا العنف ي�س���بب الذعر والألم ال����شديد للن�س���اء المعنيات به. وفي هذه 
الظروف يبدو القول: �إن الحجاب رمز لقهر المر�أة منطقياً �إلى حد كبير. ولكن الم�شكلة 
ه���ي �أن ه���ذه الفكرة تكاد تكون الوحي���دة المعروفة في الثقافة ال����شعبية الغربية، وتكاد 
تك���ون الوحيدة المتاحة في الإعلام الغربي. وغالباً ما ي�س���تخدم التركيز على الحجاب 
في �أفغان�س���تان �أو غيرها ليلائم �إطاراً ا�ست����شراقياً �س���ابق التجهيز، من �����شأنه تف�سير 
ال�س���لوك الإ�سا�ل�مي )ب�أنه متخلف وعنيف وقاه���ر(. �أما حركة الع���ودة الطوعيـة �إلى 
الحج���اب فتمن���ح حيّزاً ����ضئيلًا في الإعلام الغرب���ي، مع وجود مقالات قليلة مقت����ضبة 
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ت�س���مح لبع�ض الن�ساء الم�سلمات بعر�ض �آرائهن الإيجابية في الحجاب)1(، ولكن الأغلب 
�أن �صورة الحجاب �سلبية ترتبط بالعنف وبالقهر. )ولنذكر المقال المن�شور في »تورونتو 
�س���تار« الذي يناق�ش العودة �إلى الحجاب في م�صر، وهو يطرح ال�س�ؤال: »هل هو �سلوك 
�إيماني �أم خطر مقنع على المجتمع«؟)2((. الأهم من ذلك �أن الا�ست�شراق يقدم تف�سيراً 
�أحادياً لعادة ارتداء الحجاب: ب�أنه يتم بالإكراه، ويدل على القهر. وهذه هي العد�س���ة 

الوحيدة التي ينظر من خلالها �إلى كل الن�ساء الم�سلمات في الغرب )وغيره(.

وكما ذكرنا في الف����صل الثاني، تقول كل من ليز �س���تانلي و�س���و واي���ز: �إن المنهجية 
الن�س���وية لا بد �أن تراعي �أن الن�س���اء »مت����شظيات وجودياً«*)3( وبرغم ترددي في قبول 
هذه الفكرة برمتها؛ ذكرت �إمكانية قبولها �إجمالًا، بمعنى �أن خبرة الن�س���اء عن العالم 
لي�ست واحدة، وينطبق هذا على ارتداء الحجاب �أو النقاب؛ فالن�ساء يرتدينه لأ�سباب 
مختلف���ة. وتُ�س���قط المجتمعات المختلفة مع���اني متباينة على التحجب؛ فبع�ض الن�س���اء 
يتحجن�ب� بحكم الع���ادة الاجتماعي���ة، و�أخريات خ����ضوعاً للقانون، ولغيرهن �أ�س���باب 
�شخ����صية متنوع���ة في المجتمعات المتجه���ة للعلمانية. ففي �أزمنة �س���ابقة كان الن�س���اء 
يرتدي���ن النق���اب علام���ة على الر�ث�اء والمكانة الاجتماعي���ة)4(، وكانت غير الم�س���لمات 
يرتدي���ن الحجاب والنقاب ولا يزلن)5(. وفي �إحدى القبائل الم�س���لمة، الطوارق، يرتدي 
رجال القبيلة النقاب لا الن�س���اء)6(. �أي �إن المعنى الاجتماعي للحجاب، �����شأنه ��شأن �أي 

قطعة ملاب�س �أخرى، يحدده ال�سياق الذي يرتدى فيه)7(.

ويعج���ز الفكر التقليدي الغربي ع���ن �إدراك التعقيد الاجتماعي لفعل التحجب، �إذ 
يرى �أن »الحجاب« )وك�أنه نوع واحد( رمز لقهر الن�س���اء في الإ�سا�ل�م. وهدفي في هذا 
الكتاب �أن �أفند الافترا�ض الغربي ال�شائع ب�أن كل من ترتدي غطاء الر�أ�س تفعل ذلك 
قه���راً �أو كرهاً، و�أن غطاء الر�أ�س يمثل قهرها في الإ�سا�ل�م. ويركز هذا الف����صل على 
معاني الحجاب المتعددة، وذلك بهدف �إثبات ����ضرورة ا�س���تبعاد المعنى الأحادي عند 
النظ���ر �إلى الحجاب، وكذلك �إب���راز الظلم الذي تتعر�ض له الن�س���اء في الغرب، حين 
يفر�ض��� عليهن فكرة: »الحج���اب قهر« )مثل الفتيات اللاتي يطردن من المدر�س���ة في 

* �أي في حالة انق�سام �شديد على �أر�ض الواقع )المترجم(.
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فرن�س���ا وفي �إقليم الكويبك في كندا، والم�سلمات اللاتي يعانين التمييز في الوظائف، �أو 
التحر�ش ب�سبب حجابهن(. ونقوم هنا بتحليل عادات الم�سلمات في بلاد �أخرى؛ بهدف 
�إظه���ار المع���اني المتعددة للحجاب، التي تتغير ح�س���ب ال�س���ياق والاختلافات الفردية. 
وقد قمت بتركيب �س���بعة مو�ضوعات رئي�سة من الدرا�س���ات الأكاديمية للحجاب حتى 
�أ�س���تخل�ص الدوافع المختلفة لارتداء الحجاب عند الن�س���اء، وه���ي كالآتي: الاحتجاج 
الثوري، والاحتجاج ال�سيا�س���ي والديني، وا�س���تمرار النفاذ �إلى الف�ضاء العام، و�إبراز 
الهوية ال�شخ����صية، وحكم العادة الاجتماعية، وحكم القانون. ومن الطبيعي �أن يوجد 
تداخل بين هذه المو����ضوعات التي حددتها، وربما انطبق �أكثر من مو����ضوع على المر�أة 
الواحدة. وثمة �س���بب جعل �أغلب الدرا�س���ات تجري في م�صر، مما وفر فهماً جيداً في 
كل الطبقات لأ�س���باب اتخاذ الم����صريات الحجاب، ولا تتوافر درا�سات كثيرة من هذا 
النوع عن الدول الأخرى، وتحتاج هذه المنطقة �إلى قدر �أكبر من التنوع في الدرا�سات. 
و�أق���دم في الق�س���م الآتي مو����ضوعات التحج���ب الم�أخوذة م���ن هذه الدرا�س���ات، وتتم 
مناق����شة هذه المو����ضوعات ب�إيجاز في الق�سم )ب(، يتناول الق�س���م )ج( المعاني التي 
يل����صقها الإعلام الغربي المعا�صر بالحجاب، مما ي�سمح بظهور �إ�شارات وا�ضحة �إلى 
�أن ����صورة الحجاب في الغرب التي يخلقها الإعلام ����صورة �سلبية تماماً ولا ت�ؤخذ �آراء 

الن�ساء في الح�سبان.

�أ ـــ �أ�سباب التحجب

1ـــ الاحتجاج الثوري

كان���ت �أكثر ظواهر العودة �إلى الحجاب عنفاً في القرن الع����شرين هي تلك المرتبطة 
بحركات الكفاح الثوري المناه�ض للا�ستعمار. ففي �أثناء حرب الا�ستقلال الجزائرية في 
خم�س���ينيات القرن الع�شرين، وفي �إيران في �سبعينيات القرن نف�سه، قام الن�ساء اللاتي 
لم يك���ن يرتدي���ن الحجاب من قبل بارت���داء الحجاب �أو ال����شادور؛ به���دف العمل على 
الإطاحة بالحكومات الظالمة. وكان الم�س���تعمرون والنخب الوطنية يهدفون �إلى الق�ضاء 
على الحجاب، كما بّني الف����صل الأول، ف����صار غطاء ر�أ�س الن�س���اء رمزاً قوياً للمقاومة 

الف�صل الثالث
معانٍ متعددة للحجاب

o b e i k a n d l . c o m



نظرة الغرب �إلى الحجاب 158

�أثن���اء الكف���اح الثوري المناه�ض للا�س���تعمار. �إذ كان اتخاذ غط���اء الر�أ�س يعني �أن هذه 
المر�أة �ضد الا�ستعمار �أو �ضد الحكم النخبوي المتعاطف مع الغرب وكل ما يرمز �إليه.

1ـــ1 الجزائر

بد�أ الجزائريون كفاحهم لطرد الفرن�س���يين في عام 1954)8(، وان����ضم الن�ساء من 
كل الأعمار ومن كل الطبقات الاجتماعية والاقت�صادية للكفاح الوطني، وكان لهن دور 
حيوي)9(. فن�س���اء المدن اللاتي تلقين تعليماً فرن�س���ياً، وولدن في الثلاثينيات من القرن 
الع����شرين، وع����شن من دون تحجب حتى تل���ك المرحلة، قررن التحجب للم�س���اعدة في 
حرب الع����صابات في المدن. وكما كتب فانون: »اتخذت الجزائريات »الحايك« بتلقائية 
ومن دون تلقين، وكن قد نبذنه طويلًا، و�أكدن بذلك �أن الن�س���اء لم يكن ي�سعين للتحرر 

ا�ستجابة للفرن�سيين والجنرال ديجول«)10(.

�أدى الحج���اب دوراً رمزي���اً وعملي���اً في الث���ورة الجزائري���ة، وكان ا�س���تعماله تمليه 
�ضرورات التكتيك الوقتية؛ فبع�ض الن�ساء كن يرتدين الملاب�س الأوروبية حتى ي�ستطعن 
المرور في المدن الأوروبية دون �إثارة ال����شكوك، وكان بع����ضهن يرتدي الحجاب �إذا لزم 
الأمر حمل ر�سائل �أو معدات ع�سكرية من مكان لآخر حتى لا ينك�شف �أمرهن. ويحتفي 

فانون بالا�ستخدام »غير التقليدي« للحجاب فيقول:

كان لا ب���د م���ن اتب���اع تقنية جدي���دة: كيف تحمل ����شيئاً ثقيلًا ن�س���بياً وخطراً تحت 
الحج���اب، ومع ذل���ك تعطي المر�أة الانطب���اع ب�أنها خالية اليدين، و�أنها لا تخفي ����شيئاً 
تحت »الحايك« �س���وى ����شخ�ص امر�أة م�سكينة �أو ����شابة لا حيثية لها. لم يكن التحجب 
نف�سه كافياً، �إذ كان ينبغي �أن تبدو كل امر�أة ب�صورة »فاطمة«*حتى يقتنع الجندي �أن 

هذه المر�أة م�سالمة تماماً)11(.

لقد تعر����ضت الن�س���اء الوطنيات مع الرجال الوطنيين �إلى التعذيب والقتل على يد 
الفرن�سيين في �أثناء هذا الكفاح)12(.

وحاول الفرن�س���يون تجنيد الجزائريات، ون����شر دعوى �أنهن �س���يتحررن �إذا ا�ستمر 
الحكم الفرن�س���ي، ولي�س عن طريق العودة �إلى القانون الإ�سا�ل�مي »الظالم«. وفي عام 

* �أي ال�صورة النمطية الموجودة في ذهن الفرن�سي )المترجم(.
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1957، وبع���د ثلاث �س���نوات من بداي���ة الثورة، بذل الفرن�س���يون جه���وداً حقيقية لأول 

مرة للتوفيق بين قانون الأ�س���رة الإ�سا�ل�مي وقانون الأ�س���رة الفرن�س���ي)13(. وقد ح�شد 
الجزائريون الفرن�سيون الجهود حتى تبقى الجزائر جزءاً من فرن�سا، وكرروا المحاولات 
الا�س���تعمارية »لتحرير« الجزائريات بدفعهن �إلى خلع حجابهن: وفي الثالث ع����شر من 
ماي���و، ع���ام 1958، جمع الجي�ش الفرن�س���ي مئة ام���ر�أة جزائرية في مي���دان عام ونزع 
عنهن حجابهن و�سط ����صيحات: »عا�شت الجزائر الفرن�سية«)14( التي �أطلقوها باللغة 
الفرن�س���ية، وبعد ذلك جمعوا �ألف رجل جزائري ق�س���راً من القرى المجاورة لي�شاهدوا 
الحدث و�أن�شدوا: »المار�سيليز« )الن�شيد القومي الفرن�سي(، والن�شيد الع�سكري ون�شيد 
الأفارق���ة. والظاهر �أن ه�ؤلاء الن�س���وة لم يكنّ معروف���ات، �إذ تقول مارنيا لازريج، نقلًا 
عن �أحد المعلقين �إنهن: »كنّ ن�ساء م�سلمات مقهورات«، وتقول »جبهة التحرير الوطنية 
الجزائري���ة« �إنهن كن »خادمات في الحكومة الا�س���تعمارية وموم�س���ات«، ويقول فانون 

�إنهن كنّ: »ن�ساء فقيرات وخادمات مهددات بالف�صل وعاهرات«)15(.

وهك���ذا ����صار الحج���اب الرمز الوطن���ي لمقاومة الفرن�س���يين)16(. ����صار الحجاب 
رم���زاً قوياً لرف�ض الفرن�س���يين، الذين �أولو اهتماماً كبر�ي�اً لتحويل الجزائر �إلى ولاية 
فرن�سية )على م�ستوى الوعي والمادة(، وكان ذلك وراء الحملة الفرن�سية لنزع حجاب 
الجزائري���ات: »كــ���ان الحجــ���اب يرتدى ]في الجــزائـ���ر[ لأن التقـاليد كانت تقتـ����ضي 
ف����صــلًا ����صارماً بين الجن�سن�ي�، وكذل���ك لأن المحتل كان »م����صراً على ن���زع حجاب 

الجزائر«)17(.

2 ـــ 1 �إيران

�أدى الحجاب ]ال�شادور[)18( �أي�ضاً دوراً رمزياً وعملياً مهماً في الثورة الإيرانية �ضد 
ال����شاه محمد ر����ضا في عام 1979. لم تكن ثورة 1979 محاولة لطرد قوة ا�س���تعمارية، 
بل لطرد ����شاه ظالم فا�س���د ي�س���تقوي بالغرب، والتخل�ص من حملة التغريب التي كان 
يقوده���ا)19(. فبعد �أن كان ال����شادور علام���ة الثراء، تحول مع ال�س���بعينيات من القرن 
الع����شرين، �إلى �شيء متخلف وبالٍ في عيون الطبقات المتو�سطة والعليا. و�صار ال�شادور 
لا يظه���ر �إلا في منا�س���بات معينة، مث���ل الذهاب �إلى الم�س���جد �أو الجنائز �أو غيرها من 
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المنا�س���بات الدينية. �أما بنات الطبقة العاملة الح����ضرية المرتبطات بالم�ؤ�س�سة الدينية 
وتجار الأ�س���واق ال�شرقية )البازارات( فقد حافظن على ارتداء ال�شادور بو�صفه جزءاً 
م���ن لبا�س���هن المعت���اد. وكانت الفلاح���ات ترتدين ال����شادور عند الق���دوم �إلى المدينة، 

وي�ضعن غطاء الر�أ�س وهن في الحقول)20(.

�صار الحجاب �صرخة احتجاج على ال�شاه من خ�صمين قويين هما: »الفدائيون«)21( 
و»المجاه���دون«)22(. وه���ذان الفريق���ان خ����صمان م���ن الناحي���ة الأيديولوجي���ة؛ لأن 
»الفدائيين« جماعة ����شيوعية، والمجاهدين جماعة �إ�سا�ل�مية )ذات ميول مارك�سية(، 
ولكنهما اتحدا لطرد ال����شاه. فكان نقد المفكر الإ�سا�ل�مي »����شريعتي« لمكانة المر�أة في 
ظل الر�أ�س���مالية )من حيث ا�ستخدام ج�سد المر�أة لترويج ال�سلع، و�إذكاء التناف�س بين 
الن�ساء على التجمل لجذب اهتمام الرجال( مو�ضع قبول لدى الي�ساريات العلمانيات 
والن�س���ويات والمتدينات الإيرانيات على ال�س���واء، وقد �أعطى هذا النقد دفعة للن�س���اء 
للعودة �إلى ال����شادور، بو����صفه طريقة لمواجهة ذلك الا�س���تغلال)23(. وتحول ال�شادور 
�إلى �أداة لخلق م�س���اواة، في ظروف عدم الت�س���اوي في الدخل الكل���ي بين النا�س، و�إلى 
�أداة حماية ����ضد تحر�ش الرجال، و�صار ي�سبغ الاحترام على المر�أة، �إذ يجعلها �إن�ساناً 
في عيون غيرها ولي�س كياناً جن�س���ياً)24(. وهكذا ا�س���تطاع »الفدائيون« و»المجاهدون« 
�إيجاد �أر�ض م�شتركة في كفاحهم �ضد ال�شاه: هي مقاومة الإمبريالية الغربية، وم�شكلة 
فقدان الهوية الوطنية ومكانة المر�أة في ظل الر�أ�سمالية. كان ارتداء ال�شادور يرمز �إلى 
كون المر�أة معار����ضة لل�شاه وللإمبريالية والف�س���اد والانحطاط الأخلاقي والا�ستغلال 
الر�أ�س���مالي »للمر�أة الحديثة الم�ستهلكة«. ارتدت العلمانيات ال�شادور في مظاهرات في 
ال�شوارع ليعبرن عن ت�ضامنهن �ضد ال�شاه)25(. وقد �سمح ال�شادور للن�ساء هنا، كما في 
الجزائر، بحمل الأ�سلحة والر�سائل �سراً من مكان �إلى �آخر. وقد تم اعتقال عدد كبير 

من ه�ؤلاء الن�سوة وتعذيبهن)26(.

2ـــ الاحتجاج ال�سيا�سي

اتخ���ذ الاحتج���اج ال�سيا�س���ي ����ضد برامج التغري���ب النخبوي���ة، و����ضد الإمبريالية 
الجديدة �أ����شكالًا �أقل عنفاً من الانقلابات الثورية. فقد وجدت عدة درا�س���ات لحركة 
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العودة �إلى الحجاب �أن الن�س���اء ارتدين الحجاب بو�صفه �إ�شارة �إلى عدم ر�ضاهن عن 
ا بالغزو »التجاري والتكنولوجي  الو�ضع ال�سيا�سي الراهن: �إما ب�سيا�ساته الحكومية و�إمَّ
وال�سيا�سي والاجتماعي« لبلادهم من جانب الغرب، �أو بهما معاً)27(. وقد كانت هزيمة 
العرب �أمام �إ�س���رائيل عام 1967 ����صدمة لكثير من الم�سلمين، ويمكن لنا �أن ن�ؤرخ بهذه 
اللحظة لن�����شأة الحركة الإ�سا�ل�مية في م�صر، وحلول الإ�سا�ل�م محل القومية العربية، 
بو����صفه الأيديولوجية المعار�ضة)28(. هنا بد�أت حركة العودة �إلى الحجاب بين طالبات 
الجامعة في �أواخر ال�س���بعينيات من القرن الع����شرين، وقد �صدمت لهذا �أ�سر ال�صفوة 
والطبق���ة المتو�س���طة، وفي البداية لم ي�أخذوا م�س����ألة الحجاب م�أخ���ذ الجد)29(. ولكن 
بحلول عام 1985 كان الحجاب قد انت����شر في �أغلب �أ�س���ر الطبقات المتو�س���طة الدنيا، 
و�صغار الموظفات الحكوميات)30(. ومن المهم �أن ندرك �أن نوع الزي الذي اتخذه �أولئك 
الن�س���اء كان يختلف اختلاف���اً كبيراً عم���ا كان يرتديه جداتهن �أو الفلاح���ات �أو »بنت 
البلد«، وهي المر�أة الح����ضرية التي تنتمي �إلى الطبق���ات الدنيا التقليدية، ولكنها ذات 
�أ�صول ريفية. وقد عرف الزي الجديد »بالزي ال�شرعي« وكان ي�شير �إلى ق�صد الالتزام 

بال�شرع الإ�سلامي، وكذلك ي�شير �إلى �أن غيره من �أ�شكال التحجب لي�س �شرعياً.

حاولت درا�س���ة جون ويليامز لحركة العودة �إلى الحجاب، 1978، �أن تف�س���ر �س���بب 
اتخاذ الم����صريات »الزي ال����شرعي« وجداتهن هن اللائي قدن العالم العربي نحو نبذ 
الحجاب، مع ا�س���تمرار بع�ضهن في �أداء ال�صلاة وال����صيام واعتبار �أنف�سهن م�سلمات 
����صالحات، و�إن اتخ���ذن ال���زي الأوروبي. فق���د كَتَبَ �أن »الم����صريات �أثبتن �أنهن ل�س���ن 
بالحملان الم�س���تكينة، ولا ي�ستطيع �أحد �أن يقنعهن بخلع الملاب�س الأوروبية الأكثر راحة 
والأجم���ل مظهراً من �أجل الزي ال����شرعي �إلا �أن يقررن هن ذلك«)31(. وقد خل�ص �إلى 
�أن لارتداء الحجاب �أ�س���باباً متعددة، منها ال�شعور ب�أنهن يقدمن »حلولًا لم�شكلات«)32( 

ويعلنّ موقفاً �شخ�صياً »يرتبط عادةً »بدينهن« في دولة �إ�سلامية تتجه للتحديث«)33(.

مع ذلك يرى جون ويليامز �أنه حتى »الن�ساء اللاتي يدافعن عن ر�ؤاهن على �أ�سا�س 
�أ����صولي )�أنا م�س���لمة وهذا ما ي�أمرني به ديني( ا�س���تجبن ا�س���تجابات مختلفة عندما 
�س���ئلن عن �سبب ا�ستجابتهن الآن لأمر فر����ضه الإ�سلام من زمن بعيد، ولم يكن ي�سمع 
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بهذا الو�ضوح من قبل«. قدمت الن�ساء �أ�سباباً عديدة لما دفعهن �إلى اتخاذ الحجاب في 
ذلك الوقت. ومن �أقوالهن:

ـــ »فعلت ذلك رف�ضاً ل�سلوك �شباب اليوم والمجتمع المعا�صر«.

ــ���ـ »حت���ى العا���م 1967 كن���ت را�ضي���ة ع���ن م�ر�ي�سة بلادنا���، وكن���ت �أظ���ن �أن جما���ل 
عبدالنا����صر �سيقودنا��� �إلى كل تق���دم، ث���م �أثبت���ت الح���رب �أنهم كان���وا يكذبون 
علينا. فلم يكن �شيء مما ي�صورونه حقيقيا؛ً فبد�أت �أ�شك في كل ما قالوه لنا. 
�أردت �أن �أفع���ل �شيئا���ً و�أن �أج���د طريق���ي؛ ف�صليت، و�صلي���ت وحاولت �أن �أعرف 

المطلوب مني بو�صفي م�سلمة، وارتديت الزي ال�شرعي ...«.

ــ���ـ »م���ر وق���ت ظننا في���ه �أن المجتم���ع الغرب���ي يمل���ك كل مفاتيح الحيا���ة الناجحة 
المثم���رة. و�أننا��� ل���و اتبعنا��� خطى الغرب لتقدمنا���. ون���رى الآن �أن ذلك لم يكن 
حقيقيا؛ً فهم )�أي الغرب( مجتمعات مري�ضة، وحتى ازدهارهم المادي يتهاوى، 
ف�أمريكا تمتلئ بالجريمة والانحلال، ورو�سيا �أ�شد �سوءاً، فمن يريد �أن يكون 
مثله���م؟ علينا��� �أن نذكر الله، انظر كيف �أنعم الله عل���ى ال�سعودية؟ هذا لأنهم 

حاولوا اتباع ال�شريعة، �أما �أمريكا بمجتمعها المنحل فتعج بالم�شكلات«)34(.

كان �أغلب ال�شابات المحجبات اللاتي قابلتْهُنّ �شريفة زهور في درا�ستها للقاهريات 
في ع���ام 1988 يرين الحجاب رمزاً للتحول »فهذا التحول، لي�س مجرد قرار �شخ����صي 
و�أخلاقي، بل يمثل لهن انتماءً اجتماعياً ن�س���ائياً«)35(. وخل����صت �شريفة زهور �إلى �أن 
المحجبات في درا�ستها الم�سحية يعددن الحجاب رمزاً لرف�ض »المبادئ الموجِهة ل�سيا�سة 
الدول���ة فيما يخ�ص المر�أة في ال�س���نوات الخم�س والثلاثين الما����ضية، وهذا يعني رف�ض 

مبادئ العلمانية والنماذج والمثل الغربية عامة«)36(.

في العام 1994 �أجرت هيلين مقابلة �شخ����صية مع فاطمة، وهي �أرملة في ال�س���بعين 
من عمرها تبيع الخ�ضراوات في القاهرة، وكانت لها ر�ؤية طريفة للزي ال�شرعي:

»لماذا بد�أت ال�اشبات يغطين �أنف�سهن بهذا النوع الجديد من الحجاب والملاب�س 
مثل العجائز؟ �أظن �أن ذلك »مو�ضة« مثل غيرها... ولا �أظن �أن هذا التحجب 
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الجديد التزام ديني؛ فال�سلوك القويم للمر�أة �أهم مما ترتدي. و�أنواع الحجاب 
الجدي���د مرتفع���ة الثمن ولا �أ�ستطيع �شراءها لبنات���ي، وعليهن الر�ضا ب�أغطية 
الر�أ�س التي ترتديها الفلاحات ولا تغطي �سوى الر�أ�س، فهل ينتق�ص ذلك من 
ح�شمته���ن؟ »كلام فا���رغ« ه���ذا ما��� �أقوله له���ن عندما يذكرن مو�ض���وع الحجاب 
الجدي���د. فالحجا���ب »لا يرتبط بنوع معين من الملاب�س؛ ب���ل يرتبط بال�سلوك 
وما في القلب، وعلينا �أن نولي هذا �أكبر الاهتمام«. وبرغم �أن ر�أيي في الحجاب 
الجدي���د �أن���ه مجرد »مو�ضة« ولي�س جزءاً �أ�اس�سيا���ً في الإ�سلام، ف�إنني ل�ست �ضد 
ما يمثله �إذا كان يعني �أن المجتمع �سي�صير �أكثر اهتماماً بالأخلاق، ويقاوم بع�ض 
الممار�است الحديثة والقيم الغربية التي بد�أت ت�سيطر على النا�س... فمن المهم 
للع���رب �أن يعي���دوا اكت�اشف تقاليدهم، و�أن يفخ���روا ب�أنف�سهم، ويمكن �أن تكون 
�أ�اسلي���ب ملاب�سنا جزءاً من ذلك... وتظه���ر �أهمية هذا عندما نرى كيف تغير 
العالم �إلى الأ�سو�أ... فقد اعتدنا ر�ؤية الغربيات ي�سرن في �شوارعنا �شبه عاريات، 
و�إذا كان ه���ذا يجع���ل ن�اسءنا��� يردن تغطية �أنف�سهن بالحجا���ب الجديد فمرحباً 
بهذا الاحتجاج �ضد عدم الاحت�اشم، و�ضد اهتمامنا الكا�سح القديم بكل ما هو 
�أجنب���ي. �إن الن�اسء اللاتي يرتدين الحجا���ب الجديد يفعلن ذلك لعدة �أ�سباب، 
ولك���ن لا ينبغ���ي �أن يتح���ول ذل���ك �إلى قانون ر�سم���ي، بل يجب �أن يظ���ل اختياراً 
�شخ�صياً...فمثاً�ل� م���ن المه���م �أن تفكر في مظهرك �أمام الغربا���ء، و�أن تعرف لماذا 
اخترت حماية الح�شمة ب�أق�صى ما ت�ستطيع. وقد اتخذت قراري، و�آرائي تف�سر 

�سبب ارتدائي ال�شكل الجديد من الحجاب برغم �أنني امر�أة عجوز«)37(.

لاحظت ليلى ح�سيني انت�شاراً مماثلًا للحجاب عندما زارت المغرب في 1989. وقد 
دُه����شتْ عندما لاحظت �أن المحجبات كن في الغالب الأكثر جر�أة وم����شاركة في الف�صل 
المدر�س���ي، ووجدت �أن ذلك يناق�ض الاعتقاد الغربي ب�أن الم�س���لمات خا�ضعات، فقررت 
�أن توا����صل البحث وقامت، بن�ي� عامي 1989 و1991، ب�إجراء مقابلات �شخ����صية مع 
ن�ساء ح����ضريات متعلمات ومهنيات، يع�شن في الرباط والدار البي�ضاء. وكما في م�صر 
كان الرداء الذي اتخذه �أولئك الن�ساء يختلف عن الحجاب المغربي التقليدي)38(. وقد 
�أكد الن�س���اء اللاتي قابلتهن ليلى ح�س���يني �أنهن لم يتعلمن الإ�سا�ل�م ال�صحيح، و�أنهن 

الف�صل الثالث
معانٍ متعددة للحجاب

o b e i k a n d l . c o m



نظرة الغرب �إلى الحجاب 164

ج���زء م���ن حركة ت�س���عى �إلى تغيير المجتمع، بحي���ث يعك�س المبادئ الإ�سا�ل�مية الحقة. 
وت�ر�ي�ش هذه الدوافع �إلى نبذ للطريق العلماني مماثل لما حدث في م����صر والذي ظلت 
المغ���رب تتبع���ه في العقود الأخيرة. فالنم���وذج العلماني لا يتوافق ب�س���هولة مع منظومة 
القيم الأ����صيلة، حتى �إن الن�س���اء »لا ي����شعرن �أنهن متحكمات في الأنظمة التي ت����شكل 
حياتهن، وي�شعرن �أن القيم الغربية خبيثة الأثر«)المرجع ال�سابق: �ص51(. وقال �أولئك 
الن�س���اء لليلى ح�س���يني: »يمكن للإ�سلام وحده �إن����شاء مجتمع فاعل«، و�أكدن مراراً �أن 
الر�أ�س���مالية ت�ؤدي �إلى الفو�ضى، وال����شيوعية ولى زمانها، و�أن العلمانية كما تمار�س في 
تون�س، �ضد الإرادة الإلهية« )المرجع نف�سه �ص 49(. كما تقول واحدة من ه�ؤلاء الن�ساء، 
وا�سمها جميلة: »�إن تطبيق الإ�سلام ال�صحيح هو ال�شيء الوحيد الذي يمكن �أن ينقذنا. 
« )المرجع  والنم���وذج الأ�س���مى لهن هو المجتم���ع الذي كان قائم���اً على عهد النب���ي 
نف�س���ه: �ص49(. وتقول خديجة: �إن »الحجاب هو طريقي في الان�سحاب من عالم خيّب 
�آم���الي، وهو حرمي الخا�ص« )المرجع نف�س���ه: �ص 50( فالحجاب هو طريقتهن »لتمثل 

هوية �إ�سلامية، وتفنيد محاولة لمحاكاة الغرب« )المرجع نف�سه: �ص 51(.

3ـــ الاحتجاج الديني

من الوا����ضح �أن جزءاً لا يتجز�أ من الاحتجاج ال�سيا�س���ي �ضد التغريب والعلمنة هو 
الاقتناع ب�أن الإ�سلام نظام �سيا�سي واجتماعي واقت�صادي بديل. وقد �شملت هذه الحركة 
الدولية »الإ�سا�ل�م هو الحل/ البديل« نداءات للرجال والن�ساء �أن يلتزمن �شروط الزي 
الإ�سا�ل�مي. وقد قرر ن�ساء كثيرات ارتداء الحجاب ا�س���تجابة لهذه الدعوات، لتطبيق 
الإ�سا�ل�م »على نحو �أف����ضل«. ويقول جون ويليامز في درا�س���ته لحركة عودة الم�صريات 
عِين �أن ارتداءه �إ����شارة دينية ]و[ �أنه  �إلى الحج���اب: �إن من اتخذن الزي ال����شرعي »يدَّ

�أقرب �إلى الالتزام بال�شرع الإ�سلامي من �أي زيٍّ �آخر«)39(.

ووجدت درا�سة ����شريفة زهور للن�س���اء القاهريات، �أن مرتديات الحجاب والنقاب 
يعددن التحجب �إ�شارة �إلى الهوية الدينية، وكان ذلك ر�أي 40% من غير المحجبات)40(. 
واعتبر المحجبات �أن التحجب فر�ض ديني على المر�أة الم�س���لمة، وقد »حر�ص ال����شابات 
المحجبات على �أن يو����صلن لي �أن هذه الر�س���الة الإ�سا�ل�مية لا تقب���ل التبدل، ولم يكنّ 
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موافقات على �أي �إ�صلاح �أو تعديل تحت ظروف تاريخية معينة)41(. �أما غير المحجبات 
فل���م يك���نّ يرين �أن التحج���ب فر�ض )المرجع نف�س���ه: �ص 77(، برغم �أن بع����ضهن كن 
يفكرن جدياً في ارتدائه، وقال عدد منهن �إنهن �سر�ي�تدينه بعد الزواج )المرجع نف�سه: 
�ص 59(. �أما الأ����صغر �س���ناً فقلن: �إن الحجاب يحتاج �إلى �إع���داد �أخلاقي، فقد قالت 
�إحداهن في حما�س: �إن »المر�أة التي ترتدي الحجاب ينبغي �أن تت�صرف كالملائكة«)42(. 

)المرجع نف�سه: �ص 77(.

وجدت ����شريفة زهور �أن لل�س���ن وللطبقة الاجتماعية �أثراً مهماً على درجة ا�ستقبال 
الر�س���الة الإ�سا�ل�مية الجدي���دة، فقد وج���دت ارتباطاً عك�س���ياً بين التحجب وال�س���ن، 
فالأ����صغر �أقرب �إلى ارتداء الحجاب من الأكبر �س���ناً، كما وجدت ارتباطاً طردياً بين 
التحجب والطبقة الاجتماعية، فالطبقات منخف�ضة الدخل �أقرب �إلى التحجب، �أي �إن 
الحجاب كان �س���بيلًا للهروب من القيود الاجتماعية والاقت�صادية في المجتمع الهرمي، 
وذلك عن طريق عملية الم�س���اواة في المظهر، وارتداء الحجاب، والت�أكيد ال�صريح على 
الم�س���اواة الاجتماعية )المرجع نف�سه: �ص 13(. ولكن �شريفة زهور تذكر �أن النظريات 
الموجودة التي تعزو انت����شار الحجاب �إلى الظروف الاقت����صادية والاجتماعية وحدها، 
نظري���ات قا����صرة، لأنها لا تف�س���ر �إقبال ن�س���اء الطبق���ة العليا �أو طبقة ال����صفوة على 

الحجاب )المرجع نف�سه: �ص 61(.

وفي المغرب، ي�ر�ي�ش الن�س���اء اللاتي قابلتهن ليلى ح�سيني �إلى �أفكار مماثلة لما تورده 
�شريفة زهور؛ فقد �أكد الن�ساء اللاتي قابلتهن ليلى ح�سيني �أن التزامهن بالحجاب كان 
�أمراً �أملاه الدين، وتعبيراً عن التم�س���ك »بالإ�سلام ال�صحيح«. تقول �إحداهن وا�سمها 
»�س����ؤال«: »ترتدي �أم���ي الحجاب طوال عمرها، ولكنها لا تعرف ����شيئاً عن الإ�سا�ل�م، 
فه���ي ترتديه بحكم العادة الاجتماعي���ة، �أما �أنا ف�أرتديه من باب الاقتناع الديني«)43(. 
وتق���ول »وفاء«: »من يرتدين الحجاب م�ؤمنات ����صادقات، �أما من يرتدين ����شكلًا �آخر 
م���ن الحجاب فربما يفعلن ذلك بحكم العادة الاجتماعية«. )المرجع نف�س���ه: �ص 42(. 
قالت الن�س���اء اللاتي قابلتهن ليلى ح�س���يني كلهن: �إنهن لم يتعلمن الإ�سا�ل�م ال�صحيح 
لا م���ن قبل والديهن ولا من المجتمع، وهذا ي�ر�ي�ش �إلى �أن ه�ؤلاء الن�س���وة ي����شعرن �أنهن 
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جزء من حركة جديدة تطبق »الإ�سا�ل�م ال����صحيح«، وي�ؤمنَّ كجميلة مثلًا ب�أن »تطبيق 
الإ�سا�ل�م ال����صحيح هو ال����شيء الوحيد الذي يمكن �أن ينجينا«. وه���ي تتمنى �أن يكون 
المنتم���ون والمنتميات �إلى هذه الحركة نماذج يتبعها غيرهم )المرجع نف�س���ه: �ص 49(. 
وتقول »حورية«: »من المهم �أن توا����صل المحجبة درا�س���تها العليا، وت�شغل المهن المرموقة 
]كالط���ب والمحام���اة وغيرهما[. ف�إذا فعلنا ذلك ف�إننا �س���نقدم ����صورة طيبة ونموذجاً 

طيباً للأخريات. و�سنبين عملياً لغيرنا كيف نطبق الإ�سلام الحقيقي. و�أنا �أود �أن �أ�ؤثر 
على غيري من الن�ساء؛ حتى يرتدين الحجاب« )المرجع نف�سه: �ص 47(.

�أده�ش ظهور الحجاب في ال�شرق الأو�سط بع�ض المراقبين، ولكن ظهوره في �إندوني�سيا 
كان �أكر�ث� مدعاة للده����شة، لأن التحجب لي�س من التراث الإندوني�س���ي )لم يكن يرتدي 
الحجاب �س���وى الم�س���نات اللاتي ربما �أدين فري����ضة الحج()44(. وفي العام 1993 قامت 
�س. برينر ب�إجراء مقابلات �شخ�صية لثلاث ع�شرة امر�أة ح�ضرية، وكن جميعاً متعلمات 
وفي الع����شرينيات من العمر، ويُقمن في جزيرة جاوا، وذلك في محاولة منها لفهم �س���بب 
ارتدائهن الحجاب الجديد. وقد وجدت �أن الن�ساء كن في حالة »تحول« ديني؛ حيث تو�صلن 
�إلى الاعتقاد ب�أن المر�أة الم�س���لمة ال����صالحة لا بد �أن تغطي �شعرها. وقد ا�ستقر لديهن �أن 
من يعار�ض الحجاب الجديد )ومنهم م�سلمون م�ؤمنون( لي�سوا على علم بالأمر القر�آني 
بارت���داء الحجاب. ويتعر�ض الحجاب الجديد للنقد من جانب الآباء والأمهات والأزواج 
وال����صديقات، لأن الحجاب لدى ه�ؤلاء »ي�ستدعي ����صورة التطرف الأ�صولي المنفرّة لهم 
ثقافي���اً، كما هي منفّرة لكثير من الغربيين« )المرجع نف�س���ه: �ص��� 674(. ولأن الحجاب 
الجدي���د لي�س من الموروثات الثقافية الإندوني�س���ية، وهي بالغ���ة الأهمية هناك، ف�إنه يعد 

�شيئاً غريباً م�ستجلباً من العرب، ولا يتناغم مع التقاليد المحلية.

1 ـــ 3 الارتقاء بالمجتمع

بالإ�ضافة �إلى مو�ضوع رف�ض التغريب والعلمنة، واتخاذ الإ�سلام بديلًا، ف�إن المو�ضوع 
الأكثر �شيوعاً بين الن�ساء اللاتي يرتدين الحجاب، هو �شعورهن �أنهن يعملن بجد على 
الارتقاء بالمجتمع. ومن هذه الزاوية يمثل الحجاب ـــ مثالياً ـــ مظهراً لإذابة التفا����ضل 
الطبقي، تقول ����شريفة زهور: �إن مرونة تطويع الر�س���الة الإ�سا�ل�مية �أو �سهولتها تمكن 
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الن�س���اء المنتمي���ات �إلى طبقات اجتماعية اقت����صادية مختلفة من اعتن���اق �أيديولوجية 
جديدة)45(. وقد وجد جون ويليامز �أن الن�ساء ي�شعرن ب�أنهن يرتدين الحجاب بو�صفه 

و�سيلة لعلاج المجتمع، لوقف انهياره ووقف الانحلال، يقلن:

»بم����صر حاليا���ً م���ن الم����شكلات الكثر�ي�ة ما لا نع���رف له حاً�ل�، ولا يقدر عل���ى حلها �إلا 
الله... فلدينا��� م�شكلات الإ�سكان والم�صروفات والمدار�س والموا�صلات والكهرباء والغاز 
والماء والهاتف المعطّل. وعندما نرتدي الزي ال�شرعي يمكن �أن ن�شعر �أننا ن�ستطيع �أن 

نحل واحدة من م�شكلات �أ�سرنا ومجتمعنا. ونكون على الأقل قد فعلنا �شيئاً«)46(.

كذل���ك ترى الن�س���اء المغربيات اللاتي قابلتهن ليلى ح�س���يني الحجاب �إ����شارة �إلى 
ال�س���عي نحو �إ�ا�ل�صح المجتمع، نح���و �إقامة مجتمع �أكثر ع���دلًا وم�س���اواة)47(. وكما في 
م����صر، فالحجاب الجديد لا ي�شبه �أ�شكال الحجاب المغربية التقليدية التي كانت تبرز 
التمايزات الطبقية. �إذ يمثل الحجاب الآن »رمزاً« يوحد الن�س���اء الم�س���لمات، ويجتمعن 
علي���ه)48(. تق���ول نادية: »�أنقذني دين���ي، ففي عالم يخلو من العدل، �أ�ؤمن الآن ب����شيء 

عادل، ولدي الآن �شيء يمكن �أن �أ�ستند �إليه)49(.

وترى �س. برينر �أن قرار ال�شابات الإندوني�سيات بالتحجب جزء من الحركة الإ�سلامية 
الكبرى في �إندوني�س���يا التي تطرح الإ�سلام بديلًا عن التغريب والعلمنة، وهي ترى �أن هذه 

الحركة حديثة بكل تفا�صيلها في �أنها تمثل انف�صالًا عن الما�ضي وتطلعاً �إلى الم�ستقبل:

الحجا����ب رم����ز للحرك����ة الإ�سلامي����ة الحديثة، وبه����ذا الو�صف، ف�إنه يمث����ل لم�سلمات 
جزي����رة جا����وا في الوق����ت نف�سه �إعادة لبنا����ء الذات، و�إعادة لبنا����ء المجتمع، من خلال 
�ضب����ط النف�س على الم�ستويين الف����ردي والجمعي. ولا يعني مفهوم �إعادة البناء هنا 
�إحيا����ء الخ�صو�صي����ة التاريخية، بل يعني تمزيقها وبنا����ء �شيء جديد. ويعني ابتعاد 
الفرد عن الما�ضي المحلي بغر�ض خلق م�ستقبل �أكمل للفرد ولباقي �أع�ضاء المجتمع؛ 
فاله����دف ه����و �إحداث تح����ول ديني واجتماعي ع����ن طريق العمل الف����ردي والجمعي 
لأف����راد المجتم����ع الإ�سلامي. وفي حجب خطايا الما�ضي، �إن �����صح هذا التعبير، ي�شير 
الحجا����ب �إلى ن�����ش�أة وع����ي تاريخ����ي جدي����د وطريق����ة جدي����دة في الحيا����ة لا تثقلها���� 
التقالي����د الجاوي����ة ]ن�سب����ة لجزي����رة جاوا[، ولا ق����رون من الحك����م الا�ستعماري، ولا 
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تر�����سم ملامحها الر�أ�سمالي����ة والا�ستهلاكية الغربية، ولا قيود الاقت�اصد ال�سيا�سي 
الإندوني�����سي. فالحجا����ب يمث����ل �أخلاقيا����ت جديدة ومنهجا����ً جديداً عل����ى الم�ستوى 

ال�شخ�صي والاجتماعي وال�سيا�سي، باخت�اصر �إنها حداثة �إ�سلامية جديدة)50(.

4ـــ �ضمان ا�ستمرار الح�ضور في المحيط العام

لم يكن كل الن�س���اء اللاتي اتخذن الحجاب في ال�سنوات الأخيرة قد فعلن ذلك عن 
اقتن���اع دين���ي. تذكر هوما هودفار �أن م���ن قابلتهن في مقابلاتها ال�شخ����صية لم يزدن 
تديناً بعد التحجب؛ فكان هناك امر�أة واحدة في عينة درا�س���تها ت�ؤدي ال�صلاة وكانت 
بد�أت ت����صلي قبل ارتداء الحجاب ب�أربع �س���نوات. وفي درا�س���ة �أرلين ماكلويد الم�سحية 
كان عدد الن�س���اء اللاتي يحافظن على ال�ا�ل�صة »�أقلية �ضئيلة«)51(. وكان عدد الن�ساء 
اللات���ي يناق����شن الحجاب بو����صفه زياً دينياً، قلياً�ل�)52(. فقد وجد �أولئك الن�س���اء �أن 
الحج���اب ي�س���هل الوج���ود والحركة في المحي���ط العام، وم���ن ذلك البحث ع���ن وظيفة 

واكت�ساب الاحترام ومواجهة تحر�ش الرجال.

1 ـــ 4 �ضمان الا�ستمرار في العمل

كان ن�س���اء هذه الدرا�س���ة من الم����صريات اللات���ي اتخذن الحجاب من منت����صف 
ثمانينيات القرن الع�شرين، و�أغلبهن من ذوات الدخول المحدودة، ومن الجيل الأول �أو 
الثاني لأ�س���ر انتقلت من الريف �إلى المدينة، وربما كن �أول ن�ساء متعلمات في �أ�سرهن. 
وقد وجد ه�ؤلاء الن�س���وة �أنف�س���هن مكد�س���ات في مكاتب حكومي���ة، موظفوها يزيدون 
ع���ن حاج���ة العمل، وحي���ث الترقي يرتب���ط بنظام لا ي����ضع الأداء في الح�س���بان)53(. 
وقد �أ����ضرت الأزمة الاقت�صادية الم�صرية كثيراً به�ؤلاء الن�س���اء و�أ�سرهن، فقد ت�آكلت 
دخولهن مع الت����ضخم، حتى ا�س���تنزفت تكلف���ة الخروج للعمل ما يمك���ن �أن يعود على 
الموظفة من مك�سب مادي؛ فتكلفة الموا�صلات وح�ضانة الأطفال وملاب�س المر�أة نف�سها 
تقتط���ع جزءاً كبيراً من راتبه���ا. وكما تذكر هوما هودفار: في ظل هذه الظروف، تجد 
الن�س���اء ذوات الدخل المحدود »م�صلحة وا����ضحة في تعزيز الأدوار الجن�سية الموجودة 
في المجتم���ع، وتق�س���يم العم���ل عل���ى �أ�س���ا�س الجن�س، وفي الوقت نف�س���ه تح���اول تقليل 
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القي���ود التي تفر����ضها هذه الأيديولوجي���ة عليهن �إلى �أدنى حد«. فف���ي هذه الظروف 
يمك���ن لهن مطالب���ة �أزواجهن بحقهن الإ�سا�ل�مي في �أن ينفقوا عليه���ن، بغ�ض النظر 
عن دخولهن)54(. وهكذا يكون اتخاذ الحجاب طريقة يحل بها ه�ؤلاء الن�س���اء مع�ضلة 
الاحتف���اظ بمكا�س���ب التحديث )العمل مدف���وع الأجر(، وفي الوقت نف�س���ه الاحتفاظ 
بمزايا حقوقهن الإ�سا�ل�مية التقليدية، بو����صفهن زوجات و�أمهات)55(. كانت �س���امية 
تواجه م����شكلات مع خطيبها و�أ�س���رته؛ �إذ كانوا لا يريدونها �أن تعمل بعد الزواج. وقد 

حلت الم�شكلة بارتداء الحجاب:

»يمكنن���ي �أن �أب���دو �أنيق���ة دائما���ً بطقمين فقط م���ن الملاب�س؛ لأن النا����س لا يتوقعون �أن 
ترتدي المحجبة ملاب�س جديدة كل يوم، و�سيوفر هذا لي كثيراً من المال، كما �أنه �سيمنع 
النا�س من الكلام عني، �أو الخو�ض في �أخلاقي �أو �شرف زوجي. فقد وجدت حلًا لجميع 

م�شكلاتي، كذلك، ف�أفراد �أ�سرة زوجي �سعداء جميعا؛ً لأنه �سيتزوج محجبة«)56(.

وتت�س���ق نتائج �أرلين ماكلويد م���ع قراءة هوما هودفار لو����ضع القاهريات المنتميات 
�إلى الطبقة المتو�س���طة الدنيا، �إذ يقدم �أفراد عينتها مقولات ت����شبه ما �أوردناه هنا عن 
درا�س���ة هوما هودفار. وترى �أرلين ماكلويد �أن ال����شكل الجديد من »الحجاب احتجاج 
على ت�آكل �أحد م����صادر قوة الن�س���اء في الم�س���احة الم�شتركة بين م�س����ؤوليات دَوْريها بين 
البي���ت والعمل، كما �أن الحجاب محاولة للاحتفاظ بالمكا�س���ب التي جنتها الن�س���اء مع 
انفتاح الف�ضاء ال�سيا�سي الذي �أتاحته خبرة العمل«)57(. وهي ترى �أن الحجاب محاولة 
لا�سر�ت�داد الكرام���ة المفق���ودة لدور الزوج���ة/ الأم الذي »ا����ضطرت على نح���و ما �إلى 
التخلي عنه« ب�س���بب الحاجة الاقت����صادية للعمل. ويهدئ الحجاب ذلك التوتر النا�شئ 
عن م����شكلة التعار�ض بين العمل والبيت)58(. وقد وج���د الباحثات جميعاً �أن التحجب 
في المقا���م الأول فك���رة ن�اسئية وق���رار ن�اسئي؛ فالحركة الجديدة حرك���ة �إرادية بد�أها 
الن�ا���سء وحافظ���ن عليها، وت�ستند في انت�اشرها �إلى هذه القدرة على ح�سم ��سؤال: هل 
تعم���ل المر�أة خارج البيت؟ كما �أنها تح�سم الم�شكلة بطريقة تر�ضي القيم الاقت�اصدية 
لأ�سر الطبقة المتو�سطة الدنيا، وتعيد الا�ستقرار �إلى ما تر�سخ من معتقدات متعلقة 

بطبيعة الجن�سين)59(.
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يلتف الحجاب حول المعتقدات الثقافية الن�س���ائية ب�أن الم�س���لمة ال����صالحة لا تعمل 
خارج بيتها؛ لأن المر�أة المحجبة تعبر بفعلها عن �أنها م�س���لمة �صالحة، ولكنها م�ضطرة 
للعمل؛ حتى ت�س���اعد �أ�س���رتها، وهذا هدف يلقى القبول الاجتماعي، و�س���يلقي الق�س���م 
)ج( ال����ضوء على الم�س���افة بين هذا المنظ���ور البحثي العلمي ومفهوم الثقافة ال����شعبية 

الغربية ب�أن »التحجب« ينت�شر تحت ال�ضغط الأ�صولي الذكوري.

وت�س���تخدم المغربيات �أي�ضاً الحجاب؛ ل�ضمان ا�ستمرار وجودهن في الف�ضاء العام، 
برغم �أن الن�س���اء المهنيات في درا�س���ة ليلى ح�س���يني لا يواجهن الم����شكلة الاقت����صادية 
نف�س���ها التي تواجه القاهريات مح���دودات الدخل. فالمغربيات يرين الحجاب و�س���يلة 
ت�س���هل حركة المر�أة خارج البيت، ولي�س مجرد طريقة لحل م����شكلة �أزمة المواجهة بين 
العم���ل والبي���ت. فتحدي المغربيات �أكبر مما تواجهه الم����صريات؛ لأن���ه تحدٍ لفكرة �أن 
»الم�س���لمة ال����صالحة« لا ينبغي �أن تعمل، ولنذكر �أن الن�ساء قلن: �إنهن يطبقن الإ�سلام 
»الحقيق���ي«. وكما تقول نادية: »يبين ارتداء الحجاب �أن للن�س���اء دوراً في المجتمع، و�أنا 
بالطب���ع �أ�ؤيد عم���ل المر�أة خارج البي���ت، و�إلا فلن �أ�ؤيد ارتداء الحجاب؛ لأن الن�س���اء لا 

يرتدين الحجاب داخل بيوتهن«)61(.

2 ـــ 4 اكت�اسب الاحترام

لا ت���زال ق����ضية عم���ل الإن���اث مو����ضع خلاف ح���اد في الع���الم الإ�سا�ل�مي، فهناك 
الكثيرون ممن يرون �أن الن�س���اء لا ينبغي �أن يعملن خارج البيت؛ لأن كثرة وجودهن في 
الف�ضاء العام يعر�ض كرامتهن و�شرفهن للخطر. �أما المر�أة المهنية، وهي نموذج الدور 
ال�س���ائد لدى النخبة والطبقة المتو�سطة وبع�ض �أع�ضاء البرجوازية ال�صغيرة، فلم تكن 
بالنموذج الجاذب لفئات الدخل المحدود الأخرى. فم�شكلة »�سمية« )الم�صرية المذكورة 
�س���ابقاً( �أن �أ�س���رة خطيبها لي�س فيها امر�أة واحدة متعلم���ة �أو عاملة، وكن قلقات من 
ع���دم قدرتها على الوفاء بواجباتها الزوجية على النحو المطلوب. وقد �أو����صل حجابها 
لهن ر�س���الة ب�أنها امر�أة محترمة، �سر�ت�عى زوجها وبيتها وتحترمهما، برغم �س���لوكها 

الاقت�صادي غير التقليدي)62(.
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وهناك م�صريات �أخريات لهن ق�ص�ص مماثلة؛ »ف�سهير«، وهي امر�أة غير متزوجة، 
ا�ضطرت للعمل بعد وفاة �أبيها وهي �صغيرة، وقد وجدت وظيفة ت�ضطرها للت�أخر ليلًا، 
ولهذا كان النا�س يعاملونها معاملة �س���يئة؛ فارتدت الحجاب الذي �أر�سل للنا�س ر�سالة 
ب�أنها امر�أة محترمة، و�أن لت�أخرها �أ�س���باباً م����شروعة. تقول: »ومن���ذ ذلك الوقت و�أنا 
�أنعم ب�سلام لم �أنله من قبل قط«)63(. وهي تركز الآن على الدرا�سة؛ حتى تحقق هدفها 
في �أن تكون من ����صاحبات الياقات البي�ض. وقد اعتر����ضت �أ�سرة �سمية على التحاقها 
بالجامعة؛ خ�شية �أن ت�سيء ب�سلوكها �إلى نف�سها و�إلى �أ�سرتها؛ لكن الاعترا�ضات اختفت 
بمجرد اتخاذها الحجاب. »فباتخاذ الحجاب �أثبتت �أنها حري�صة على حماية �شرفها؛ 
ومن ثم لم يبق داعٍ لمنعها من الذهاب �إلى الجامعة �أو التدري�س، وكلاهما هدف م�شروع 
اجتماعياً«؛ بل ����صار �أ�سرتها وجيرانها يقدرونها الآن)64(. �إن هذا يوازي ارتداء المر�أة 
في الغرب �شكلًا ن�سائياً من �أ�شكال البزة الرجالية؛ لتك�سب الاحترام ويعاملها الرجال 

معاملة الند في المكتب وفي البيئة المهنية)65(.

3 ـــ 4 مواجهة تحر�ش الرجال

من المو�ضوعات ال�شائعة حول الجانب الإيجابي للحجاب، ح�سب ما يذكره الن�ساء 
اللاتي يرتدينه، �أنه يعني �أن يُعامل الن�س���اء ح�س���ب »�شخ����صياتهن وعقولهن«، ولا 
يعاملن بو�صفهن كائنات جن�سية؛ كما يمنع الحجاب تقويمهن من خلال المظهر، �أو 
ما يرتدينه من ملب�سٍ ومجوهرات)66(. فالحجاب يق�ضي على ذلك التوتر الجن�سي 
القائم بين الجن�سن�ي�، وتقول امر�أة ل����صافية مح�س���ن في مقابلة �شخ�صية في العام 

:1977

»قب���ل �أن �أرت���دي الحجا���ب كنت دائم���ة القلق ب�ش�أن ما��� �سيقوله النا����س عني �إذا 
تكلمت مع رجل في )الكافيتيريا( �أو خارج الف�صل. بل كنت �أت�اسءل عما قد يظنه 
الرجل نف�سه بي عندما �أتكلم معه. ولكن منذ �أن ارتديت الحجاب لم يعد لدي 
ذل���ك ال�شعور بالقلق، فلن يتهمني �أح���د بلاانحلال، �أو يظن �أننا نتبادل كلمات 
الح���ب؛ ف�أنا��� الآن �أ�شعر براحة �أكبر، ولا �أتردد، كما��� في ال�اسبق، في الدرا�سة مع 

الرجال في ف�صلي، �أو في �أن �أم�شي معهم حتى محطة القطار«)67(.

الف�صل الثالث
معانٍ متعددة للحجاب
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�إن تحر����ش الذك���ور بالن�س���اء في ال����شوارع وفي الحافلات وفي �أماكن العمل �س���لوك 
����شائع في العالم ب�أ�س���ره. وقد ذكر بع�ض من قابلتهن في �أثناء �إعداد الف�صل الثاني، �أن 
من ممي���زات الحجاب التي يتمتعن بها زيادة الاحترام، والمعاملة الطيبة التي يلقينها 
من الرجال، ولو كانوا من غير الم�س���لمين. وقد ذكر ن�س���اء من دول �أخرى هذا الجانب 
في ارت���داء الحجاب بو����صفه ميزة �إيجابي���ة يتمتعن بها)68(. فقد وج���دن �أن الحجاب 
ينجح في �إبعاد الرجال لأنه يخلق م�س���افة �أمان حول المر�أة، حتى بالن�س���بة للرجال غير 
الم�سلمين الذين لا يدركون الغر�ض من الحجاب. �أما في ال�سياق الإ�سلامي »ف�إن ارتداء 
الحجاب يمثل ح�س���ن الق�صد وال�س���لوك، فهو رمز يقول بقوة: »�أنا طاهرة« و»ل�ست في 
المتناول«)69(. �إن �أثر هذه الم�س���احة ال�شخ�صية الحاجزة للمر�أة يتيح لها حرية الحركة 
الآمنة في الف����ضاء العام«، وفي البلاد الإ�سا�ل�مية التي تتم�س���ك ب�أيديولوجية ال�شرف، 
يه���دّئ الحجاب م���ن غيرة الأزواج وقل���ق الوالدين، مما يمنح الم���ر�أة المزيد من حرية 
الحرك���ة)70(. وكما ت�ر�ي�ش هوما هودف���ار، يتناق�ض هذا مع ربط التحج���ب بالعزلة في 
التراثين الإ�سا�ل�مي والغربي)71(. كذلك ف�إن الن�س���اء اللاتي يرتدين الزي ال����شرعي، 
يف����صلن بين ال�شرع الإ�سلامي والعادة الاجتماعية، ويثبتن �أنهن قادرات على الم�شاركة 

في الحياة العامة مع الحفاظ على �شروط الزي الإ�سلامي.

يمنح ارتداء الحجاب المر�أة �إح�سا�س���اً بالقوة، ومن ثم تقدير الذات. تقول ����شريفة 
زهور: �إن »حرمان الرجال من �إمكانية التعليق على ����شكل �أج�سادهن �أو �إغما�ض عيون 
الذئاب« كان يمنح ن�س���اء عينتها ����شيئاً من الر����ضا«)72(. وقد ذكرت هوما هودفار �أن 

التحجب �ساعدها على �أن تكون �أكثر ثقة في المكتب:

»كن���ت �أحل���م كثيراً باليوم الذي �أتم فيه درا�ستي، و�أعمل حتى �أك�سب ملًاا يكفي 
ل�شراء الملاب�س الجميلة التي لم �أمتلكها قط؛ لأننا كنا فقراء. وعندما ا�ستطعت 
�أخر�ي�اً �أن �أمتلك خزانة ملاب�س معقولة، وا�ستطعت �أن �أبدو بمظهر جيد، بعد 
�سنوات من الانتظار، وجدتني م�ضطرة لارتداء الحجاب، لأن الرجال في المكتب 
ال���ذي �أعم���ل فيه كانوا يلقون كلمات الغزل علينا��� نحن الن�اسء ولا يتوقعون �أن 
ن���رد عليه���م، لأن ردنا��� معنا���ه الرغبة في �إقامة علاق���ة �أو ما �اشبهها��� في ظنهم. 
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وكان ه���ذا �أم���راً �صعباً، فطوال حياتي كن���ت �أرد على �أي تعليق يوجهه �إلّى رجل 
دون �أن �أُته���م بلاانحا�ل�ل؛ �أما �إذا فعلت ذلك في المكتب، ف�إن زوجي يغ�ضب، لأنه 
�سي�سمع ما يقال بين زملائه الرجال ]فقد كان الزوج زميلًا لها �أي�ضاً[، ولكن 
زميلات���ي المحجبات ك���ن جريئات، بل ويتبادلن الفكاهات م���ع زملائنا الذكور، 
ولم يتعر�ضن لمعاملة غير محترمة ولم يُ�س�أ فهمهن؛ لذلك ارتديت الحجاب، 
وق���د جع���ل حياتي �أ�سهل، و�أ�شعر الآن بقدر �أكبر م���ن الحرية، و�أعبر عن ر�أيي، 

و�أجادل، بل و»�أدرد�ش« مع الرجال، كما �أن زوجي �أ�سعد كثيراً به«)73(.

وتخل�ص��� فاطمة جيف����شيان �إلى نتائج مماثلة بالن�س���بة لإيران. فكثير من الن�س���اء 
العاما�ل�ت �س���عيدات بارت���داء الحجاب، لي�س��� لأنه وف���ر عليهن كلفة وم����شقة محاولة 
المحافظ���ة على المظهر الموافق للمو����ضة فح�س���ب، ب���ل لأن الحجاب »يج�س���د قدراتهن 

و�إمكاناتهن، دون قلق كثير ب��شأن الملب�س �أو المظهر«:

»...�إن ن���زع حجا���ب المر�أة...�سج���ن الن�ا���سء في مظهره���ن وملاب�سه���ن، وم���ن ثم 
المبالغة في مكانتهن المزعومة لهن كن�اسء، ]بينما[ �سمح التحجب بت�شكل توقعات 
الإنجا���ز والعم���ل. فقد حرر الن�اسء من ال�سع���ي لإبهار الرجال بمظهرهن، كما 
�أجبره���ن عل���ى التناف����س �إذا �أردن التمت���ع بحقوقه���ن كب����شر. و�إن روح الإق���دام 
ومظاه���ر الاحتراف التي يبديها كثير من جيل المحجبات، لمو�ضع ترحيب من 
جان���ب جي���ل الن�اسء اللاتي وقعن تحت و�اصية غيره���ن، وخلعن حجابهن من 

باب التحديث)74(.

غالباً ما تت�أفف الغربيات من فكرة تحجب المر�أة؛ حتى تتخل�ص من تحر�ش الذكور 
بها. ومن الم�ؤكد �أنه من غير العدل �أن ن�أمر الن�س���اء بالتحجب من دون معالجة ق����ضية 
تحر�ش الذكور. تروي �شريفة زهور �أن قيادات الحركة الإ�سلامية في م�صر، وكثيراً من 
ال����شابات اللاتي قابلتهن �شخ�صياً، على وعي بم�شكلة تحر�ش الذكور، ويعملن للق�ضاء 
عليها، فهن يعتقدن في �إمكانية تجديد تربية الرجال »طالما ظلت الأ�سرة قوية بما يكفي 
لطبع �أبنائها بح�س �أقوى بالقيم الأخلاقية«)75(. وي�ر�ي�ش انت����شار التحر�ش الجن�سي في 
�أماك���ن العم���ل في الغرب �إلى �أن عملية تجديد التربية هذه تحتاج �إلى وقت طويل لتتم. 
�أما في الوقت الحالي فيرى م�س���لمات كثيرات �أن التحجب �إ�ستراتيجية مقبولة لمواجهة 

هذا ال�سلوك الذكوري.

الف�صل الثالث
معانٍ متعددة للحجاب
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5ـــ التعبير عن الهوية ال�شخ�صية

ثم���ة �س���بب �آخر لارت���داء الحجاب لا �س���يما عن���د الم�س���لمات في الغرب، وه���و �إعلان 
الهوي���ة ال�شخ����صية، وهذا ما وجدت���ه كارمن كاير في مقابلاتها ال�شخ����صية للم�س���لمات 
الهندوباك�س���تانيات من الجيلين الأول والثاني اللاتي يع����شن في تورونتو. فقد اختار كثير 
من ن�س���اء الجيل الثاني ارتداء الحجاب �ضد �إرادة �أ�س���رهن )كما بد�أ بع�ض ن�ساء الجيل 
الأول ارتداء الحجاب في كندا ����ضد �إرادة �أزواجهن(، خلافاً للنظرة ال�س���ائدة في الغرب 
الت���ي ترى �أن الحجاب علامة قه���ر. فقد كن كذلك يعلن الاحتج���اج على ثقافة والديهن 
الهندوباك�س���تانية، التي تراها ن�ساء الجيل الثاني غير �إ�سا�ل�مية بدرجة ما)76(، وخا�صة 
عادة التزويج بالإكراه، والتركيز على جمال الزوجة بو�صفه �صفة مهمة من �صفات »قابلية 
الزواج« لديها )�ص 184(. »وتقول ن�س���اء الجيل الث���اني: �إنهن بارتداء الحجاب لم يعدن 
م�س����ؤولات �أمام الجيل الأول عن مكانتهن وموقعهن، بل �أمام الله وحده... فالحجاب هو 

مقاومتهن ل�سيطرة الجيل الأول عليهن وعلى هويتهن« )المرجع نف�سه: �ص 169(.

�إن ال����شعور بالحاج���ة �إلى ت�أكيد المر�أة لهويتها الإ�سا�ل�مية في بيئة غير �إ�سا�ل�مية، 
ينطب���ق عل���ى بريطانيا وعلى فرن�س���ا، كما تدلل عل���ى ذلك خبرات نادي���ة ومريم على 
التوالي. فنادية امر�أة بريطانية �آ�س���يوية من الجيل الثاني بد�أت ارتداء الحجاب وهي 

في �سن ال�ساد�سة ع�شرة. تقول نادية:

»تع����ود خلفيت����ي الثقافية وج����ذور عائلتي �إلى م����كان �آخر من العا����لم، وهذه الأمور 
�شدي����دة الأهمي����ة لي، وتجعلن����ي �أ�شع����ر بالتمي����ز، وم����ن المه����م عن����دي �ألا �أفق����د ه����ذه 
المكونا����ت في حيات����ي. ويرتبط ق����راري بارتداء الحجا����ب ب�شعوري ب�أنن����ي قدمت من 
ه����ذه الخلفية المختلفة. نحن �أ�سرة بريطانية، ولك����ن �إ�سلامنا وارتباطنا بباك�ستان 
يجعلنا���� نحم����ل قيما����ً وتقالي����د تختلف ع����ن �أ�صدقائنا غر�ي�� الم�سلمين... ف�أنا���� �أ�شعر 
ك�أني عاري����ة م����ن دون حجاب����ي. فالتح����رر ه����و �أن تتمتع����ي بحرية الحرك����ة وتكوني 
قا����درة على التوا�����صل مع النا�س، دون �أن تكوني محط الأنظار كالمعرو�ضات؛ فالمهم 
هو ما تقولين، ولي�س كيف تبدين. �أما �صديقاتي غير الم�سلمات فيمل�ؤهن الف�ضول 

* �أي الخروج من دائرة النظر والعر�ض )المترجم(.
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ب�ش�أن �إح�اس�س ارتداء الحجاب، في�س�ألن عن �شعور الاختفاء*. ولكن خبرتي تقول: 
�إن الأم����ر ق����د ي�أتي بالأثر العك�سي �إذا كنتِ الوحي����دة المحجبة في قاعة مليئة بطلبة 
وطالبات يرتدون الزي الغربي. المق�صود �أن المهم هو ال�شعور الذي يمنحه الحجاب 
للفتاة، ولي�س نوع الحجاب وكيف تبدو المحجبة. وبالن�سبة لي، من المهم �أن �أحافظ 
عل����ى ن����وع من الثبا����ت في المظهر، مما يعني �أنني لا �أجذب الانتبا����ه �إلى نف�سي �أو �إلى 
ج�سدي. وفي الوقت نف�سه ف�إن ارتداء الحجاب يجعلني �أ�شعر بالتميز، فهو نوع من 

ال�اشرات التي تدل على الهوية، وعلامة على �أن ديني �أثير لدي«)77(.

وتعك�س ق����صة مريم، وهي تعمل في م�صنع للمن�س���وجات، مو�ضوعات عدة من تلك 
التي ذكرت �س���ابقاً عن �س���بب اختيار الن�س���اء للحجاب، ولكن لأنها مهاجرة جزائرية 
تعي�ش في فرن�س���ا، ف�إن الهوية ال�شخ�صية في بيئة غير �إ�سلامية هي ال�سبب الذي يغطي 

على غيره من �أ�سباب ارتباطها بالحجاب. تقول مريم:
»لم �أفك����ر في ارت����داء الحجاب في وطني الجزائر و�أنا���� في �سن �أ�صغر، فلم يكن هذا 
مهما����ً وقتها. ففي ذلك الوقت كانت عمات����ي وخلااتي و�أخواتي يرتدين الملاب�س 
الغربي����ة ولم يك����نّ يغطين �شعورهن �أو وجوهه����ن. ولم يكن �أغلب الن�اسء يفكرنّ 
في الحجا����ب قب����ل ع�شرين عاما����ً. ولكن الزمن غّري �أموراً كثر�ي��ة في حياتي، وكان 
عل����ى كل الم�سلما����ت مواجه����ة تغييرات عدي����دة، لا �سيما م����ن كان في مثل موقفي، 
وانته����ى به����ن المطاف �إلى الحياة في دولة غربي����ة. فقد كن �صماً وعمياوات بحيث 
لم يدرك����ن كي����ف �ا����صرت الحيا����ة خطر�ي��ة، وكي����ف ت�صير الطبقا����ت الغني����ة �أكثر 
�شراه����ة للما����ل، و�أكثر ف�اسداً وتغريباً... و�إن للانحا�ل��ل الأخلاقي والف�اسد �أثراً 
خطر�ي��اً عل����ى الأ�����سر الفقر�ي��ة ك�أ�سرتي، وعل����ى �صح����ة المجتمع كل����ه. ولكننا ولله 
الحم����د �أفقنا���� بعدما���� ر�أينا ما ح����دث في م�صر، وع�شنا �أحداث ما���� بعد الحرب مع 
�إ�سرائي����ل وغيرها���� من ال�صراعات مع الغرب. ثم جا����ء النموذج الإيراني الكبير، 
وكفا����ح ال�شع����ب للإطاح����ة بحاكمه����م الفا�����سد، وتخلي�ص���� البا�ل��د م����ن كل الآثار 
ال�سيئة للنفوذ الغربي وخلق مجتمع �أف�ضل. كل ذلك جعلني �أكثر وعياً ب�أهمية 
الإ�ا�ل��سم، وواجبي ك�أم وزوجة لم�ستقبل الجيل اللاحق... عندما �أتيت �أنا وزوجي 
�إلى فرن�ا����س واجهنا���� �صعوب����ة كبيرة، حين كان المال يق����ل في �أيدينا، لأن الأمور لم 
ت�����سر ح�����سب توقعنا����، كنا نبحث ع����ن عمل... لم يك����ن �أمر الحجا����ب مطروحاً... 
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فهنا����ك ما���� يكفي من �صعوبات العي�ش في مدينة �أجنبية كبيرة، دون �إ�ضافة عبء 
التحر�ش���� في ال�ا����شرع لك����وني ام����ر�أة. كان من المه����م �أن �أجعل مظه����ري غير لافت 
للنظ����ر حتى لا يحمل����ق فّي الرجال الغرباء والأجان����ب، وكان زوجي �سعيداً بقرار 
ارتدائي الحجاب؛ فما �أن �أكون بهذا الزي حتى يهد�أ باله ولا يقلق ب�ش�أن رحلتي 
الذهاب �إلى العمل والعودة منه، والخروج وحدي. فعند ارتداء الحجاب لا يوجد 
ما يقلقه، كما �أن الحجاب يتيح لي حرية �أكبر ويثبت �أني امر�أة تهمها الأخلاق 
والح�شمة، فالوجود في مكان �أجنبي خبرة كريهة و�صعبة، وارتداء الحجاب يحل 
بع�ض���� ه����ذه الم�����شكلات، ومنها���� �أن ال�ر�ي��س في ال�ا����شرع لا يكون مفزعا����ً. كذلك ف�إن 
ارت����داء الحجا����ب يعل����ن �أن من ترتدي����ه م�سلمة، وه����ذا �أي�ضاً مه����م بالن�سبة لي �إذ 
لا يمك����ن �أن نن�����سى �أن �أ�سل����وب حياتنا���� مختل����ف، و�أن اهتماماتنا���� و�أولوياتنا فيما 
يخ�ص���� الأخا�ل��ق تختلف عن اهتماما����ت ال�شعب الفرن�����سي و�أخلاقياته. و�أحياناً 
يعن����ي ارت����داء الحجاب ج����ذب انتباه الفرن�سين�ي�� الكارهين للإ�ا�ل��سم، ولكن مثل 
تلك المواقف تزيد اعتزازي بكوني عربية م�سلمة...ف�أنت �أي�ضاً ت�شعرين بالأمان 

عند ارتداء الحجاب في �أي موقف ـــ فهو حماية وعلامة على حب الإ�سلام)78(.

و�إذا كانت الم�سلمات في الغرب يرتدين الحجاب تعبيراً عن الهوية ال�شخ�صية، ف�إن 
كثيراً من ال�س���عوديات يرتدينه لل�سبب نف�سه، فقد خل�صت ن�ستا رمزاني من مقابلاتها 
ال�شخ�صية مع �سعوديات في العام 1985 �إلى �أن »المرء قد يقابل ن�ساء �سعوديات، تعلمن 
تعليم���اً �أمريكياً، ويعل���نّ بفخر �أنهن يرتدين الحجاب لأنه يظه���ر تقاليدهن وثقافتهن 

الوطنية«)79(. وت�ؤكد مقابلات منى المنجد ال�شخ�صية هذا الر�أي:

تق���ول معلمة عمرها خم�سة وثلاثون عاماً وهي متزوجة ولها طفلان وتحمل 
درجة اللي�اسن�س في التربية من الولايات المتحدة: »نعم �أنا �أرتدي الحجاب عن 
اقتنا���ع«. �س�ألتها: »وعلى �أي �أ�اس����س يقوم اقتناعك؟« قالت:»�إن ارتداء الحجاب 
ج���زء م���ن هوية الم���ر�أة ال�سعودية، وهو دلي���ل وا�ضح على تم�سك الم���ر�أة بمعايير 

الثقافة ال�سعودية وقيمها... و�س�أعلم ابنتي كذلك �أن ترتديه«)80(.

وترى امر�أة غير متزوجة عمرها 29 عاماً ق�ضت معظم حياتها في �أوروبا وح�صلت 
عل���ى درج���ة اللي�اسن����س في العل���وم الاجتماعية من لن���دن، �أن الحجا���ب لي�س علامة 
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قهر، فتقول: »�أعتقد �أنه من الخط�أ البالغ �أن يت�صور �أحد �أن حجاب المر�أة ال�سعودية 
علامة على القهر �أو التخلف �أو الخ�ضوع، كما يعتقد الغرب... وهذا لا يعني مطلقاً 
�أن مكانتنا��� �أدن���ى، كما يري���د الغربيون �أن يعتق���دوا، فكل ذلك مج���رد افترا�ضات... 
زائف���ة موجه���ة �ضدنا���«. و�أ�ضاف���ت: »�أنا��� �أرت���دي الحجا���ب لأن���ه بالن�سب���ة لي علامة 
اختياري ال�شخ�صي والديني. ولأنني ع�شت في الغرب، ور�أيت كل الف�اسد والانحلال 
في مجتمعه���م ال���ذي ي�سمونه متح���رراً، مجتمع الجن����س المحرم وتعاط���ي المخدرات، 
لدرج���ة �أنن���ي الآن �أكر�ث� اقتناعا���ً بتقاليدنا��� المحلي���ة و�أكثر تم����سكاً بها. �أنا��� �أريد �أن 

�أحافظ على هويتي العربية الإ�سلامية، و�أرى �أن هذه �إحدى طرق الإعلان عنها.

6ـــ المكانة الاجتماعية

وثم���ة طريق���ة �أخ���رى لت�أكي���د الهوي���ة ال�شخ����صية: �إعلان موق���ع الم���ر�أة في الهرم 
الاجتماعي. وكان هذا هو الا�س���تخدام التقليدي للحجاب؛ �إذ تختلف �أ�شكاله و�أنماطه 
والمادة الم�س���تخدمة في ����صنعه باختلاف الطبقات الاجتماعية. �أم���ا الحجاب الجديد 
فق���د تخل�ص من ه���ذا المعنى الاجتماعي، لأنه ي����شبه الزي الموح���د، وبذلك ي�ؤكد على 
الم�س���اواة التي ت�ستهدفها الحركة الإ�سا�ل�مية. وربما كان حتمياً مع انت�شار الحجاب �أن 
ي�س���تخدمه الن�ساء لتمييز �أنف�س���هن من غيرهن)81(. وترى �أرلين ماكلويد �أن الحجاب 
الجديد في م�صر تعبير جزئي عن �سعي الطبقة المتو�سطة الدنيا �إلى تمييز نف�سها عن 
الطبقات الدنيا على �أمل الانت�س���اب �إلى »الطبقة المتو�س���طة«. قالت لنا �إحدى الن�ساء: 
»هذا الزي لي�س كالذي يرتديه الن�س���اء »البلدي«، هل ترين كيف ين�س���دل »الإي����شارب« 
على ر�أ�سي، والدبو�س الذي �أ�ستخدمه لتثبيته؟ وكذلك الألوان والخامات الرقيقة، فلي�س 
هذا الحجاب نف�سه على الإطلاق، فهذا هو الزي الذي يرتديه ن�ساء الم�ستوى المتو�سط، 

الطبقة المتو�سطة«)82(. �أو كما قالت هدى لهوما هودفار:

»م���ن الأ����سف �أننا��� ا�ضطررنا للانتقال �إلى ه���ذه المنطقة ]حي فقر�ي� على �أطراف 
المدين���ة[ لأننا��� لا ن�ستطي���ع ال�سكنى في منطق���ة �أرقى. وبعد كل ه���ذه ال�سنين التي 
ق�ضيتها��� في الدرا����سة، ا�ضط���ررت للانتقا���ل �إلى منطق���ة �أ����سو�أ، و����سط كل ه�ؤلاء 
»الفلاحين« والأميات... وكان من الخير �أنني محجبة، لأنني لو ارتديت الملاب�س 
الأوروبي���ة في طريق���ي �إلى العم���ل لاتهم���وني بالخلاع���ة... ولكن���ي لا �أخرج حتى 
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في ه���ذا الح���ي بالملاب����س الت���ي ترتديها��� الن�ا���سء هنا؛ فارت���داء الحجا���ب يجعلهن 
يحترمنني، ويقبلن حقيقة �أنني ل�ست واحدة منهن«)83(.

يمث���ل ارت���داء الحجاب، بو����صفه دليل انتماء للطبقة المتو�س���طة، تح���ولًا كبيراً عن 
عقود �س���ابقة. فقد كان الانتماء �إلى الطبقة المتو�س���طة يتحقق بارتداء الزي الأوروبي، 
�أي »التن���ورة« و»البلوزة« والطقم ذي القطعتين )التايير( والثوب )الف�س���تان( المحاك 
ب�إبر الغزل، والجوارب الطويلة والأحذية ذات الكعوب العالية، وحقائب اليد، وللرجال 
القم�صان وال�س���راويل الطويلة )البنطلونات( والجوارب الق�صيرة والأحذية)84(. وفي 
لحظة كا�شفة رف�ض �أحد العمداء في جامعة م�صرية طلباً للطلاب الإ�سلاميين بال�سماح 
لهم بارتداء »الجلابية« ال����شعبية التقليدية داخل الجامعة. وقد »علل العميد ذلك ب�أن 
»الجلاليب« لي�س���ت بالزي المنا�س���ب للبيئة التعليمية... �إذ يعتقد �أن الزي »الإفرنجي« 

يعك�س قدراً �أكبر من الذكاء والثقافة لدى مرتديه الذي تفتح عقله بالتعليم«)85(.

7ـــ عادة اجتماعية

يعتقد الكثيرون في الغرب �أن الم�س���لمات يتحجبن؛ لأن ثقافتهن تجبرهن على ذلك، 
ولك���ن ذل���ك لا ينطبق �إلا على �إيران بداية من ثورة 1979، وعلى �أفغان�س���تان مع بداية 
حكم طالبان، ولكن الكثيرين يعتقدون �أن المجتمعات الإ�سا�ل�مية كلها �س���واء. فعندما 
يك���ون التحجب ع���ادة اجتماعية يرونه »����ضغطاً كريهاً« )وهي عبارة ا�س���تخدمها �أحد 
�أ�ساتذتي في الجامعة( ولكن هذا يعد خلطاً بين بيئة �ضغط و�إكراه، وبين عمليات تطبيع 
اجتماعي عادية توجد في كل مجتمع فيما يخ�ص الزي المقبول، وحتى في الغرب، حيث 
يت���اح قدر كبير من الحرية فيما يخ�ص الزي، هناك معايير للملب�س يتم تطبيع النا�س 
عليه���ا؛ فالجينز رداء مقبول في �إجازة نهاية الأ�س���بوع، ولكنه لي�س��� ملائماً للمكتب �أو 

لع�شاء ر�سمي راق�ص حيث ينبغي ارتداء �أنواع �أخرى من الملب�س.

�إن الاعتق���اد ب����أن ثقاف���ة ما تمار�س��� »����ضغطاً كريهاً« على ن�س���ائها حت���ى يرتدين 
الحج���اب، يتجاهل كذل���ك حقيقة �أن في هذه المجتمعات �أنا�س���اً عل���ى دراية جيدة بما 
يدور حول عادات التحجب من مناق����شات، فلا يرتدي �أحد زياً دون تفكير. وتقدم لنا 
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درا�س���ة كارلا مخلوف للطبقات العليا والمتو�سطة من �س���كان �صنعاء )عا�صمة اليمن( 
دلياً�ل� قوياً على ذل���ك. كان الحجاب في وقت �إجراء الجزء الميداني في هذه الدرا�س���ة 
ــ 1976( مو�ضوع مناق�شة وحوار �ساخن على الم�ستوى القومي. وقد وجدت كارلا  )1974 ـ

مخل���وف �أن الفت���اة، في المعتاد، تبد�أ في التحجب )لب�س النقاب( في نحو العا����شرة من 
عمرها. وترتدي ن�ساء الطبقات المختلفة �أنواعاً متباينة من حيث الخامات والأ�شكال، 
�أم���ا الأجنبي���ات والريفيات والمنتميات للطبق���ة الدنيا �أو اليمنيات المولودات في ����شرق 
�أفريقيا فلا يتحجبن. �إ����ضافة �إلى ذلك، ف�إن ن�س���اء ����صنعاء اللاتي يرتدين النقاب في 

بلدهن لم يكن يرتدينه عند ال�سفر خارج الجزيرة العربية)86(.

في الوق���ت الذي كانت فيه كارلا مخلوف في ����صنعاء )عا����صمة اليمن ال����شمالي 
في ذل���ك الوقت( كان هناك حوار قومي حول الن�س���اء والإ�سا�ل�م. وقد �أيد كثير من 
ال����صحف اليومية الكبرى �أيديولوجي���ة قومية ودينية، تقول: �إن الن�س���اء مواطنات، 
و�إن الإ�سا�ل�م �أعطاه���ن حقوقاً، وفر�ض��� عليهن واجبات، ولا بد م���ن �أن يتعلمن و�أن 
ي�سهمن في التنمية القومية)87(. وكان الحجاب )النقاب( جزءاً من هذه المحاورات. 
وقد خل����صت كارلا مخل���وف �إلى �أن اتجاه���ات النا�س نحو النق���اب كانت مختلطة، 
فقد كان الرجال والن�ساء في �صنعاء على وعي »بتفا�صيل هذه العادة« �إذ لم تكن كل 
الن�س���اء يرتدي���ن الحجاب، ولم يكن من بين من تحدث���وا �إلى كارلا مخلوف من ر�أى 
الحجا����ب �سببا����ً �أو مظهراً لتدني المكان����ة الاجتماعية للإناث؛ فلم يك����ن الن�اسء يفكِّرن 
به����ذه الطريق����ة، حتى عندما وجه ال��سؤال �إليهن مبا�شرة ب�����ش�أن هذه الفكرة، فاللاتي 
لم ي�ؤيدن التحجب لم يربطن موقفهن بفكرة �أن الحجاب رمز للدونية، بل اعتر�ضن 
عل����ى الحجا����ب، لأنهن يعتبرنه مزعجا����ً، ولا معنى له، ومعوقا����ً للتفاعل الحقيقي بين 

الجن�سين.

وقد قابلت كارلا مخلوف ن�س���اءً ي�ؤيدن الحج���اب، ويقلن: �إنه يحميهن »من نظرات 
الرجال«؛ فقد كانت رئي�س���ة جمعية الن�ساء اليمنيات، التي در�ست في القاهرة، ترتدي 
النق���اب، وتقول: �إن الحجاب »لا يزال يوفر بع�ض الحماي���ة لمجتمع تقليدي، و�إن تكلفة 
نزعه �ستكون عالية جداً«. وكانت ترى �أن م�س�ألة الحجاب �أمر ثانوي في الوقت الحا�ضر، 
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وعَدّت ق����ضايا �أخرى، مثل الزواج المبكر والخ����صوبة العالية، والأمية وغيبة �أي ن�شاط 
خارج العمل المنزلي، و»التفريطة«، �أموراً �أهم)88(.

ووج���دت كارلا مخل���وف �أن ال����ضغط الاجتماع���ي لتغطي���ة الوجه كان كبر�ي�اً؛ فقد 
حاولت �إحدى الن�س���اء ك����شف وجهها، فلم ت�س���تمر في ذلك لأكثر من عام واحد، �إذ لم 
تكن �صنعاء م�ستعدة لا�ستقبال ن�ساء يك�شفن وجوههن. وقد قالت امر�أة �أخرى: »يطلق 
الرج���ال �أحكام���اً عامة على الن�س���اء، ف�إذا كان هناك امر�أة غر�ي� محجبة ]متبرجة �أو 
»فات����شة«[ ومنحلة �س���يئة ال�س���لوك، ظنوا �أن كل الن�س���اء غير المحجبات �سواء. لذلك، 
لن نخلع النقاب قبل �أن تخلعه كل الن�س���اء، و�سي�س���تغرق هذا وقتاً«.)المرجع نف�سه: �ص 
37( تق���ول مدي���رة �إحدى مدار�س��� التمري�ض: »الرجال �أنف�س���هم لم يح�س���موا �أمرهم 

ب�����شأن النقاب؛ فبع����ضهم يوافق نظرياً على التخل�ص منه، �أما �إذا تعلق الأمر بن�س���اء 
عائلاتهم، ف�إنهم يفر�ضون هذه العادة التقليدية«. ولكن الن�ساء �أنف�سهن يفر�ضن هذه 
ا �إذا قام���ت بع�ض الفتيات فعلًا  المعاير�ي� التقليدية؛ فعندما �س����ألت كارلا مخلوف )عمَّ
بخلع نقابهن، قال بع�ض من تلقين �أ�سئلتها: �إن ذلك �أمر م�ستحيل، ولو حدث، ف�إن من 

تفعله لا بد �أن تكون مجنونة �أو غبية ]ما في عقل[ )90(.

وم���ع ث���ورة 1962 وت�أثير التلفاز من���ذ الع���ام 1975، حدثت بع�ض التغيرات ال�س���ريعة 
في مجتمع ����صنعاء. وت�ر�ي�ش كارلا مخل���وف �إلى تغير عادات الحجاب، فعلى �س���بيل المثال، 
�س���محت بع�ض مدار�س البنات بوجود مدر�سين لا ترتدي البنات النقاب �أمامهم، وقد ر�أت 
بع�ض الن�ساء المنقبات بجامعة �صنعاء يتبادلن الأحاديث مع الطلاب، �أو ي�ستذكرن الدرو�س 
معهم. وزادت حالات مخالفة الحجاب �أو التحايل عليه، كما تقول مخلوف، مع تزايد عدد 
البنات اللائي ي�س���رن في ال����شارع وقد رفعن النقاب ولا يغطي وجههن �س���وى »اللثمة«)91(. 
�إ����ضافة �إلى ذل���ك ظهر ����شكل جديد من �أ����شكال ملاب�س الخروج، حل محل »ال�شر�س���ف« 
و»ال�س���تارة«)92( وهو »البالطو« )وهي كلمة م�أخوذة عن مفردة رو�سية( وهو معطف طويل 
ي����صل �إلى الكعبن�ي� ب�أكمام طويلة، ترتديه الن�س���اء ف���وق ال�س���راويل �أو »البنطلونات«، مع 
ارت���داء غط���اء للر�أ�س. وقد �أقر مجتمع ����صنعاء التقليدي نف�س���ـــه �أن البالطو من الناحية 
النظرية يفي ب�شروط الح�شمة المطلوبة )المرجع نف�سه: �ص 67 ـــ 68(. وقد قالت �أمهــات 
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عــديـ���دات ����شديدات الالتزام بحجابهن: �إن بناتهن »لن يتحجبن في �س���ن العا����شرة«، 
وكان من بين الأمهات زوجة �أحد �شيوخ القبائل البارزين )المرجع نف�سه: �ص 77(.

وقد ����شهدت بلاد �أخرى تتحجب فيها الن�س���اء بحكم الع���ادة الاجتماعية والتقاليد 
تغر�ي�ات مماثلة في ع���ادات التحجب؛ فقد وجدت درا�س���ة �أوني ويكان لن�س���اء منطقة 
حار في عُمان التي قامت على عمل ميداني �أجري في �أعوام 1974 و1975 ـــ 1976،  �صُ
خلافاً ب��شأن حاجة ن�ساء القبيلة للا�ستمرار في ارتداء غطاء وجوههن المميز، »البرقع« 
���حار يرتدين هذا البرق���ع عند الزواج  �أو خلع���ه)93(، فقد كانت الن�س���اء من �س���كان �صُ
)في بداية �س���ن الثالثة ع����شرة �أو الرابعة ع����شرة(. وكان الن�س���اء من خارج القبيلة �أو 
اللات���ي ينتمين �إلى الطبقات الدني���ا فقط هن اللائي لا يلتزم���ن بارتداء البرقع. قال 
���حار حديثة، وتدخلها الكهرباء، وي�صير  ���حار: �إنه عندما )ت����صبح �صُ بع�ض ن�س���اء �صُ
لها »كورني�ش« ]طريق مر����صوف على البحر[ �س���يتم التخلي عن البرقع؛ لأنه �سي�ر�ي�ص 
»مو����ضة قديم���ة«(. ويتفق الكثيرون على �أن زوجات الم�س���تقبل )تلمي���ذات المدار�س في 
الوقت الحا����ضر( لن يرتدينه. »لأنهن �س���يعملن ويك�سبن المال«)94(. وكما كان في زمن 
الا�س���تعمار، يفر�ض��� الأزواج هذه التغيرات �أحيانًا على الن�س���اء. ف�أحد رجال ����صحار، 
وا�سمه علي، �أجبر زوجته على التخلي عن البرقع، وهددها بالطلاق »وهو هنا لا يمثل 
�إلا �أكثر رجال ����صحار ع����صرية في الوقت الحا����ضر؛ ولكنه ربما ر�سم طريقاً لغيره في 

الم�ستقبل«.)المرجع نف�سه: �ص 98(.

ا، تقول ام����ر�أة غير متعلمة  ����ا تقليديًّ وال�س����عودية دولة �أخ����رى يُعدّ النقاب فيها زيًّ
عمرها 34 �س����نة لمنى المنجد: »�أنا لا �أرتدي الحجاب فح�س����ب... بل ولدت به، ون��شأت 
مع����ه... �إنها م�س�����ألة عادات وتقاليد«)95(. �أما الإعلام الغرب����ي فعادة ما يقدم وجهة 
النظر القائلة: �إن كل ال�س����عوديات يتحجبن على غير �إرادتهن، مع �أن العمل الميداني 
التجريب����ي يق����ول: �إن الموقف �أ�����شد تعقيداً من ذل����ك. فلقد قالت امر�أة �س����عودية تعد 
ر�س����الة الدكتوراه في علم الإن�س����ان بجامعة �أوك�س����فورد ا�س����تجابة ل�س�����ؤال لمقال تعده 
)م.علي ر�����ضا( لمجلة »نا�����شيونال جيوجرافيك« في العام 1985: »�أنا امر�أة �س����عودية 

و�أحب حجابي«)96(.
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تختلف حركة »تحديث« ال�س���عودية عن �أغلب الدول الإ�سلامية في �أن عملية التقليد 
ال�شامل للغرب لم تكن �أبداً من �سيا�سة الدولة، فقد ات�سع التعليم الن�سائي في ال�ستينيات 
وتطور قطاع التوظيف الن�س���ائي غير المختلط ونما. فهناك م�صارف وكليات وجامعات 
للن�س���اء فقط، وهناك �شركات تجارية خا�صة تديرها ن�ساء فقط في مجالات العقارات 
والمطاعم و»�صالونات التجميل« وت�صفيف ال�شعر و»البوتيكات«. وقد »ابت�سمت« مديرة 
�إح���دى كلي���ات �إعداد المعلم���ات في الريا�ض، وهي حا����صلة على الدكت���وراه من جامعة 
ميت�شجان، عندما »�س�ألتها« ن�ستا رمزاني: »هل ]تجد[ ارتداء الحجاب معوقاً؟ ف�أ�شارت 
�إلى �أن �أمامها م�س���تقبلًا عملياً ����صعباً ت�س���عى للوفاء بمتطلباته، و�أنها لي�ست في الواقع 
محجبة »في عملها«، و�أن الحجاب )المعلق على �شماعة في �أحد �أركان مكتبها الف�سيح( 
لم يك���ن عائقاً على الإطلاق«)97(. وت�أخذ ن�س���تا رمزاني ه���ذا الخيط وتقول عن ه�ؤلاء 
الن�س���اء: »لي�س الحجاب في ذاته هو الق�ضية، طالما كان للن�ساء حق التعليم واختيار �أن 

تعمل �أو لا تعمل، فلي�س لديهن اعترا�ض على ارتداء الحجاب«)98(.

ولكن التحجب في ال�سعودية، كما في عُمان واليمن، مو�ضع جدل، وعادات التحجب 
ت����شهد تغيرات تدريجية. فق���د قالت امر�أة تبلغ �أربعين عاماً م���ن العمر، وتعلمت حتى 
المرحل���ة الابتدائي���ة، لمن���ى المنجد: »�أن���ا لا �أحبه عل���ى الإطلاق ]الحج���اب[ و�أتمنى لو 
تتغير هذه العادة... و�أظن �أن هذه العادة ن�����شأت هنا في ال�س���عودية في �أثناء الاحتلال 
العثماني... و�أتمنى �ألا يفر�ض على ابنتي، ولكن المجتمع لا يزال م�صراً عليه«)99(. �أما 
ثريا التركي فقد وجدت في درا�ستها لثلاث ع�شرة �أ�سرة من ال�صفوة في جدة، �أن عدد 
من يغطين وجوههن من الن�س���اء في تناق�ص)100(. وهي تعتقد �أن هذا نتيجة لمجموعة 
عوام���ل كال�س���فر للخ���ارج، والتعليم للرجال والن�س���اء، ونمو ا�س���تقلالية ال����شابات في 
الزواج، والتحول عن بنية الأ�س���ر الممتدة التي تعي�ش في بيت واحد �إلى �أ�سر ان�شطارية. 
وفي اللقاءات المختلطة التي تجمع »»�أ�صدقاء مقربين« �صار من المقبول ارتداء الملاب�س 
المواكبة »للمو�ضة«، ب����صور تتوافر فيها الح�شمة، لدى الحا�ضرين، الذين يمثل مجرد 
ح�ضورهم هذه اللقاءات، ر�ؤيتهم الليبرالية لهذه الأمور؛ برغم �أن هذه الر�ؤية لا تتجاوز 
حدود الخ�صو�صية المرتبطة باللقاء نف�سه« )المرجع نف�سه: �ص 37(. ولا يزال الحجاب 
����شائعاً في الأ�س���واق التقليدية، �أما في غيرها، لا �س���يما في مراكز الت�س���وق التي تتخذ 
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الط���راز الغربي، فلا يرتدى النقاب. ولا تزال الن�س���اء غر�ي� المتزوجات يحافظن على 
الحجاب ب����صرامة؛ ولكن ثريا التركي وجدت �أن هذه القواعد تتراخى بالن�سبة له�ؤلاء 
الن�س���اء، حتى و�إن كن لا يزلن مرتديات الحجاب)101(. ومن الطريف �أن ثريا التركي 
وجدت �أنه »في كل الأ�سر التي در�ستها، كان هناك تراجع للالتزام الديني عبر الأجيال 
الثلاثة الأخيرة«)المرجع نف�س���ه: �ص 41(. فلا ي�صلي ال�صلوات الخم�س المفرو�ضة �إلا 
رج���ال الجيل الأقدم ون�س���ا�ؤه، ونادراً ما ي����صلي الجيل الأ����صغر رجالًا ون�س���اء، �إلا في 
����شهر رم�ضان. وحتى ����شرب الرجال للخمر، الذي كان يعد من »الكبائر التي يجب �أن 
يتجنبها الرجال في ال�س���ر والعلن«، لا يُدانُ �إلا عند »الإفراط«)المرجع نف�سه: �ص 15( 
ويعزز هذا النقطة المطروحة في الجزء الرابع، وهي �أن الحجاب لا يرتبط بال����ضرورة 

بالاقتناع الديني.

هذا الجدل الدائر في اليمن وعُمان وال�س���عودية وغيرها حول عادات التحجب يدل 
عل���ى �أن النا�س واعون ب�أ�س���باب ما يفعلونه. ف�إذا اختارت ام���ر�أة �أن ترتدي النقاب في 
مجتم���ع يكون النقاب فيه هو الزي المطلوب، فلي�س معنى هذا وجود ����ضغط خارجي �أو 
غر�ي� طبيعي. فالمراهق���ات في الغرب يرتدين الجينز، حتى �إن ارت���داءه يمثل نوعاً من 
الزي الموحد بالن�س���بة لهن، فه���و زيّ »مفرو�ض« حتى يتم التناغ���م مع »المجموع«، ومع 
ذل���ك لن يقول �أحد: �إن المراهقة التي »تختار« ارت���داء الجينز في هذه الظروف، تفعل 

ذلك ب�سبب »ال�ضغط الكريه«.

1 ـــ 7 احترام التقاليد

وم���ن جوانب الحجاب المرتبطة بالعادة الاجتماعية التي ينبغي �إبرازها؛ �إح�س���ا�س 
الن�س���اء باحترام وتعظي���م تقليد الحج���اب. ففي اختيار التم�س���ك بعادته���ن الثقافية 
في التحجب ت�س���تمد الن�س���اء الاعت���زاز من تعظيم عادات الأ�س���رة والثقاف���ة العريقة. 
وه���ذا المفه���وم المرتبط بفكرة تعظيم التراث والأ�س���رة لي�س م�ألوف���اً لدى الكثيرين في 
الغرب، وخا����صة �أن ثقافته الليبرالية تولي �أهمية لمراجعة التقاليد والأ�س���رة وتحديها 
با�س���م الا�ستقلالية الفردية، �أكثر مما تهتم بم�س����ألة تعظيم هذه التقاليد. �أما الن�ساء 
ال�سعوديات فتبين مما ا�ست�شهدنا به من �أقوالهن في الق�سم الخام�س �سابقاً اعتزازهن 
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باحر�ت�ام التقاليد ال�س���عودية، وتبين كذل���ك �أنهن يرتدين الحجاب تعبر�ي�اً عن الهوية 
ال�شخ����صية. فال�س���عوديتان الم�ست����شهد بكلامهم���ا، تذك���ران �أن ارت���داء الحج���اب هو 
طريقتهما في �إظهار الارتباط بالتقاليد ال�س���عودية وتمثلها. كما �أن و����صف �أوني ويكان 
حار اللاتي عملت معهن في عُمان ي�شير �إلى مو�ضوع  لقناع الوجه الذي ترتديه ن�ساء �صُ
الاحر�ت�ام هذا: »�إنه رمز مهم للكرامة الأنثوية والاحت����شام، وتوح���د المر�أة مع زوجها، 

ف�إن البرقع لا يعك�س �إلا �صورة للأخلاق القويمة الكريمة«)102(.

�أما درا�س���ة ليلى �أبي لغد للحجاب في �إحدى القبائل البدوية في م����صر، وهي قبيلة 
�أولاد علي، فهي نموذج لإبراز مو����ضوع الحجاب، بو�صفه �أحد جوانب احترام التراث؛ 
فال�شرف عند �أولاد علي م�س�ألة �أ�صل. �إذ �إن قدرة المرء على مراعاة الأخلاق في ت�صرفاته 
تعتمد كثيراً على قدر �أ����صله )وهكذا فرجال �أولاد علي ون�سا�ؤها يعدون �أنف�سهم �أ�سمى 
من الم����صريين الذين يعدونهم من �أ����صول دني���ا()103(. وقد وجدت ليل���ى �أبو لغد: �أن 
التحجب جزء من نمط احترام الإناث و����صغار الذكور للذكور الكبار في القبيلة. ولكن 
التحجب لي�س مفرو����ضاً بالإكراه ولا تلتزم به الن�س���اء التزاماً �سلبياً؛ فالن�ساء يتحجبن 
علام���ة على احترام الذات وتعظيم القبيلة، وعلامة على �س���مو الأ����صل، والقدرة على 
ال�سلوك الأخلاقي القويم. فعندما ت�شعر امر�أة �أن قريباً لها لا ي�ستحق احترامها، ف�إنها 
لا ترتدي حجابها �أمامه، وتعد هذه �إهانة كبيرة له)104(، فالتحجب لدى ه�ؤلاء الن�ساء 

يثبت ت�أثيرهن ال�سيا�سي.

8ـــ التزام قانوني

ناق����شت المو����ضوعات ال�ستة ال�سابقة �أ�س���باباً عديدة لتغطية الم�س���لمات ر�ؤو�سهن �أو 
وجوههن �أو �أج�س���ادهن با�س���تخدام غط���اء الر�أ�س��� �أو الوجه �أو العب���اءة. وترتبط كل 
ه���ذه المو����ضوعات بالتحجب الإرادي، ولكن ثمة �س���بباً �آخر للتحج���ب لا يرتبط بحرية 
الاختي���ار، وه���و التحجب بحكم القان���ون، كما في �إيران بعد ث���ورة 1979، وبعد اعتلاء 
طالبان ال�سلطة في العام 1997. والحجاب الإجباري �أحد مخاوف الغرب من الإ�سلام، 
وبرهان ����ضد الإ�سلام، على �أنه يقهر الن�ساء، ويتجاهل حقوقهن الإن�سانية الأ�سا�سية. 
د )�أو تمنع تماماً  وغالباً ما يكون التحجب الإجباري في هذه الأنظمة ����ضمن حزمةٍ تُقيِّ
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في حالة طالبان( و�صول الن�ساء �إلى الوظائف وال�سلطة ال�سيا�سية وغيرها من الحقوق 
المدنية وال�سيا�سية.

ي���كاد الحجاب الإجب���اري �أن يكون ال�س���بب الوحي���د المعروف في الثقافة ال����شعبية 
الغربي���ة لارت���داء الحجاب، وهذا هو �س���بب اعتبار الحجاب علامة عل���ى القهر. ولأن 
�أ�سباب التحجب الأخرى، كالتي عر�ضناها في هذا الف�صل، نادراً ما تناق�ش؛ فقد �صار 
التحجب الإجباري يمثل فكرة التحجب ذاتها. وتقوم الجماعات المعادية للإ�سا�ل�م، �أو 
ال�صحفيون والباحثون الذين يريدون ن�شر الخطاب المعادي للإ�سلام في الغرب، بعر�ض 
مو����ضوع التحج���ب الإجباري عر����ضاً مط���ولًا. فقد �أعلن���ت �إحدى الجماع���ات الدولية 
للإيرانيين في المنفى )الحملة الدولية للدفاع عن حقوق الن�س���اء في �إيران( التي تعمل 
للإطاحة بالجمهورية الإ�سا�ل�مية في �إيران، �أنها تمثل ملايين الن�س���اء في �إيران ممن 
يرف�ضن النظام الإيراني القمعي الذي »حوّل حياة الملايين في �إيران �إلى جحيم«)106(. 
وتعزز ال����صورة التي تقدمها هذه الجماعة فكرة �أن الإ�سلام دين بربري يجبر الن�ساء 

على التحجب.

لي�س هدفي هنا الدفاع عن فر�ض الحجاب بقوة القانون، فهدف هذا الف�صل �إبراز مدى 
التعقيد ال�سو�سيولوجي للحجاب، ولكنني �أ�سعى �إلى ك�سر المعادلة القائمة في العقل ال�شعبي 
الغرب���ي التي تق���ول: �إن »الحجاب الإجب���اري قهر، وهو المعنى الوحي���د للحجاب«. كذلك، 
فبينما �أ�شارك في الغ�ضب الغربي من العنف والإكراه الموجه للن�ساء بغر�ض �إجبارهن على 
التحجب، ف�إنني منزعجة من النغمة العن����صرية المعادية للإ�سا�ل�م التي غالباً ما ت�صحب 
عر�ض هذه الت����صرفات القمعية. فال����صور التي يبثها الإعلام عن الحجاب الذي تفر�ضه 
الدولة بحكم القانون، والتي يعززها الأكاديميون ال�سطحيون، عادة ما تركز على مو�ضوع 

الجبر والإكراه، مما ين�سحب على الإ�سلام كله، بو�صفه دين عنف وقهر.

حتى في �إيران، حيث تتحجب الن�س���اء بحكم القانون، ف����إن الموقف �أعقد اجتماعياً 
من افترا�ض �أن كــل الن�س���ــاء يتحجبن بالرغـم عنهن، كما يت����صـور غربيون كثر)107(. 
ولا تتواف���ر ل���ديَّ �أي���ة بيانات يمك���ن �أن ت�ؤك���د �أن الـمكـرهات على الحج���اب يمثلن كل 
الإيرانيات. فبينما �أعلنت �أكاديميات �إيرانيات عديدات اعترا�ضهن على ال�شادور)108(، 
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كما يقول تقرير »بهرامبور« عن رحلتها �إلى �إيران في العام 1994: �إن �إيرانيات كثيرات 
يدعن �شادورهن ينزلق عنهن كلما �سنحت الفر�صة لذلك؛ تعبيراً عن رف�ضهن �أو عدم 
التزامه���ن بقانون فر�ض الحجاب)109(، ولكن كثيرات �أخر �س���يحافظن على التزامها 
بالحجاب بالقانون ومن دونه. وقد خل����صت فاطمة جيف�شيان من العمل الميداني الذي 
قامت به في العام 1986، �إلى �أن الحجاب »مرغوب لدى �أغلب ال�شعب الإيراني«)110(. 
�إذ وجدت �أن من يعار�ض الحجاب �إيرانيات من �س���كان المدن ع����شن ن����صف قرن من 
عدم التحجب �إبان حكم ال�شاه، ويكرهن الحجاب في ذاته، وبفر�ضه في ظل الجمهورية 
الإ�سا�ل�مية، ويكرهن �أكثر ما يكرهن فكرة فر�ض الحجاب. وتعتقد فاطمة جيف����شيان 
�أن الإيرانيات المعار�ضات لل�شادور �أقلية، و�أن غالبية الإيرانيات، اللاتي يع�شن في المدن 
ال����صغيرة والمناط���ق الريفية، يرين �أن »الحج���اب لم يكن �أبداً ق����ضية خلافية؛ لأنهن 
يرتدي���ن ما اعتدن ارت���داءه من قبل، بغ�ض��� النظر عن التحول الث���وري« )�ص 529(. 
وي�ؤيد بع�ض الن�س���ـــــــاء قانون الحجاب؛ فتقول ال�س���ــــيدة �أزام تلغاني، رئيــ�ســة جمعية 
الن�س���ـــــاء الثوري���ات الم�س���لمات، ل����صحفي في مجلة »نيوي���ورك تايم���ز« : )�إن الدعاية 
الغربية وحدها هي التي تدعي �أن ال����شادور �س���بب مهانة الن�ساء؛ ولكنه مجرد نوع من 
ال���زي. فمن ت�ؤم���ن بالتقاليد تحافظ على ال����شادور، تماماً كما ترت���دي المر�أة الهندية 

»ال�ساري«()111(.

ب ــ مناق�شة المو�ضوعات
���ل �إيفون حداد الأ�س���باب الآتية لعودة الن�س���اء �إلى ارتداء الحجاب في ال�شرق  تف�صّ
ــ 1984، في م�صر  الأو�سط، بناء على درا�ستها الم�سحية التي قامت بها بين عامي 1980 ـ
والأردن وعُم���ان والكويت والولايات المتحدة، ويت����ضح �أن عر����ضي الموجز لمو����ضوعات 

�أ�سباب ارتداء الحجاب يت�سق مع الأ�سباب التي �أوردتها �إيفون حداد:

»�أ�سبا���ب ديني���ة: طاع���ة لأم���ر الله نتيجة خر�ب�ة دينية عميق���ة �أ�ا���شر �إليها ن�اسء 
عديدات، بو�صفها »ميلادًا جديدًا« لهن.

�أ�سباب نف�سية: ت�أكيداً للأ�اصلة وعودة للجذور ورف�ضاً للقيم الغربية )تحدثت 
امر�أة عن »نهاية العذاب« وعن »ال�سكينة«(.
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�أ�سباب �سيا�سية: علامة تحرر من �أوهام النظام ال�سيا�سي ال�اسئد.

�أ�سبا���ب ثوري���ة: توحد مع الق���وة الثورية الإ�سلامية التي ت�ؤك���د �ضرورة �أ�سلمة 
المجتمع بو�صفه طريق الخلا�ص الوحيد.

�أ�سباب اقت�اصدية: علامة على الثراء وكون المر�أة لا تحتاج للعمل.

�أ�سبا���ب ثقافي���ة: �إعا�ل�ن عام ع���ن التم�سك بالعف���ة والح�شمة، و�أن الم���ر�أة لي�ست 
كائناً جن�سياً )لا �سيما بين العاملات غير المتزوجات من �سكان المدن(.

�أ�سباب ديموجرافية: علامة تحول �إلى المدنية.

�أ�سباب عملية: و�سيلة لتقليل ما ينفق على الملاب�س )�أكد بع�ض ن�اسء العينة �أن 
�أخريات كن يتلقين المال من ليبيا وال�سعودية لهذا الغر�ض(.

�أ�سبا���ب منزلي���ة: طريقة لحفظ ال�سكينة؛ لأن ذكور الأ�سرة ت�صر على الحجاب 
]فا���ت �إيف���ون ح���داد �أن تذك���ر دور الأمها���ت والحم���وات �أي�ضا���ً في الإلحا���ح 

على الحجاب[«)112(.

م���ن الطري���ف �أن غر�ي� المحجبات في درا�س���ة ����شريفة زهور، هن من قبلن تف�سر�ي� 
ف.الجن���دي للحجاب ب�أنه ا�س���تجابة نف�س���ية للف����ضاء الح����ضري المزدح���م، وتكتيك 
اقت����صادي في �أوقات ال����ضيق، وكذلك تف�سر�ي� �أندري���ا روج ب�أن بع�ض الن�س���اء يرتدين 
الحجاب، بو����صفه »مو����ضة«، ولكن ����شريفة زهور التي تجد نتائجها مت�سقة مع درا�سة 

�إيفون حداد، لي�ست را�ضية عن ال�سبب »الاقت�صادي«:

»لم تق���دم ن�ا���سء العينة المحجبات هذا التف�سير لتوجهه���ن، ومن الوا�ضح �أنهن 
ل����سن في غن���ى عن العمل. وبرغم �أن لدي �شعوراً قوياً ب�أن العوامل الاقت�اصدية 
ت�سه���م في تنام���ي ارت���داء الحجاب، فلا بد م���ن البرهنة عليه ب����صورة ملمو�سة 
من جانب الن�اسء اللاتي يع�شن الموقف نف�سه. وربما يتفق غير المحجبات على 
وج���ود تف�سير اقت�اصدي للحجاب؛ لأنهن يعتقدن �أن المحجبات ي�سعين لإخفاء 
�أ�صوله���ن الطبقي���ة الدنيا. فهن يجمعن بين هذه الفئ���ة والدوافع الموجودة في 
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فئ���ة »الأ�سبا���ب العملية« عند �إيفون حداد... ولكن تق���ديم م�اشعر عدم الأمان 
الاقت�ا���صدي الاجتماعي وال�سيا�سي كتف�ر�ي�س لا يمكن �إثباته، لأن هذا التحليل 
ينبغ���ي �أن يبن���ى عل���ى البرها���ن اللفظي ال���ذي تقدمه ن�ا���سء العين���ة. ف�أغلبهن 

تحدثن عن الدين وعن الوعي الجديد بمعنى الإ�سلام«)113(.

وقد لاحظت �أندريا روج هذا الأمر �أي�ضاً �إذ تقول: »من حديثي مع من يرتدين حتى 
هذه ال�صور المعدلة من الزيّ الأ�صولي، �أجدني مترددة في تقليل �أثر التدين الذي يكمن 
وراء ارتدائه«)114(. �أما المحجبات في درا�س���ة ����شريفة زه���ور فيختلفن تماماً مع نتائج 
ه�ؤلاء الباحثات، وقد رف�ض الن�س���اء الأكبر �س���ناً ب����صفة خا�صة تف�سر�ي� �أندريا روج �إذ 
تق���ول: »�إن المحجبات قلن: �إن الحجاب لا يجعل الوجود في الف�ضاء العام �أ�سهل بالن�سبة 
له���ن �شخ�صيا���ً، برغم �إقرارهن ب�أن هذا الافترا�ض معقول عل���ى الم�ستوى ال�سطحي، وقد 
كان م���ن ال�صع���ب فه���م �سب���ب وقوفهن عن���د هذه النقط���ة. وف����سرت ذلك ب�أنه���ن يردنني 
بو�صف���ي مراقب���ة ومدونة: �أن �أعلم �أن قرارهن بالتحجب كان مبنياً على التدين و�ضبط 

النف�س، ولي�س لأ�سباب عملية �أو �ضغط من رجال ون�اسء �آخرين«)115(.

وكما �أ�شرنا في الف�صل الأول، توجد ديناميكية طبقية لا �شك ت�ؤثر في م�س�ألة ارتداء 
الحجاب، وفي الأحكام المطلقة عليه. ففي درا�س���ة �شريفة زهور كانت غالبية المنتميات 
�إلى الطبقة العليا والمتو�سطة يعار�ضن الحجاب �أو لا يرحبن به. ولأنهن يتبعن النموذج 
العلم���اني »للمر�أة الع����صرية« الذي تدعو �إليه الدولة، تع���دّ كثيرات من غير المحجبات 
�أن المحجب���ات ي����شكلن تهديدًا)116(. وي�أت���ي قلق �أخريات م���ن اعتقادهن �أن الحجاب 
الجدي���د نتيج���ة الت�أثر�ي� ال�س���عودي)117(. �أما في عائا�ل�ت الطبقة المتو�س���طة - الدنيا  
فربما كان الاعترا�ض على الحجاب نابع من �أنه غير ع����صري. فعندما �س���مع خطيب 
عايدة �أن زوجة الم�س���تقبل تنوي التحجب بعد الزواج لم ي�س���ره ذلك. وقال في حما�س: 
»ولم���اذا ترتدين هذه الملاب�س؟ �إنها قبيحة ال����شكل ولا ����ضرورة لها، فنحن في ع����صور 
حديثة«)118(. وتعتقد كثيرات من غير المحجبات �أن المحجبات يحاولن �إخفاء �أ�صولهن 

الطبقية، وهذا تعليق ا�ستعلائي وا�ضح ي�أتي من �أعلى ال�سلم الاجتماعي)119(.
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غالب���اً ما تعد الثقافة ال����شعبية الغربية وبع�ض الن�س���ويات تزاي���د �أعداد المحجبات 
دليل خطر كوكبي من حركة �إ�سا�ل�مية متنامية )وكما �سر�ن�ى في الق�س���م )ج((، هذه 
الفك���رة ي����صورها الإعلام كاريكاتوري���اً ب�أنها �إكراه من الرجال الأ����صوليين للن�س���اء. 
وتخل�ص��� هيلين واط�س���ون �إلى �أن���ه برغم �أن كل واحدة ممن �أجري���ت معهن المقابلات 
ال�شخ����صية لها �أ�س���باب ذاتية مختلفة للتحجب، كان ما يجمعهن هو »تقديم ا�ستجابة 
م�سيّ�سة ن�شطة لقوى التغيير والع�صرية والتوا�صل عبر الثقافات«. وهي تخل�ص �إلى �أن 
�س���لوكهن ال�سيا�س���ي هذا »نموذج �إ�سا�ل�مي لتيار كوكبي من رد الفعل �ضد التغير الذي 
يرونه فو����ضوياً �أو مهدداً، في�أخذ ����صورة تجديد الاهتمام بالمبادئ الأ�سا�س���ية للنظام 
»الاجتماعي والأخلاقي«)120(. وت�صف �إيفون حداد الن�ساء في درا�ستها ب�أنهن جزء من 
حركة �إ�سلامية تتحول �إلى »... نوع من �إعادة الت�سلح الأخلاقي، حيث ت�ؤدي الن�ساء دور 
ر�أ�س��� الحربة في بناء نظام اجتماعي جديد، وت�ؤدي �أدواراً م�ؤثرة في الخلا�ص المنتظر 
للأمة الإ�سلامية«)121(. ولكن �أرلين ماكلويد تحذر من �إطلاق مثل هذه التعميمات. فقد 
كان موق���ف ن�ا���سء الطبقة الو�سطى - الدنيا في درا�ستها��� �سلبياً تجاه معتقدات الجماعات 
الإ�سلامي���ة �أو ت�صرفاتها���، وو�صف���ن �أتباعها »بالم�سلمين ال�ضالين« ب���ل »بالمجرمين«؛ فقد 
عددن هذه الجماعات منظمات �سيا�سية، ولي�ست دينية، وهي مجلاات و�أن�شطة لا تنا�سب 
الن�ا���سء عموما���ً... وبدلًا من الم�اشركة في حركة �إحيا���ء دينية �صريحة، يعبر ه�ؤلاء الن�اسء 
ع���ن �شع���ور عام ب�أن النا�س في ثقافته���م يعودون �إلى �أ�سلوب في الحياة �أكثر �أ�اصلة و�صدقاً، 

ويعدون الحجاب جزءاً من هذا الإ�صلاح الثقافي)122(.

وت�ؤكد �أرلين ماكلويد �أن الن�ساء في درا�ستها يعددن »فكرة كون المر�أة م�سلمة ترتبط 
بدورها ك�أم وزوجة في الأ�سرة �أكثر من ارتباطها بم�سائل التعبير عن القومية �أو م�شاعر 
العداء للغرب«)123(. وتتفق �أندريا روج مع ذلك؛ ففي مدة درا�ستها كان الزي ال�شرعي 
ظاهرة ترتبط بالطبقة المتو�س���طة. وكان ن�س���اء الطبقة الو�س���طى - الدنيا يرتدين زياً 
����شعبياً ي����شبه زيّ الطبقة المتو�س���طة، ولكن كانت لهن »دوافع �أ����شد الت����صاقاً بمعايير 
المجتم���ع م���ن ادعاءات التدي���ن. وربما كان ن�س���اء الطبقة الدنيا على وع���ي بنوع الزي 
المنا�س���ب للم�س���لمات، ولكن معرفتهن بالآي���ات القر�آنية �أو ال����شروط المحددة له كانت 
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معرفة ب�سيطة«)124(. وتذكر �شريفة زهور �أن المثال الإ�سلامي هو رد فعل لنموذج المر�أة 
العلمانية غير المحجبة، ولكن الم�شترك بين ن�ساء الطبقة العليا من المحجبات وبين غير 

المحجبات �أكبر كثيراً من الم�شترك مع الن�ساء »البلدي«)125(.

وترى �أندريا روج �أن مقارنة الزي ال����شرعي للطبقة الدنيا بالزي ال����شرعي للطبقة 
المتو�سطة يبرز عدم اهتمام الطبقات الدنيا بالتف�سيرات الأكثر �صرامة ل�شروط الزي 
الإ�سا�ل�مي، التي تطل���ب �ألواناً �أكثر وق���اراً ومواد غير ����شفافة و�إخفاءً كاملًا لل����شعر. 
وتدعي ن�ساء الطبقة المتو�سطة دائماً �أن ن�ساء الطبقات الدنيا يجهلن الدلالات الدينية 
والإ�شارات ال����ضمنية برغم التزامهن بال�شروط ال����شكلية للإ�سلام)126(. وقد وجدت 
�أندريا روج تنوعاً كبيراً في الأزياء في م����صر، وما قد تعده قرية ما غير محت����شم، ربما 
لا تراه قرية �أخرى كذلك. وهي ترى الحجاب الجديد تمرد جيل من الطبقة المتو�سطة 
على قيم الوالدين المنا����صرة للغرب، �أما بالن�س���بة لأبناء �أ�سر الطبقة الدنيا المتطلعين 
للارتقاء الطبقي ولكنهم لا يزالون يحافظون على قيم �أكثر تقليدية، فالحجاب الجديد 
زيّ مرحلي، �أقل تحدياً من �أ�شكال �أزياء الطبقة المتو�سطة )�أي الزي الغربي(، ولكنه لا 

يزال ي�شير �إلى اكت�ساب مكانة المتعلمات بالن�سبة ل�شابات هذه الطبقة)127(.

�أم���ا بالن�س���بة للمجتمع���ات التي يم���ر الحجاب التقلي���دي فيها بتغر�ي� بطيء، فمن 
الجدير بالتو����ضيح �أن النا�س تقبل تغيير العادات الخا�صة بلب�س النقاب مادامت هذه 
التغير�ي�ات تدريجية، وهذا يعك�س مرونة )ولي�س��� جموداً، كما يفتر�ض غالباً في الوعي 
ال����شعبي الغربي عن ه���ذه الثقافات( في فهم القيم التي فر����ضت الحجاب من بدايته 
)كالح����شمة والحي���اء والدين مثلًا(. ومن ثم ف����إذا كانت هذه الثقاف���ات غير جاهزة 
لت����صور الن�س���اء من دون حجاب ]الوجه[ في الوقت الحا�ضر على الإطلاق، فقد تكون 

كذلك في الم�ستقبل.

من الوا����ضح �أن الحجاب ����صار منجماً للمعاني، وعلينا المتابعة بحر�ص �شديد عند 
تقديم عر�ض موجز �أو �إطلاق تعميم ب�����شأن ما »يعنيه« الحجاب. وكما تبين درا�سة �س. 
برينر عن ن�س���اء جزيرة جاوا، ف�إن النتائج المتعلقة ب�س���ياق ال�شرق الأو�سط فيما يخ�ص 
العودة �إلى الحجاب لا �صلة لها بجاوا. فالثقافة الجاوية لا تملك تراث ف�صل بين الذكور 
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والإن���اث، ولا م����شكلة لديها تتعلق بعمل الم���ر�أة خارج البيت، لذلك فالتحجب لأ�س���باب 
اقت�صادية، �أو �ضمان الاحترام بغر�ض الخروج للعمل، كما �أظهرت الدرا�سات الم�صرية، 
لي�س��� له �أثر في ق���رار المر�أة الجاوية بالتحجب)128(. وعلى الأق���ل كان وجود هذا العدد 
الكبير من الدوافع المتباينة للتحجب من �����شأنه �أن يبدد، و�إلى الأبد، الفكرة ال�س���اذجة 
ال�س���ائدة في الغ���رب، وهي �أن الحج���اب »يعني« �أن المر�أة مقهورة. وب����صورة وا����ضحة، 
»يعن���ي« الحجاب �أ����شياء كثر�ي�ة متباينة تتوقف على ال�س���ياق، و�إلى حد م���ا على المر�أة 
بو�صفها فرداً. ففي خم�سينيات القرن الع�شرين في الجزائر، ربما كان معنى الحجاب: 
�أن المر�أة مناه����ضة للا�س���تعمار، وفي �سبعينيات القرن نف�سه في �إيران قد يعني �أن المر�أة 
معار�ضة لل�شاه، وفي الت�سعينيات �صار يعني �أن المر�أة لا تملك خياراً �سوى التحجب. وفي 
الت�س���عينيات في م����صر قد يعني �أن المر�أة بد�أت في �إدراك حكم ال�شرع، �أو ت�سعى لإيجاد 
حل مقبول لم����شكلات العمل والأ�س���رة، وفي الت�سعينيات في �إندوني�سيا وبريطانيا وفرن�سا 

وكندا قد يعني توكيداً لانتماء المر�أة الديني وهويتها الثقافية المتفردة.

جـ ـــ معنى الحجاب ـــ ر�ؤية الإعلام الغربي
م���ن ال�س���هولة بمكان �إثب���ات الاختلافات بن�ي� التعقي���دات ال�سو�س���يولوجية لدوافع 
الحج���اب ومعانيه وال����صورة النمطية الت���ي يقدمها الإعلام الغرب���ي لدوافع الحجاب 
ومعاني���ه؛ فالإعا�ل�م الغربي يرى الحجاب كل���ه رمزاً للقهر، وكلم���ة تختزل كل فظائع 
الإ�سا�ل�م )التي ت�سمى الآن الأ�صولية الإ�سا�ل�مية( من �إرهاب وعنف وبربرية وتخلف. 
وهذه ����صيغة �س���ابقة التجهيز يتم تهيئة كل التفا����صيل التجريبية؛ حتى تتوافق معها. 
وكما �أو����ضح الف�صل الأول، كان لتهيئة التفا�صيل التجريبية عن الإ�سلام والم�سلمين في 
����صورة �س���ابقة التجهيز بغر�ض الوفاء بحاجات الغرب؛ تاريخ زاخ���ر. وقد قام دانييل 
و�س���اذرن بدرا�س���ة تلك الظاهرة في الع�صور الو�سطى الم�س���يحية، و�أطلق �إدوارد �سعيد 
على هذا الم�س���عى البحثي ا�سم »الا�ست����شراق«. ومن البّني �أن هذه ال�صور التي يروجها 
الإعا�ل�م تعي���د �إنتاج ه���ذه الر�ؤية الا�ست����شراقية للعالم في القرنين الع����شرين والواحد 
والع����شرين. وكما يقول �س���عيد: »قام التلفاز والأفلام ال�سينمائية وكل م�صادر الإعلام 
بتحويل المعلومات عنوة �إلى ����صيغ مقننة، وهي تتجه لمزيد من التقنين«)129(. وي�شترك 
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كثير من الباحثين و����صناع ال�سيا�س���ة والكتّاب الم����شهورين فيما �س���ماه دانييل بالن�سبة 
لكتاب الع����صور الو�س���طى »نمطاً فكرياً جمعياً«)130( وي�سميه �س���عيد »�إجماعاً ثقافياً« 
غربياً)131(. وهناك �س���مات رئي�س���ة للخطاب الا�ست����شراقي منت����شرة وم�ؤث���رة: ثنائية 
الغرب وال����شرق التي تثبّت الم�س���لمين في م���كان »الآخر« الغريب، وتكر�س��� �أفكار تفوق 
الغرب بقيمه الديمقراطية الليبرالية التي يفتقر �إليها غير الغربيين، و����صمت )وربما 
عدم ان�س���جام( ال�شرق وغمو����ضه وعجزه عن التعبير عن نف�سه والحاجة �إلى �أن يقوم 
الغرب الأ�س���مى ب�إ����ضفاء المعاني على عاداته، و�أن المعرفة الغربي���ة معرفة تعتمد على 
الكت���ب، و�أن الحجاب كناية عن ال����شرق ب�أ�س���ره يختزل كل فظائع الإ�سا�ل�م. وفي هذا 
الإطار المعد �س���لفاً لا توجد م�ساحة تمثل التعقد ال�سو�س���يولوجي للحجاب المعرو�ض في 
الق�س���مين )�أ( و)ب(. وتدّعي الكتب التي تطبع على نطاق وا�سع، والمقالات ال�صحفية 
عن الإ�سا�ل�م والم�س���لمات، والت���ي نحللها في هذا الجزء، �أنها ت�س���عى لتب�ر�ي�ص القراء 
ب��شؤون ال�سيا�سة المعا�صرة في العالم الإ�سلامي، ولكن حقيقة ما تفعله هو �إفزاع القراء 
الغربيين، وتعزيز �إل�صاق �صفات العنف والتخلف بالإ�سلام في عقولهم، ومن ثم �إ�سباغ 

ال�شرعية على �سعي ال�سيا�سيين الغربيين نحو �إبقاء هيمنتهم على العالم الإ�سلامي.

كان���ت الإمبراطورية الإ�سا�ل�مية في وقت م���ن الأوقات خطراً حقيقي���اً على العالم 
الم�س���يحي، فقد انت����شرت في القرون الو�س���طى من �أ�س���بانيا حتى ال�ن�ي�ص. وقد �سكن 
ه���ذا الخطر العقل الباطن الغربي منذ تلك اللحظة. يذكر �س���عيد �أن »الإ�سا�ل�م ظل 
للأبد ي����صور فكرة الم�ست����شرق )�أو نمطه( عن التحدي الثقافي »الأ�صيل« الذي يغذيه 
طبيعياً الخوف من �أن الح�ضارة الإ�سلامية في �أ�صلها )وفي الزمن المعا�صر( ا�ستمرت 
ب����صورة ما في الوقوف �أمام الغرب الم�سيحي«)132(. وفي هذه الأيام حل الإ�سلام محل 
»الخطر الأحمر« المرتبط بالاتحاد ال�س���وفيتي لي����صبح »الخطر الأخ����ضر«الذي يهدد 
الح����ضارة الغربية)133(. يقول الإعلام: �إن الأ����صولية الإ�سا�ل�مية، مثل ال�شيوعية في 
ال�س���تينيات، مهي�أة لتجتاح العالم من »الم�س���اجد المبهرجة في �شبه القارة الهندية �إلى 
����صحراء ����شمال �أفريقيا القاحلة« ح�س���بما كتبت ال����صحفية ديبورا �سكروجنز)134(. 
ف�إي���ران تهدف �إلى �إقامة »�سل�س���لة من ال���دول الدينية من ال�س���ودان حتى الجزائر«، 
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كما ترى جان جودوين في كتابها، الذي ����صدر ب�أعداد ����ضخمة،عن الن�س���اء الم�سلمات 
]وعنوانه: ثمن ال����شرف[)135(. وت����شارك جان جودوي���ن في ترويج الذعر بربطها بين 
�سل�س���لة من الأ����صوليين الإ�سا�ل�ميين، منت����شرين حول العالم، وبحادث تفجير مبنى 
التجارة العالمي، وتقول: �إن الأ����صوليين الإ�سا�ل�ميين يجنَّدون في الولايات المتحدة من 
داخ���ل الجامعة)136(. وتر�س���خ الهجمات الإرهابي���ة على ال�س���ياح الغربيين في العالم 

الإ�سلامي هذه الفكرة لدى القارئ الغربي العام.

وترى ديبورا �سكروجنز �أن هذه »الأ�صولية تحارب من �أجل الإبقاء على ن�صف بليون 
امر�أة م�س���لمة في عبودية الرجال)137(، �أو �أنها »م����صممة على محو �أي مك�س���ب �صغير 
حقق���ه الن�س���اء والزج بهن مرة �أخرى في ع����صور الظلام ]جان جودوي���ن[«)138(. و�إن 
»واقع ال�س���عودية المظلم«، كما تقول جيرالدين بروك�س في كتابها عن الن�س���اء الم�سلمات 

الذي طبع ب�أعداد �ضخمة »ت�سعة �أجزاء للرغبة«:

»هو نف�س نمط العالم العقيم المنف�صل الذي تدعو �إليه حالياً »حما�س« في �إ�سرائيل، 
و�أغل���ب ف�اصئ���ل المجاهدي���ن في �أفغان�ستان، وكثر�ي� من المتطرفن�ي� في م�صر، وجبهة 
الإنقاذ الإ�سلامي في الجزائر، في بلادهم وفي العالم الإ�سلامي كله... ]فهم يريدون[ 
النم���ط ال�سع���ودي المفرو�ض من الدول���ة الدينية لقهر الن�ا���سء، ولكنه يرتدي عباءة 

العبارات النمطية الفارغة عن �أن مكان المر�أة هو فردو�س بيتها«)139(.

�إن الخوف الذي تبثه هذه ال�صور والأقوال وا�ضح لدى الم�ؤلفين الذين يكتبون، ولدى 
الجماهير الغربية التي تقر�أ، فخطاب الفزع من الخطر الذي ي�س���ببه الإ�سلام للغرب 
ي�ستند �إلى الف�صل الا�ست�شراقي الجامد بين ال�شرق والغرب. وهكذا تبد�أ جان جودوين 
كتابها: »ثمن ال����شرف« بتر�س���يخ الف����صل الا�ست����شراقي بين ال����شرق والغرب، »نحن« 
و»هم«: »الإ�سلام كما تعلمنا ثقافة قديمة مثل اليابان، �شديدة التم�سك بالتقاليد، كما 
�أنها ثقافة مغلقة بطبيعتها �أمام العالم الغربي لقرون. فلها طرائقها الخا����صة في عمل 
الأ�شياء، ولها فل�سفاتها والأهم من ذلك لها دينها«)140(، لكن هذه المقولة غير دقيقة؛ 
فالحدود كانت ولا تزال دائماً نافذة، وعلى �س���بيل المثال، حفظ الم�س���لمون الفل�س���فات 
الإغريقية ودر�س���وها، ومنحوا الغرب تلك المعرفة ومعها علوم �أخرى مهمة، مثل الطب 
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والريا����ضيات )عل���م الجبر والأرقام العربية(. وكان الطا�ل�ب يفدون من كل مكان في 
العالم على قرطبة وبغداد وغيرهما من المراكز المفتوحة للجميع لطلب العلم، مما �أعان 
الغ���رب على الخروج من »ع����صور الظلام«)141(. بيد �أن �أي اعتراف بتراث م�ر�ت�شك 
من �����شأنه �أن يقو�ض المقولات المعادية للأ����صولية التي يقدمه���ا ه�ؤلاء الكتاب )وهناك 
من الإ�سا�ل�ميين من يطلق مقولات انف����صالية مماثلة(. ويقوم الرعب من الأ����صولية 
على ت����صوير الأ�صوليين؛ بو�صفهم »الآخرين الغرباء«. ويقوم التفوق الأوروبي وامتداح 
الذات على خلق ثنائية: »نحن« �أعلى �����شأناً، متح����ضرون عقلاء عقلانيون ع����صريون، 
نرعى الن�س���اء؛ ولكن »هم« �أ�صوليون، متع����صبون، متطرفون، معادون للحرية، ظالمون 

للن�ساء، كما �أنهم �أدنى ��شأناً)142(.

وقد يرتبك ال����صحفيون وغيرهم من الغربيين عندما يعتر�ض الم�س���لمون على هذا 
النوع من الو�صف لل�سيا�سات في العالم الإ�سلامي: �ألا يوجد �إرهابيون م�سلمون معادون 
للغرب يقتلون ال�س���ياح الأبرياء؟ �ألا يوجد زعماء م�سلمون يب�شرون بف�صل ثنائي مطلق 
بين »ال����شرق« و»الغرب«، ويدعون لقتل الأمريكيين في كل الدنيا؟ �ألا يُعَدُّ الغرب خطراً 
لا ب���د من قتاله؟ �ألا ين����شر ه�ؤلاء الزعم���اء فكرة التفوق الإ�سا�ل�مي والدونية الغربية، 
وي����صفون الغربين�ي� بالانحا�ل�ل والانحط���اط الأخلاقي وب�أنهم ����شياطين، وي����صفون 
الم�س���لمين بالعدل والأخلاق وخ����شية الله؟ لا ����شك �أن هذا النوع من الزعماء موجود، 
ولهم �أتباع ي����صدقونهم، والم����شكلة التي كرّ�س���تُ هذا الف�صل لمناق����شتها، هي �أن هذا 
النوع من الزعماء الم�س���لمين و�أتباعهم ومعتقداتهم لا يمثلون �سوى �شريحة من مجتمع 
�أ����شد تعقيداً من ذلك. فهناك زعماء م�سلمون و�شعوب يحبون الغرب �أو هم محايدون 
تجاهه، �أو يحاولون �إقامة حوار بين الأديان وتحقيق ان�س���جام مع الغرب. ولكن ل�س���وء 
الح���ظ، ف�إن ه���ذه الجماعات تهم���ل ولا تناق�ش )�أو ن���ادراً ما تناق����ش( في الإعلام في 
عملية ت����شبه العملية التي و�صفتها ب�����شأن الحجاب. ولا يركز الإعلام )عادة( �إلا على 
»الأ����صوليين« الذين ����صاروا يمثلون الإ�سا�ل�م )كل الم�س���لمين(. وهذا ه���و معنى تهيئة 
التفا�صيل التجريبية ح�سب �صيغة ا�ست�شراقية �سابقة التجهيز للإ�سلام، وما ي�ستع�صي 

على الاندماج لتر�سيخ الر�سالة ال�سلبية يتم ا�ستبعاده.
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�إذا كان الحجاب في �أزمنة الا�س���تعمار كناية عن ال����شرق كله؛ ف����إن كلمة »حجاب« 
في الت�س���عينيات تختزل كل فظاعات الأ�صولية الإ�سلامية المذكورة. فالعناوين الرئي�سة 
في ال����صحف تقول: »الخطر الإ�سلامي المختفي وراء الحجاب«)143(، »ن�ساء الحجاب: 
المتع����صبون الإ�سا�ل�ميون يدفعون الن�ساء للعودة �إلى ع����صر العبودية الر�سمية«)144(، 
»الحجاب... الم�ؤامرة... كيف يتغلغل و�س���طنا الإ�سا�ل�ميون«)145(، »الخطر الإ�سلامي 
المختف���ي وراء الحج���اب«)146(، »ه���ل هو �س���لوك دين���ي �أم خطر عل���ى المجتمع مختفٍ 
وراء حج���اب؟«)147(، »يقول الوزير: الحجاب الإ�سا�ل�مي يهدد الان�س���جام في المدار�س 
الفرن�س���ية«)148(، »القان���ون الجديد: ارتدي الحج���اب وحافظي عل���ى حياتك«)149(، 
»ن�س���اء حبي�س���ات وراء حجاب«)150(. وحتى الذين لم يكن الحجاب المو����ضوع الرئي�س 
لتقريره���م، ف�إنهم ي�س���تخدمون كلمة »حج���اب« في عناوين تقاريره���م، فعنوان مقال 
ديبورا �س���كروجنز »ن�س���اء الحج���اب«، والعنوان الفرع���ي لجان جودوين هو »الن�س���اء 

الم�سلمات يرفعن حجاب ال�صمت عن العالم الإ�سلامي«.

و لي�س الحجاب هو المو�ضوع الرئي�س في كثير من هذه المقالات الرائجة والكتب ذات 
التوزيع ال����ضخم، ولكنه يُ�س���تخدم رمزاً لمدى وا�س���ع من »�ألوان القهر يدّعي �أن الن�ساء 
يعانينها في ظل الإ�سا�ل�م. وهك���ذا يرتبط الحجاب بمقولات را�س���خة عن دونية مكانة 
المر�أة في الإ�سا�ل�م، ويفتر�ض �أن يكون الحجاب »�شعاراً �صارخاً على قهر الإناث«)151( 
ترغ���م عليه الن�س���اء بطرق ع���دة مث���ل الر����شوة)152(، �أو التهدي���د بالعن���ف �أو العنف 
الفعل���ي)153(. وت�ؤكد جان جودوين �أن الحجاب غير مريح في الحر، و�أن ارتداءه يمكن 
�أن ي�س���بب الأمرا�ض ب�سبب قلة �أ�شعة ال����شم�س)154(. وعندما اتخذت زميلة جيرالدين 

بروك�س الحجاب كتبت بروك�س تقول:

�إن الزيّ الإ�سلامي ـــ الحجاب ـــ الذي قررت �سحر �أن ترتديه في حر م�صر القائظ 
ي���دل عل���ى قبولها��� منظومة قانوني���ة تع���د �شهادتها ن����صف �شهادة الرج���ل، ونظام 
مواري���ث يخ�ص�ص��� لها��� ن�صف ن�صي���ب �أخيها في المر�ي�اث، وحياة �أ�سري���ة م�ستقبلية 
ي�ستطي���ع فيها��� ال���زوج �أن ي�ضربها��� �إن لم تطع���ه، و�أن يت���زوج بثا�ل�ث ن�ا���سء غيرها 

ويطلقها في لحظة بلا �سبب، ثم يح�صل على الح�ضانة الكاملة لأطفالها«)155(.
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)ولنق���ارن ذلك بما قالته هوما هودفار: »مهما يقال، مع الحجاب �أو ����ضده؛ يبقى 
الحجاب نمطاً من الزيّ محترماً اجتماعياً. وت�شعر �أغلب الن�ساء �أن المزايا التي يتيحها 

تفوق �أي م�ساوئ قد ت�أتي معه«)156((.

ولكن، كما ر�أينا �س���ابقاً، يرتدي كثير من الم�س���لمات في الدول الإ�سا�ل�مية الحجاب 
طواعية وعن اقتناع، ومع ذلك ف�إن ه�ؤلاء الن�س���اء ي����صورهن �أمثال ديبورا �سكروجنز 
وجان جودوين وجيرالدين بروك�س غبيات ومغفلات، �أو م�شو����شات على �أح�سن تقدير، 
وعلى الأ�سو�أ ي�صوّرنهن �صاحبات �أيديولوجية �إ�سلامية تحمل م�س�ؤولية م�ساوية للرجال 

وعليهن لوم مثلهم ب�سبب دعمهن �أيديولوجية معادية للن�ساء:

وي�شير ت�اصعد الأ�صولية في الدول الإ�سلامية �إلى وقوع تحولات خطيرة و�ضارة 
بحيا����ة الن�ا����سء. وم����ن المع����روف �أن الن�ا����سء بطبيع����ة الحا����ل ين�ضمم����ن للح����ركات 
المتطرف����ة ب�إرادته����ن، كما حدث في بداية ثورة الخميني، وغالبا����ً ما ي�صبح �أمثال 
ه�ؤلاء الن�اسء �أ�صوليات؛ لأنهن كن �ضمن الفئات مه�ضومة الحقوق، ثم اكت�سبن 
ال�سلط����ة لأول م����رة، �أو �أنهن م�ؤمنات �اصدقا����ت بالأيديولوجية. وي�شعر �أخريات 
�أنهن في ظل الأ�صولية، �إذا تحجبن تحجباً كاملًا، ف�سيكت�سبن المزيد من الاحترام، 
و�سيق����ل تحر�ش���� الرجا����ل بهن. ولك����ن في »الغالبية العظمى م����ن الحلاات« تجبر 
الن�اسء على اعتناق الأ�صولية، �إما لأن الرجال في الأ�سرة يفر�ضون ذلك عليهن �أو 

ب�سبب التهديد با�ستعمال العنف من جانب الإ�سلاميين في مجتمعاتهن)158(.

�أما ال����شابات اللامع���ات اللاتي جاء ذكره���ن في الدرا�س���ات الأكاديمية للحجاب 
الت���ي عر����ضناها �آنفاً فتقدمهن درا�س���ة جان جودوين في ����صورة من ي�س���هل اجتذابه 
�إلى »التطرف« ب�س���بب حداثة �س���نهن وظروفه���ن الاجتماعية الاقت����صادية)159(. و�أما 
»الغالبية العظمى« التي تذكرها فمن الوا�ضح �أن الباحثات المذكورات �سابقاً قد فاتهن 
�أن يجرين معهن مقابلات �شخ����صية. وقد ����صورتهن جيرالدين بروك�س بو�صفهن نُذُر 
م�ستقبل عا�صف �س���ي�ؤدي ببلادهن �إلى التخلف؛�إذ يدعون �إلى �إ�سلام »بتف�سير م�شوه. 
فكم �س���اءني التفكير في جيل يبدد موهبته في خدمة عقيدة قمعية«)160(. ولا مكان في 
و�س���ائل الإعلام الرئي�س���ة لتنبيهات �أو ملاحظات دقيقة مثلما نجد في ملاحظة �أرلين 
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ماكلوي���د ب�أن الحج���اب الجديد في الطبقة الدنيا القاهرية لا يرتبط ارتباطاً مبا����شراً 
بالحركة الإ�سلامية في م�صر، �أو �إبراز �شريفة زهور و�أندريا روج لعن�صر التدين، ولي�س 
الظروف الاجتماعية والاقت����صادية، �أو ر�ؤية �س. برينر للن�س���اء الجاويات، بو����صفهن 
متطلعات للم�س���تقبل، وعقلانيات ومعا�صرات، وي�سعين �إلى �إعادة تربية �أنف�سهن و�إلى 

تطوير مجتمعهن.

ولا تتح�س���ن ال����صورة كثيراً عندما يكون الحجاب مو�ضوعاً رئي�س���اً للمقال، ويمثل 
هذا نموذجان، ولو �أن فيهما فجاجة، هما مقال مي����شيل ليمون في »ذا جلوب �آند ميل« 
ومق���ال كاثرين جوفيير في »تورونتو �س���تار«)161(. تناق�ش مي����شيل ليم���ون، وهي تحمل 
درجة الماج�س���تير في الدرا�س���ات الإ�سا�ل�مية من جامعة مكجيل، رد فعلها لر�ؤية امر�أة 
ترتدي النقاب، حين كانت تنتظر �إحدى الحافلات، تقول: »�أ����شعر وك�أنني تلقيت لكمة 
في بطني«. وتخل�ص مي����شيل ليمون �إلى ����ضرورة ال�س���ماح ب�أغطي���ة الر�أ�س في كندا �أما 

النقاب فلا. وتبني ر�أيها على الفكرة ال�شائعة ب�أن المنقبات مقهورات:

�أرى �شبحا����ً ينتم����ي لما قب����ل الع�صور الو�سطى �أما����م عيني... ي�ر�ي��ص قهرها ـــ فهو 
ــ رمزاً لل�صعوبة التي كانت تواجهها كل الن�اسء في وقت من الأوقات،  بالفعل قهر ـ
وتذكرة مفزعة ب�أن الكفاح من �أجل الم�اسواة لم ينتهِ. ف�أنا �أفهم جيداً لماذا ترتدي 
هذا الزيّ الكريه، ولكني مع ذلك �أحتقره، فكيف لأحد �أن يدافع عن هذا الملب�س 
ويق����ول: �إن����ه يحافظ عل����ى �أي �شيء �إلا النظرة المتدنيّ����ة والاحتقار للن�اسء، مهما 
كان����ت الاحتجاجا����ت الت����ي تعتر�ض عل����ى ذلك؟ فهذه الم����ر�أة لوح����ة �إعلانات على 

قدمين، تعلن �أن الف�ضاء العام مخ�ص�ص للرجال فقط.

كان الآخ���رون في محط���ة الحافا�ل�ت يكتمون ال����ضحك، وي����ضحكون عندما ينظر 
بع����ضهم �إلى بع�ض. تقول مي�شيل ليمون: »�أريد �أن �أقول لهم: �إن هذا لي�س بالأمر الذي 
ي�ستدعي ال�ضحك، و�إن تحت هذا الزي المثير للا�شمئزاز يختبئ �إن�سان م�شوه... �أ�صل 
�إلى بيتي و�أنا �أ����شعر بال�صعقة، �أقول: �إنه لا ينبغي �أن ي�سمح لمن تريد �أن تم�شي في هذه 
البلاد كالإماء بذلك. فهذه �إهانة لنا جميعاً، للكرامة الإن�س���انية وللاحترام«)162(. ما 
�أود �إبرازه هنا هو افترا�ض مي�شيل ليمون الواثق ب�أن المنقبات مقهورات، و�إلحاحها على 
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ذلك بقولها: )»فهو بالفعل قهر«( منعاً لأن يفكر �أحد في الاختلاف معها. وتعلن مي�شيل 
ليمون هذه الأحكام من دون �أن تتحدث مع المر�أة المنقبة نف�س���ها، ودون �أن تعرف عنها 
�شيئاً، وهنا يظهر الم�ست�شرق متخفياً في �شكل ن�سوية غربية، ت�شرح لنا المعنى الحقيقي 
لعادة اجتماعية )ولا يهم ما يقوله غيرها، لا �سيما المر�أة نف�سها: »�أنا �أفهم جيداً لماذا 
ترتدي هذا الزي الكريه، ولكني مع ذلك �أحتقره«(. انتقدت �شاندرا موهانتي اتجاهات 
مثل اتجاه مي�شيل ليمون منذ �أربع ع�شرة �سنة كاملة لطبيعتها الا�ستعمارية، فمثل هذا 
الاتجاه يجعل من الن�س���اء جماعة خارجة عن �س���ياق �أي علاقات اجتماعية و�سيا�س���ية 
واقت����صادية يع����شن فيها، ثم يعمم قهر الن�س���اء ]ك�أنه نوع واحد[ على كل الن�ساء. فكل 
المطلوب �إيجاد جماعة من الن�ساء اللاتي لا حول لهن ولا قوة حتى »تثبت الفكرة العامة 
�أن الن�ساء جميعاً لا حول لهن ولا قوة«)163(. ي�أخذ هذا الاتجاه المر�أة المحجبة نموذجاً 
�أ����شد بروزاً للمر�أة المقهورة كقولها: »ي�صير قهرها... رمزاً لل�صعوبة التي واجهتها كل 
الن�ساء في وقت من الأوقات«. فهي تفتر�ض �ضمناً �أن بع�ض الن�ساء )مثل المر�أة الغربية، 
�أو مي����شيل ليم���ون( لم يعدن مقهورات، ولك���ن غيرهن )�أعني ال����شبح القادم من قبل 

الع�صور الو�سطى( لا يزلن مقهورات.

ترى مي����شيل ليمون �أن الن�اسء اللاتي يرتدين النقاب قد قبلن على م�ستوى ما فكرة 
م���ن يدّعون �ض���رورة حماية المجتمع م���ن الفو�ضى والع�شوائية. و�إن فتن���ة الن�اسء للرجال 
لم���ن �أعظ���م الأخطار على الان�سجام الاجتماعي. ول�ضمان عدم انطلاق هذه ال�شهوات، كما 
يق���ول ه���ذا المنط���ق المتهافت، ل���ن نعمل على تهذي���ب �أو تقييد حفنة م���ن الرجال الذين لا 
يمكن �أن نثق بقدرتهم على �ضبط �أنف�سهم، بل �سنجعل الن�اسء يعتقدن �أنهن م�صدر ال�شر، 
وم���ن ث���م لا ب���د �أن يلغين وجودهن �إذا فك���رن في الخروج من بيوته���ن... فلي�ست تلك المر�أة 
ه���ي مح���ل احتقاري، بل ان�ضمامها له���ذا العر�ض ال�اصمت الذي لا يمكن الدفاع عنه على 
�أ�اس����س دين���ي، ذلك التبري���ر ال�سهل لل�سلط���وي اليائ����س... �سيظل �شكل الم���ر�أة التي تغطي 
وجهها��� منظ���راً �اصدما���ً يدل عل���ى الخ�ضوع للرجا���ل... فلقد ق���ر�أت ق�ص�ا���صً لا ح�صر لها 
تدم���ي القل���وب عن جرائم ال�شرف وعن �شباب يتحكمون في قريباتهم الأكبر �سناً، منعتني 

هذه الق�ص�ص من النظر لهذه المر�أة نظرة تحمل �أي قدر من الطم�أنينة)164(.
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هل نذكر يا�سمين التي تحدثنا في الف�صل الثاني عن �أنها �أ�صرت على ارتداء النقاب 
في بلدها، ولكنها خلعته بعد �ستة �أ�شهر من و�صولها �إلى كندا، ب�سبب ردود �أفعال ت�شبه 

رد فعل مي�شيل ليمون؟

تناق����ش كاثرين جوفيير رد فعلها عند ر�ؤية ن�س���اء منقب���ات يمثلن اليمن في م�ؤتمر 
المر�أة ببكين؛ �إذ تت�ساءل: »ما هذه الأ�شكال؟ ل�صو�ص بنوك؟ مومياوات م�صرية بكامل 
ملاب�س���ها؟ هاربات من غرفة الإعدام؟« وهي بذلك تج�س���د الر�ؤي���ة الغربية التقليدية 

وهي �أن المنقبات مقهورات. وهي تكتب �أن المر�أة المنقبة »تتخفى في �شكل »لا �إن�سان«:

�إن تقديم هذا الهرم الأ�سود ال�اسئر، هذا النفي لل�شكل الإن�اسني بو�صفه مبعوثاً، 
له���و ذروة ال�سخري���ة... عندما ر�أيت ال�صورة ]����صورة بطاقة هوية المر�أة اليمنية[ 
خنقني الغ�ضب. من الذي يفر�ض هذا ال�سجن المتنقل على الن�اسء؟ وكيف يفلتون 
به���ذه الفعلة؟ ولا �أق����صد احتقار الأفراد داخل هذا القما�ش... ولكن الم�أ�اسة �أنهن 

�أُجبرن على تمثيل مواطناتهن اليمنيات بهذه الطريقة غير الإن�اسنية.

ولنذكر الق�س���م )�أ( ودرا�س���ة كارلا مخلوف الخا����صة بن�س���اء ����صنعاء. فمن البّني 
�أن كاثري���ن جوفيير لم تجل�س وتتناق�ش معهن فيما يعددنه م����شكلات اجتماعية �أ����شد 
�إلحاحاً من الحجاب: »الزواج المبكر، والخ����صوبة العالية، والأمية، وغياب �أي ن����شاط 

خارج البيت و»التفريطة«)165(. تقول جوفيير عن ه�ؤلاء الن�ساء:

تق���ول بع�ض��� الن�ا���سء: �إنه���ن يحبن�ب� الحجا���ب، وق���د قر�أنا��� كل ه���ذا من���ذ عدة 
عق���ود عندما��� بد�أت الن�سويا���ت يراجعن مو�ضوع الحجاب. كتب���ت بع�ض الن�اسء 
ال�شرقيات �أن الحجاب محرر، لأنك لن ت�شعري بال�ضعف طوال الوقت، عندما 
يحملق الرجال في ج�سدك. وهذا الكلام ي�شبه قولك: �إن فر�ض حظر التجوال 
عن���د ال�اسبع���ة م�اسءً محرر للن�اسء؛ لأنك لن تخ����شي �أن يهاجمك الرجال بعد 

حلول الظلام... �إنها حياة في ظني، ولكنها لي�ست بالحياة المرجوة«.

م���رة �أخرى، لدينا هن���ا الارتياب الا�ست����شراقي بق���درة المر�أة الوطني���ة على فهم 
تقاليده���ا. )»تقول بع�ض الن�س���اء: �إنهن يحببن الحجاب« ]هذه الجمل���ة ك�أنها تعني: 
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ليتهن يفهمن حقيقة القهر في الحجاب[(. وتت�ساءل كاثرين جوفيير: لماذا تقبل الأمم 
هذا الزي؟

هل نخلط بين هذا الت�سربل وهذا النفي لجوهر الن�اسء وبين العبادة؟ �إنه لي�س 
����سوى �أم���ر اجتماعي يفر�ضه الرجال الذين يعدّون الن�اسء متاعاً، وهذا مجرد 
حماي���ة له���ذا المتاع المملوك، ولمن���ع م�اشركة الن�اسء في كل مجلاا���ت الحياة، فيما 
عدا لحظاتها الحميمة... ولماذا يمر هذا دون تعليق؟ �أين من �سيقوم من بيننا 

ويرفع �صوته عالياً �ضد �إطفاء طاقة الن�اسء تحت القما�ش الأ�سود؟

تناول الف����صل الأول ال����صورة الا�س���تعمارية للحج���اب بقدر من التف����صيل، ولكن 
�إجراء بع�ض المقارنات المبا����شرة هنا، �سيلقى المزيد من ال�ضوء على المو�ضوع. فكتابات 
ديبورا �س���كروجنز وجان جودوين وجيرالدين بروك�س ومي����شيل ليمون لا تختلف كثيراً 
عن التمثيل الا�س���تعماري للن�س���اء الم�س���لمات. فهيوم جريفيث عا�شت منذ العام 1900 
في فار�س��� والجزي���رة العربية �س���نوات عديدة، حين كان زوجها يعم���ل طبيباً في �إحدى 
الإر�س���اليات الطبية الم�سيحية. ونراها ت�ستثمر في كتابها كلمة الحجاب، �إذ �إن عنوانه: 
»خلف الحجاب في فار�س وجزيرة العرب التركية«، وتتطابق ر�ؤيتها للمر�أة الم�سلمة مع 
ال����صورة التي تقدمها جان جودوين وديبورا �س���كروجنز وجيرالدين بروك�س ومي����شيل 
ليم���ون وكاثرين جوفيير بعدها بنحو ت�س���عين عاماً. وفيما ي�أتي و����صف هيوم جريفيث 

للم�سلمات اللاتي يرتدين النقاب:

عندما��� ا�ستحدث محمد ارتداء الحجاب بدع���وى �أنه يوحى �إليه من الله، ف�إنه 
�أزال �إلى الأب���د كل �أم���ل في ال�سعا���دة للن�اسء الم�سلما���ت... فبالحجاب دفنهن �إلى 
الأب���د في قر�ب� ح���ي. و�اصر »ال�سج���ن مدى الحياة« ه���و الحكم ال�ا���صدر على كل 
ام���ر�أة م�سلم���ة تتجا���وز مرحلة الطفول���ة)166(. ]قارن كاثري���ن جوفيير: »من 

فر�ض هذا ال�سجن المتنقل على الن�اسء؟«[.

يجمع بن�ي� كل ه�ؤلاء الكاتبات افترا�ضٌ ب�أن الغربيات �أف����ضل حالًا، وعليهن تقديم 
العون للن�ساء الم�سلمات، تقول:
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كثر�ي�اً ما��� قلت له����ؤلاء الن�ا���سء: »الحمد لله« �أنني ل����ست م�سلمة، وكان���ت �إجابتهن 
ال�اصدق���ة دائما���ً: )نعم يحق لك �أن تحمدي الله، ولكن���ه »الن�صيب«(. وكلما طالت 
�إقامت���ي بن�ي� الم�سلما���ت، فا�ض قلبي بالحب له���ن وال�شفقة عليه���ن، وزاد �شكري �أن 
ن�صيب���ي لي�س كن�صيبهن)167(. ]قارن كاثرين جوفيير: »�إنها حياة في ظني؛ لكنها 

لي�ست بالحياة المرجوة«[.

�أما��� ينبغ���ي ل�صرخا���ت الب�ؤ�س والألم من ن�ا���سء فار�س الم�سكينا���ت �أن تحركنا، نحن 
�أخواته���ن في انجلر�ت�ا، حتى نفعل ما بو�سعنا لنخفف من همومهن، ونجلب بع�ض 
الن���ور �إلى حياة �أخواتنا ال�شرقيات المظلم���ة؟)168( قارن ديبورا �سكروجنز: »حيثما 
ذهبنا��� �أنا��� وجين تمنينا �أن ت�س�ألنا الم�سلمات �أ�سئلة، ت�صورنا �أنها لديهن عن الن�اسء 
الأمريكيا���ت. فمثاً�ل�، كنا��� �شغوفا���ت لمناق����شة لما���ذا نحن �أح���رار في ال�سف���ر من دون 

�أو�صيائنا ]محارمنا[ الذكور«. ]�ص 12[.

م�سكينا���ت م�سلما���ت المو����صل وغيرها��� م���ن با�ل�د الإ�ا�ل�سم، وعميا���وات وم�ضلا�ل�ت!  
]قا���رن مي�شي���ل ليمون:« لي�ست الم���ر�أة هي ما �أحتقر، بل ه���و ان�ضمامها لهذا العر�ض 
ال�اصمت...[ كم يت�ألم قلبي من �أجلهن! �ألن يلتفت �أحد ل�صرخة الألم والي�أ�س التي 
تخرج من بينهن؟ فحين نفكر في حياتهن لا يمكن ل�صرختنا �إلا �أن تكون »�إلى متى، 
يارب، �إلى متى �ست�ستمر هذه الحال؟«)169( ]قارن كاثرين جوفيير: »�أين من �سيقوم 

من بيننا ويرفع �صوته عالياً �ضد �إطفاء طاقة الن�اسء تحت القما�ش الأ�سود؟«[.

د ـــ الخاتمة
تنتع�ش ال����صورة النمطية ال�سلبية عن الحجاب في محاولات الإعلام الغربي و�صف 
ما يجري في العالم الإ�سلامي من �أحداث. وثمة علامات تغّري في ال�سنوات الأخيرة مع 
ن����شر �صحف بارزة عدداً �أكبر من المقالات الإيجابية، من منظور الم�سلمات المحجبات، 
ومنها: »كندا الخا����صة بهن ت����شمل الحجاب«)170(، »لي�س���ت مجرد تقليع���ة، �إنما هي 
طريقة حياة«)171(، »لا تدع غطاء ر�أ�سي يخدعك«)172(، »حجابي �سلوك ديني ولا ��شأن 
لك به«)173(، »القوة وراء الحجاب«)174(، »الم�سلمات يحاولن ف�ضح زيف �أ�ساطير حول 
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الن�س���اء«)175(، »ج�سدي �����شأني الخا�ص«)176(، »الأخوية الن�س���ائية الإ�سلامية تتحدى 
ال����صور النمطية«)177(. وبرغ���م �أن الثقل الكامل للر�ؤية الرئي�س���ة لم يت�أثر حتى الآن، 
وكما كانت الحال في ع�صور الا�ستعمار، ف�إن كلمة حجاب ت�ستخدم مرادفاً يختزل قهر 
الن�ساء الم�سلمات، ويج�سد غمو�ض ذلك العالم كما ي�صوره الغرب. ترمز كلمة »الحجاب« 
لثقافة العالم الإ�سا�ل�مي كلها، وت����شمل كل ����شيء ي����صيب الن�س���اء. الحجاب بالن�سبة 
للإعلام ال�شعبي �أجنبي غريب، علامة على »الآخر« ويرتبط بالأجانب المحبين للعنف، 
المتخلفين، الأدنى م�س���توًى، الذين يحاولون جر العالم المتح����ضر �إلى �أ�س���فل. وي�ستفيد 
ال����صحفيون من هذه ال����صورة للحجاب ـــ فهي مثيرة، خلافية، ����شوفونية ]مغالية في 
الوطنية[، كما �أنها مادة مثيرة للقراءة. والحجاب رمز ملمو�س م�شاهد يمكن �أن تعلق 
عليه هذه المعاني، ����شيء »وا�ضح الملامح« )ولنذكر �أهمية النظرة لإعطاء المعنى(. ولا 
بد �أن يكون الفرق وا����ضحاً بين ال����صورة ال����صحفية والدرا�س���ات ال�سو�سيولوجية التي 

نفح�صها هنا.

�إن التمثيل الإعلامي ال�شعبي للحجاب، بو�صفه �أجنبياً، من ��شأنه �أن ي�سبب الم�شكلات 
للم�س���لمات المقيمات في الغرب، خا�صة وهن يواجهن تحدي �إثبات �أن ارتداء الحجاب 
لا ينته���ك القيم الغربي���ة ]المدنية في مقابل البربرية[. وعندم���ا �أذاعت محطة التلفاز 
�س���ي بي �س���ي فيلمها الوثائقي )كما ذكرنا في الف�صل الثاني( عن الم�سلمات والحجاب 
بع���د طرد تلميذات مقاطعة كويبك من المدر�س���ة في العام 1994، لم تكتفِ المذيعة ب�أن 
تثر�ي� الخ���وف كالمعتاد عن طريق رب���ط ارتداء الحجاب بالعنف في العالم الإ�سا�ل�مي؛ 
�إذ قال���ت: )تلق���ي �أحداث العالم الإ�سا�ل�مي بظلاله���ا على الأح���داث في كويبك. ففي 
الجزائر يجبر الن�ساء على ارتداء الحجاب، و�إلا واجهن عقوبات(؛ بل و�ضعت التقرير 
في �إطار الف����صل الحا�س���م بين ال����شرق والغرب، وه���ذا من �أهم ملامح الا�ست����شراق. 
�س����ألت المذيعة الجمهور »�إلى �أي مدى يمكننا ]»نا« لا ت����شمل الم�سلمين[ �أو ينبغي لنا �أن 
نتكيف كمجتمع؟... فحتى الآن لم يخرج الغ����ضب ب�����شأن الحجاب عن حدود مقاطعة 
كويب���ك، ولكنه �أثار �أ�س���ئلة تواجه البلد عمن نكون وعم���ا ن�ؤمن به. هل يمكن �أن يجتاز 
الحج���اب اختب���ار الهوية الكندية؟« وفي طري���ق عودتها �إلى وطنها �أ�سر�ت�اليا بعد مدة 

o b e i k a n d l . c o m



203 

ق�ر�ي�صة ق����ضتها في تغطية الحرب العراقية الإيرانية، تجد جيرالدين بروك�س ن�س���اءً 
�إندوني�س���يات ينتظ���رن في ا�سر�ت�احة المطار، فتق���ول: »مر على عقلي ال���ذي �أتعبه فرق 
التوقيت خاطر �س���ريع لكنه كئيب: »غير معقول. �أهنا �أي����ضاً«. وتت�س���اءل عمّا �إذا كان 
الم�س���لمات »يرين �أن �أ�ستراليا، حيث ينتخب الملحدون لرئا�س���ة الوزراء ب�شكل روتيني، 
مجتمع �أ�شد عدلًا و�أكثر رفقاً من الأنظمة الدينية في �أماكن مثل ال�سعودية وال�سودان؟ 
�أم �أنه���ن، مع تزايد �أعدادهن، ي�س���عين �إلى فر�ض قيمهن عل���ى ثقافتي؟«)178( وتختتم 
كتابها بقولها: »في مرحلة من الح�سا�س���ية الثقافية نحتاج �إلى �أن نقول: �إن بع�ض المتاع 
الثقافي لا ين�سجم مع بلادنا ولن ي�سمح به... ]لا بد �أن نر�سل �إ�شارة للدول الإ�سلامية[ 
�إننا �أي����ضاً لدينا �أ�شياء نعدها مقد�س���ة: منها الحرية والم�ساواة وال�سعي نحو ال�سعادة، 
والحق في ال����شك« )�ص��� 238 ـــ 239(، وهك���ذا تترك قارئها المف���زوع مقتنعاً ب�أن هذه 
القيم لا مكان لها في الإ�سا�ل�م)179(. ولا تترك �أ�س���ئلة محطة �س���ي بي �سي، �أو مقولات 
جيرالدين بروك�س م�س���احة للكندي الم�س���لم مولداً �أو الكندي �أو الأ�سترالي الذي يعتنق 
الإ�سا�ل�م في مرحلة الر�شد. فهل يفر����ضون قيماً �أجنبية عندما يمار�سون الإ�سلام؟ �ألا 
يفتر�ض��� �أن يكون الغربيون العلمانيون الليبراليون محايدين فيما يخ�ص م�س����ألة كيف 
يعي����ش النا�س��� حياته���م؟ يبدو �أن هذا لا ينطب���ق على الحجاب؛ تقول دير�ب�ا ري�س: �إن 
الحجاب »مثال كلا�س���يكي« للم�س���لمات اللاتي لم »يندمجن نف�س���ياً ب�صورة كاملة« في 
الولايات المتحدة)180(. �إن التمييز ����ضد الم�س���لمين الذين يعي�شون في الغرب والاعتداء 

عليهم، بل وقتلهم، من نتائج هذه الأ�ساليب في التفكير)181(.
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