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الف�صل الخام�س

نظرية بديلة حول الحجاب

م���ن �أه���داف هذا الكت���اب �إثبات �أن ال�س���ياق الاجتماع���ي ي�ؤثر على م���ا يعزى �إلى 
الحجاب من دلالات. وهدفي من هذا الف�صل تقديم نظرية �إيجابية عن معنى الحجاب 
�إلى ثقاف���ة الق���رن الواحد والع����شرين الر�أ�س���مالية الا�س���تهلاكية. ف�أق���ول: �إن اهتمام 
الر�أ�س���مالية الكبير بالج�س���د وبالجانب المادي يمكن �أن يجع���ل ارتداء الحجاب خبرةً 
تُقوّي الن�س���اء وتحررهن. و�أ�س���تهل النقا�ش بتقديم مقالتين ����صحفيتين بقلم م�سلمتين 
وجدتا في ارتداء الحجاب تحرراً. ثم �أنتقل �إلى تحليل لمقولات ن�سوية عن نظرة الرجال 
وتحويل الر�أ�سمالية ج�سد الأنثى �إلى �سلعة؛ حتى �أ�صل �إلى فكرة �أن الحجاب �أداة فاعلة 
لمقاومة الجوانب الم�ؤذية للن�س���اء في كل من نظرة الرجال و�سلعنة الأنثى. ففي الأق�سام 
جـ، د، هـ �أفند بع�ض موا����ضع النقد ال����شائعة للحجاب بو�صفه زياً يخنق الأنوثة ويجعل 
من الن�ساء كائنات جن�سية ويحرمهن حق الاختيار. ويختتم الف�صل بالق�سم )و( الذي 
يعر�ض الحجاب بو����صفه بوابة �إلى تراث �إيماني يعين الملتزمات به على مقاومة الآثار 

المدمرة للمادية.

1ـــ الحجاب والتحرر
في الف�صل الثاني تتحدث با�سمة، وهي �إنجليزية اعتنقت الإ�سلام، عن �أنها وجدت 
في ارتداء الحجاب تحرراً. وت����صف كل من ناهد م����صطفى و�سلطانة يو�سفالي ارتداء 
الحج���اب ج���زءًا فكرة التحرر �أي����ضاً. وقد كتبت كل منهما مقالة ����صحفية عن �س���بب 

اختيارها ارتداء الحجاب. 

تحمل ناهد م�صطفى درجة جامعية في العلوم ال�سيا�سية والتاريخ، بمرتبة ال�شرف 
من جامعة تورونتو بكندا، كما �أنها خريجة ق�سم ال�صحافة من جامعة راير�سون بكندا، 
وق���د كتبت مقالة عن الحجاب ل����صحيفة قومي���ة كندية، »ذا جلوب �آن���د ميل« في عام 
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1993. وتفتتح مقالتها ب�إ����شارة �إلى خطابين متناق�ن�ي�ض ����شائعين عن معنى الحجاب 

في الثقافة الغربية: »كثيراً ما �أت�س���اءل: هل يراني النا�س �أ�صولية �إرهابية م�سلمة �أ�ضع 
�سا�ل�حاً هجومياً من طراز �أك 74ـــ في بنطالي »الجينز«، �أم يرونني فتاة غلاف تمثل 
الأنوث���ة المقه���ورة في كل مكان«؟)1(. ثم تطرح ت�أويلًا ثالث���اً: الحجاب يعني �أنها »امر�أة 
م�س���لمة ت�ؤمن �أن ج�س���دها �����شأن خا�ص بها. فال����شابات الم�س���لمات يعُدن �إلى الحجاب 
ويعِدن ت�أويله في ����ضوء غر����ضه الأ�صلي ـــ �أي ا�سترداد الن�س���اء �سيطرتهن الكاملة على 
�أج�س���ادهن«. �أما ناهد م����صطفى فترى �أن ارتداء الحجاب يمنحه���ا »حرية«، فتقول: 
»منحني ارتداء الحجاب تحرراً من الاهتمام الم�س���تمر بذاتي الج�س���دية. لأن مظهري 
لم يع���د مُعرّ����ضاً لتفح�ص عيون العامة، فق���د خرج جمالي،�أو ربم���ا افتقاري للجمال، 
من حيز الم�س���موح بمناق�شته«. وتذكر ناهد م�صطفى �أن الن�ساء في الغرب »يتعلمن من 
نعوم���ة �أظفارهن �أن قيمته���ن ترتبط بجاذبيتهن«. وتذكر �أنها عا����شت مراهقتها على 
�شفا الإ�صابة بالبوليميا )الأكل اللا�إرادي ثم التقي�ؤ( تجاهد لتحقيق مقايي�س الجمال 
الم�س���تحيلة الت���ي تمليها الثقاف���ة الغربية. وتقول: �إن الن�س���اء اللات���ي يحاولن الخروج 
من لعبة الجمال عن طريق عدم و����ضع م�س���احيق التجميل �أو ارتداء الحجاب يلاقين 
»ال�سخرية والاحتقار« من الرجال والن�ساء في المجتمع. مع ذلك فهي تعد قرار ارتدائها 
الحجاب �سبيلًا لتحقيق م�ساواة الن�ساء بالرجال �أف�ضل من المقولات الن�سوية عن تعرية 
الج�سد: »لن تحقق الن�ساء الم�ساواة بامتلاك الحق في ك�شف �أثدائهن �أمام النا�س، كما 
يحب بع�ضهن �إقناعك، فذلك يعني ا�شتراكنا في تحويل �أنف�سنا �إلى �أ�شياء. ولن تتحقق 
الم�س���اواة الحقة �إلا عندما لا ت����ضطر الن�س���اء �إلى تعرية �أج�سادهن كي ينلن الاهتمام، 

ولابد للن�ساء من �أن يدافعن عن حقهن في الاحتفاظ ب�أج�سادهن لأنف�سهن«.

وكتبت �س���لطانة يو�س���فالي، وهي طالبة بالمرحلة الثانوية عمرها �سبعة ع�شر عاماً، 
مقالة في العام 1997 في ����صحيفة كندية �أخرى، )ذا تورونتو �ستار(، بعنوان: »ج�سدي 
��شأني الخا�ص«)2( تردد فيها �أفكار ناهد م�صطفى، وتطرح معنىً بديلًا للحجاب يختلف 
ع���ن الر�ؤيتين الغربيتن�ي� النمطيتين. »عندما ينظر �أغلب النا�س��� �إلّي يكون �أول خاطر 
لديه���م مرتبطاً بالأنثى المقهورة، �أما من ا�س���تطاعوا منهم �أن ي�س���تجمعوا ����شجاعتهم 
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لي�س����ألوني عن طريقة ملب�سي، ف�إن �أ�سئلتهم تكون على نحو: »هل يجبرك والداك على 
ارتداء هذا؟« �أو »�ألا ترين �أن ذلك لي�س �إن����صافًا؟«. وتت�س���اءل �س���لطانة يو�س���فالي عن 
�س���بب طرد التلميذات في مقاطع���ة كويبك: »�أرى من الغريب �أن تت�س���بب قطعة قما�ش 
����صغيرة في مثل هذا الجدل الحاد. ربما كنت �أخبئ تحتها »عوزي« ]بندقية �إ�سرائيلية 

ن�صف �آلية[؛ �إذ لا يمكن �أبداً �أن ت�أمن ه�ؤلاء الم�سلمات الأ�صوليات«.

بل �إن ارتداء الحجاب ي����ضع �س���لطانة يو�سفالي مو����ضع المتمردة، �إذ تقول: »�إنني، 
عل���ى الأرج���ح، لا �أتوافق مع الفكرة الم�س���بقة عن »المتمردة«. فلي�س لدي و����شم ظاهر، 
ولا �أرت���دي �أي���ة �أق���راط في �أماكن غريبة. ولي�س لديّ �سر�ت�ة جلدية«. فم���ا الذي تتمرد 
عليه �س���لطانة باختيار الحجاب؟ �إنها تتمرد على الأولوية التي تعطيها الثقافة الغربية 
للجمال الج�سدي للن�ساء. فالحجاب »�أحد الجوانب الجوهرية لتقوية الن�ساء؛ فعندما 
�أ�ستر ج�سدي �أجعل من الم�ستحيل على النا�س �أن يحكموا علىّ من مظهري«. �إن �سلطانة 
تتم���رد على الاهتمام ال����شديد من جان���ب الثقافة الغربية بالمظه���ر الخارجي، وبحكم 

النا�س »على �أ�سا�س ملب�سنا ومجوهراتنا و�شعرنا وتبرجنا«.

عندما��� ي�س�ألن���ي النا�س هل �أ�شعر بالقهر؟ �أ�ستطي���ع �أن �أقول: »لا« ب�صدق؛ فقد 
اتخ���ذت هذا الق���رار بمح�ض �إرادتي، ف�أنا �أحب ك���وني متحكمة في طريقة نظر 
النا����س �إلّي. وق���د حررت نف�سي من رق بندول �صناع���ة المو�ضة الذي لا يتوقف، 

ومن غيره من الم�ؤ�س�است التي ت�ستغل الإناث.

وهي تعتقد �أن الحجاب �أقرب �إلى الو�صول بالن�ساء �إلى الم�ساواة من �سماح الثقافة 
الغربية با�ستغلال �أج�ساد الن�ساء لأغرا�ض تجارية:

»لم���اذا ن�س���مح ]نحن الن�س���اء[ لأنف�س���نا �أن نُ�س���تغل بهذه ال����صورة ]الا�س���تغلال في 
ق �أم لا، ف�إنها ت�صاغ في قالب..  الإعلانات[؟ و�س���واء �أرادت امر�أة الت�سعينيات �أن ت�صدَّ
وهي تقهر على بيع نف�س���ها والحط من قيمتها. وهذا هو ال�س���بب في �أننا نجد فتيات في 
الثالثة ع����شرة ي����ضعن �أ����صابعهن في حلوقهن ليتقي�أن ]طلباً للنحافة[ ونجد مراهقات 

بدينات ينتحرن«.
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وتق���ول لقرائه���ا �إذا ر�أينه���ا بالحج���اب في المرة القادم���ة: »لا تنظرن �إلّي ب����شفقة 
فل�ست رهن تهديد، ول�ست بالأنثى عابدة الذكر و�أ�سيرته الآتية من ال�صحارى العربية 

البربرية، بل لقد تحررت«.

2ـــ الحجاب ونظرة الذكور
تقدم ناهد م����صطفى و�س���لطانة يو�س���فالي الحجاب بو����صفه �أداة تحرر من جوانب 
قاهرة في الثقافة الا�س���تهلاكية ال����شعبية الغربي���ة، ولكي تحقق كل منهم���ا ذلك ف�إنهما 
ت�ستخدمان نوعين من التحليل الن�سوي: �أولًا، »تَ�شْيِيْء« و»�سلعنة« �أج�ساد الن�ساء في الثقافة 

الر�أ�سمالية، وثانياً، نظرية الأذى الذي يلحق بالن�ساء ب�سبب الترويج لمثالٍ للجمال.

قامت كل من �س���وزي �أوباك، و�سوزان بوردو، ونعومي وولف، وجين �أو�شر، وكاثرين 
ماكينون و�أ. دوركن، وكثيرات من الن�سويات غيرهن بتحليل تف�صيلي ل�صور الن�ساء في 
الثقافات الغربية، كما در�س���ن م�شكلة تَ�شْيِيْء الج�س���د الأنثوي وا�ستخدامه في الإعلان 
وال����صور والأفلام الجن�س���ية والر�س���م والأفلام ال�س���ينمائية وغيره���ا )حيثما وجدت 
�صورة للج�سد الأنثوي(؛ والمقولة الرئي�سة هنا: �إن �أج�ساد الن�ساء تقدم ب�صورة تر�ضي 
نظرة الذكور الطبيعية و����شهوتهم: فالمر�أة جميلة وج�سدها مثير جن�سياً، وفي اللوحات 
الفنية  ـــ لا�س���يما �أ�شكال الج�س���د الأنثوي العاري ـــ وفي ال�صور الجن�سية كثيراً ما تكون 
المر�أة �سلبية وغالباً م�ستلقية، وتقدم بو�صفها متاعاً، لي�أخذها الرجل)3( )�أو تطلب من 
الرجل ب�إلحاح �أن ي�س���تخدمها()4(. ففي حالة ال����صورة �أو الفيلم يكون الأخذ ب�صرياً، 
ولو �أن بع�ض الن�سويات يقلن: �إن هذا التَّ�شْيِيْء الب�صري له �آثاره في عالم الواقع، �أي �أنه 
»ي����صوغ الن�ساء ك�أ�شياء للا�ستخدام الجن�سي ]الذكري[«)5(. ولا يقت�صر هذا الت�صوير 
للج�سد الأنثوي على الر�سم، فهو موجود دائماً في مجال البعد المجازي للت�صوير حيثما 
وجدت ����صوره، لا �سيما في الإعلانات: فهناك ج�سد امر�أة بلبا�س البحر ذي القطعتين 
)البكيني( يم�سح على جهاز العادم )ال�شاكمان( في �سيارة، وهناك ج�سد امر�أة م�ستلقٍ 
خلف كومة كتب؛ و�ساقا امر�أة خارجتان من علبة )ال�سيريل()6( )المزيد من الركلات 
م���ن »كيك�س���«(* ولا توجد �أي علاقة بين المنتج المبيع وج�س���د الم���ر�أة المعرو�ض للإثارة 

ال�صورة  وتبرز  »كيك�س«،  بالإنجليزية:  تعني ركلات  التي  المفردة  ا�سمه مع  يتوافق �صوت نطق  * منتج 
المق�صودة مع وجود ال�ساقين )المترجم(.
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الجن�س���ية، فالج�س���د يقدم لمجرد جذب الانتباه، كما �أنه يثير الرجال ويعزز در�س كون 
�أج�س���اد الن�ساء مجرد �أ����شياء. وهذا النوع من التَّ�شْيِيْء ح�سب قول الن�سويات ينزع عن 

الن�ساء �إن�سانيتهن ويحولهن �إلى �أ�شياء، وينكر عليهن ذاتيتهن.

وتحتوي درا�سة جون بيرجر عن الج�سد الأنثوي العاري في تاريخ الت�صوير )الر�سم( 
الغربي ملخ�صاً محكماً عن ظاهرة نظر الذكور، يُرجع �إليه كثيراً وهو ي�ستحق ذلك:

»الرجال تفعل والن�اسء تظهر: ينظر الرجال للن�اسء، وي�اشهد الن�اسء �أنف�سهن 
في �أثنا���ء حملق���ة الرجال فيهن. ولا يحدد هذا �أغل���ب علاقات الرجال بالن�اسء 
فح�سب، بل كذلك علاقة الن�اسء ب�أنف�سهن، فالذي يحملق في المر�أة ذكر، وبهذا 

تحول نف�سها �إلى �شيء وبالتحديد الدقيق هدفاً للنظر: �أي منظراً«)7(.

لا تتوق���ف الم���ر�أة عن���د ا�س���تبطان النظ���رة الذكورية، فتحك���م على نف�س���ها بعيون 
����شهوتهم، بل يلتفت الن�ساء بع�ضهن لبع�ض فتحكم �إحداهن على الأخرى بعيون الذكر 
ذاتها. وينظر الرجال والن�س���اء جميعاً للن�ساء بعيون »النظرة الذكورية«، ويو�ضح هذا 
تحليل �آمي رو�س���يتر لحفل ابنتها الراق�ص الذي �سبب التوتر والقلق للبنات. فقد نظم 
الأطفال، بين العا����شرة والثالثة ع�شرة حفلًا في بيت �أحدهم، وطلب الأولاد من البنات 
�ألا يرتدين ال�سراويل الريا�ضية. وتقول رو�سيتر: �إن البنات يعددن هذا الحفل الراق�ص 
لحظة كا�شفة في انتقالهن �إلى عالم الن�ساء: فقد تعلمن در�ساً مبكراً عما يلب�سن وكيف 
يت����صرفن حتى ير�ن�ي�ض نظ���رة الذكور، وتذكر �أن ه���ذا القلق لم يظه���ر على �أحد من 
الأولاد على عك�س البنات. كانت البنات يتعلمن »ال�س���يناريو« الثقافي المعد الذي »ينظم 
هوية البنت/ ال����شــيء في الحفل الراق�ص من خـلال: 1- الطريقـة ال�صحيحة للـكلام، 
2- طريقة اللب�س ال����صحيحة، 3- طريقة الرق�ص ال����صحيحة)8(؛ فقد انتقلت البنات 

من حالة »�أنا �أرق�ص« �إلى حالة »ي����شاهدني الآخرون و�أنا �أرق�ص« )�ص 4(. �إن الرغبة 
في �أداء ه���ذه الأ����شياء على النح���و ال����صحيح، وفي امتلاك مظهر مرغوب )بالن�س���بة 
ل��ل�أولاد الناظرين( »تزرع الطاع���ة في الرعايا. وبهذه الطريقة تُنتج النظرة الذكورية 
التي ا�س���تبطنتها البنات موافقتهن على هبوطهن �إلى م�س���توى الأ����شياء« )�ص 7(. �إن 
ع���دم ارتداء الملاب�س ال����صحيحة وعدم الرق�ص والكلام بالطريقة ال����صحيحة، كلها 

ت�سبب الإحراج »ومعه خطر الإق�صاء والرف�ض من الآخرين« )�ص 8(.

الف�صل الخام�س
نظرية بديلة عن الحجاب

o b e i k a n d l . c o m



نظرة الغرب �إلى الحجاب 278

ولا يقت����صر �أثر هذا الخوف على توليد الطاعة في الن�س���اء، وا�ستخلا�ص موافقتهن 
على �أن »)يهبطن( �إلى م�ستوى الأ�شياء«، بل �إنه يحوّل الن�ساء الأخريات �إلى مناف�سات 
وحكام عليهن. فقد اتخذت �صديقاتهن في الحفل موقع »�أق�سى النقاد، و�صرن م�صادر 
محتملة للإق����صاء« )�ص 9(. ولأن الأولاد خ����شوا �أن يتم �إق����صا�ؤهم على �أ�س���ا�س �أنهم 
يت����صرفون مثل �إخوة البنات المزعجين، فقد �آلت �إلى ال����صديقات �س���لطة الحكم على 
مظهرهن من حيث م�س���ايرته لمثال الجمال المحدد ثقافياً من عدمه. كان ذلك ب�س���بب 
»التاري���خ الثقافي« للبنات اللاتي ا�س���تبطنّ النظرة الذكورية ـــ فتعلم���ن ما يجعل المر�أة 
»جميلة« من مجلات المراهقين وغيرها من الأ����شكال الثقافية )�ص 17()9(. تقول �آمي 
رو�س���يتر: �إن لحظة الانتقال ه���ذه م�ؤلمة للمراهقات، ولا يمر به���ا الأولاد، الذين يعدون 
الحفل مكاناً يتعلمون فيه ويمار�س���ون ال�س���لوك »الرائع« )الرّو�ش(* )�ص 12 ـــ 13(. 
وه���ي م�ؤلم���ة للبنات، �إذ »يمكن تف�سر�ي� الان����شغال بالمظه���ر بـ�أنه محاولة عك�س���ية الأثر 
للإم�س���اك بزمام موقف �ضاعت فيه ال�س���يطرة الج�سدية مع قبول البنت فكرة تحويلها 
�إلى ����شيء« )�ص 16(. ولا يمكن �أن ت����صل امر�أة �إلى المثال )فحتى العار����ضات ي�شعرن 
�أنهن دونه()10(. وهكذا تبد�أ خبرة ت�س���تغرق العمر كله، تحاول فيها الو�صول �إلى المثال 
الأعل���ى وتخفق في ذلك، وما يعق���ب ذلك من كراهية ال���ذات، وانخفا�ض تقدير الذات 

الذي يجثم فوق �صدر ن�ساء كثيرات في الثقافة الغربية.

ج  »للنظ���رة الذكوري���ة« �أن���واع عديدة؛ فهن���اك »ال�س���يناريو«)11( الثقافي ال���ذي تروَّ
له ����صور المر�أة الأكثر �إر����ضاءً للرجل، وهي ت����صورات يفر����ضها الرجال والن�ساء على 
الن�ساء )والن�ساء على �أنف�سهن وعلى غيرهن(. وهناك النظرة الذكورية الفردية التي 
ي����صاحبها �صفير وحملقة و����صيحات و�أحياناً تحر�ش. ولهذه الأ�شياء جميعاً �آثار ت�ضر 
بج�س���د المر�أة وبتقدير الذات لديها، ويعد تغيير ذلك وتدميره جزءاً مهماً من الم�شروع 
الن�س���وي. ولكن الن�س���ويات يختلفن حول طبيعة النظرة الذكورية وكيفية علاجها؛ هل 
ه���ي فطرية؟ هل هي من نتاج المجتم���ع؟ و�إذا كانت الثانية، فكيف نعيد عملية التطبيع 
الاجتماع���ي للرج���ال؟ ي�ؤيد �أغلب الن�س���ويات فكرة النتاج الاجتماع���ي وعملية التغيير 

* تعبير cool بالإنجليزية الذي قد ي�ستخدم في الحديث  بالعامية من دون ترجمة: »كوول«، هو تعبير 
عامي �إنجليزي، والأقرب �إليه كلمة »رِوِ�ش« في العامية الم�صرية )المترجم(.
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الاجتماعي، ولي�س غير الن�س���ويات الراديكاليات والن�س���ويات الثقافيات )وهن �أقلية(  
يدع���ون �إلى نوع من الاختزالية الجوهرية الجن�س���ية، و�إلى تغير�ي� اجتماعي قائم على 

الاحتفاء بهذه الطبائع المختلفة. 

ولا يقت����صر الخلاف على �أ�سلوب الق�ضاء على هذه النظرة، بل ي�شمل كذلك �سبب 
الم����شكلة؛ فهناك خلاف بين الن�سويات حول طبيعة تَ�شْيِيْء الن�ساء؛ �إذ يعتر�ض بع�ضهن 
على فكرة �أن الإعلام والر�سم و�صور الأفلام هي ت�شيِيءٌ للن�ساء، وي�صفنها بال�سطحية، 
ويرين �أنها خطيرة؛ لأنها تحمل �إمكانية فر�ض الرقابة على حرية التعبير. وقد دافعت 
عار�ضات الأزياء ونجمات ال�صور والأفلام الجن�سية عن ال�صناعة التي يعملن بها وعن 
مهنهن، وعددن محاولات الن�س���ويات تغيير المو�ضات وال�صناعات الجن�سية »ح�سا�سية 
جن�سية« وكذلك �سلباً لحق الن�ساء في ا�ستك�شاف جاذبيتهن الجن�سية وعر�ضها والتفاخر 
بها، �أو مقدمات خطيرة لفر�ض الرقابة؛ فالم����شكلة لي�س���ت في �صور الجميلات بقدر ما 

هي في الهدف والق�صد من وراء تلك ال�صور)12(.

ومن الوا����ضح �أن ناهد م�صطفى و�س���لطانة يو�س���فالي مقتنعتان بالموقف الن�سوي 
القائل بالتَّ�شْ���يِيْء وال�س���لعنة. وهما يريان الحجاب مخرجاً من هذه ال����شراك، و�شيئاً 
يعيد للمر�أة �إن�س���انيتها. بالإ����ضافة �إلى اعتقادهما ب�أن الحجاب يزيل الآثار ال����ضارة 
للنظرة الذكورية عن طريق �إبطال عملية تَ�شْيِيْء الن�ساء، ف�إن ناهد م�صطفى و�سلطانة 
يو�س���فالي تقولان: �إن الحجاب �أداة تحرر؛ لأنه ينقذ المر�أة من خ�س���ائر لعبة الجمال. 
فلعبة الجمال هي محاولات الن�ساء تمثل �صور الجميلات اللاتي يرينهن في كل مكان 

حولهن.

وا�ستك�شفت كل من �سوزان بوردو، ونعومي وولف وغيرهما من الن�سويات العلاقة بين 
�صناعة الأزياء وم�ستح�ضرات التجميل التي تقدر بالمليارات، والتي ت�شجع الن�ساء على 
تمثل ����صور العار����ضات الجميلات، وبين احتمال ارتباطها بم�أ�ساة �أمرا�ض �أنوروك�سيا 
)فقدان ال����شهية( والبوليميا )الأكل اللا�إرادي( )وهي �أمرا�ض الا�ضطراب الانفعالي 
الذي ينعك�س على عادات الطعام(، وجراحات تعديل الج�سم التجميلية الخطيرة. ولي�س 
من الع�سير �إثبات �أن الثقافة الغربية تروّج ل�صورة موحّدة للمر�أة المثالية تقا�س بها كل 
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الن�ساء و»ي�صححن« �أنف�س���هن على �أ�سا�سها)13(. ففي كل الإعلانات والأفلام والتلفاز 
والمجا�ل�ت، وفي �أي مكان توجد فيه ����صورة �أنثى يتم الترويج ل����صورة محددة للج�س���د 
الأنثوي بو����صفه المثال. وما من ����شك في �أن هذا المثال تناله التغييرات: فكان المثال في 
الخم�سينيات هو الج�سم المثير الممتلئ، وفي ال�ستينيات كان »الج�سم النحيف منخف�ض 
النهدين مع ال�شعر الم�ستر�سل«)14(. ثم الج�سم الأ�شد نحافة حتى الت�سعينيات، �إلى �أن 
ن�صل �إلى �شكل الج�سم النحيف ولكنه »�أ�شد تما�سكاً ونعومة« ]بمعنى �أقل ترهلًا[)15(. 
والمق�صود هنا، كما ي�ؤكد عدد كبير جداً من الن�سويات: �أن الن�ساء ي�سعين بجد لتحقيق 
المث���ال مهما كان، ومهما كان ����شكل �أج�س���امهن، ومهما نتج عن ذل���ك من تدني تقدير 
ال���ذات، وكراهية ال���ذات، ب�س���بب الإخفاق في تحقيق المث���ال. )وينطبق هذا ب����صورة 
خا����صة حالياً حين ي����ضاف للمثال تعديل ب�س���يط �أو لم�سة �إ����ضافية �أو يجمع بالفعل بين 

عار�ضات مختلفات()16(.

وهك���ذا تخل�ص �س���وزان ب���وردو �إلى �أن الثقافات الر�أ�س���مالية الا�س���تهلاكية، حيث 
للمر�أة حرية بدنية �أو�سع، وفر�ص في التعليم والعمل �أكثر من �أي وقت م�ضى على مدار 
التاريخ، ف�إن �إخ�ضاع الن�ساء ي�أخذ �صوراً مختلفة و�أكثر تخفياً. تقول بوردو: �إن النظام 
الاجتماعي الذي يروّج »لا�س���تبداد النحافة« يجعل الن�س���اء »م�س���تكينات« وم����شغولات 
ب�أج�سامهن ومحبو�سات في حيز لا ي�سمح للرغبة الأنثوية بالانطلاق )على عك�س الرغبة 
الذكوري���ة(؛ فهي محكوم���ة ومقيدة بالحاج���ة �إلى تحقيق النحافة)17(. وي�ر�ي�ش مقال 
من�شور في �إحدى المجلات في العام 1999 �إلى تنامي م�شكلات ا�ضطراب عادات الأكل 
داخل الجامعات)18(، فعلاقة الن�ساء ب�أج�سامهن ت�سوء �أو لا تتح�سن )ويزيد هذا الأمر 
�أي�ضاً بالن�سبة للرجال؛ �إذ تعر�ض �أج�سامهم كذلك في �صورة نموذجية وفق مثال(. ومن 
المتفق عليه الآن �أن تدني تقدير الذات وعدم الر����ضا عن الج�س���م وا����ضطرابات الأكل 
و����صلت في الت�س���عينيات �إلى م�س���تويات وبائية)19(، ت�ؤثر على كل الطبقات والجماعات 
ــ جيدري وويليام�س���ون ا����ضطرابات في  العرقية وعلى الجن�سن�ي�)20(. وقد وجد فيرون ـ
عادات الأكل في »�أطفال ما قبل البلوغ، وتف�ضيلًا للنحافة، وعدم ر�ضا عن الج�سم بين 
�أطفال من �س���ن ال�ساد�سة«)21(. والن�س���اء الم�سلمات والرجال الذين ين��شؤون في الثقافة 
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الغربية لي�سوا مح�صنين ����ضد هذه ال�ضغوط ال�سائدة. فالمراهقات يردن اتباع المو�ضة 
والالت���زام بمثال الجمال ك�أي فتاة غربية غير م�س���لمة، )كما يري���د الأولاد �أن يلتزموا 

بال�سلوك الرائع »الرو�ش«(.

وكما تبين الاقتبا�س���ات التي �س���قناها من ناهد م�صطفى و�سلطانة يو�سفالي، فهما 
مقتنعتان ب�أن التزام الحجاب معناه ال�سعي للهروب من لعبة الجمال. فارتداء ملاب�س 
طويلة ف�ضفا����ضة وتغطية ال����شعر ي����شعران بالتحرر من »رق بندول ����صناعة المو����ضة 
الذي لا يتوقف، ومن غيره من الم�ؤ�س�س���ات التي ت�س���تغل الن�ساء« )قول يو�سفالي(. وفي 
اله���روب من لعبة الجم���ال ف�إنهما تعتنقان رمزاً م���ن تراثهما الإ�سا�ل�مي تعدانه �أداة 
تح���رر، وقد يراه غيرهما في �س���ياقات �أخرى �أداة قهر. وهك���ذا فباختيارهما الحجاب 
تبنيان هوية �إ�سا�ل�مية، هوية �أقلية، في وجه ر�سائل الثقافة )الغربية( المهيمنة ـــ ب��شأن 
����ضرورة اتباع الن�ساء المو�ضة في الملب�س، و�ضرورة �أن تكون المر�أة نحيفة وجميلة. فهما 
ت�ستخدمان تراثهما الإ�سلامي، و�سيلة لمقاومة هذه ال�صورة القوية عن الجمال المثالي، 
ومن ثم التمرد عليها وتقوي����ضها. فالحجاب عند هاتين المر�أتين ومن على ����شاكلتهما 
من الم�س���لمات �إجراء م����ضاد في الغرب؛ بل �إنهن يملكن ت����صورهن الخا�ص عن الوعي 
الزائف. ولنذكر مقولة ناهد م����صطفى: »لن تحقق المر�أة الم�س���اواة بتملك حق ك����شف 
ثدييها �أمام النا�س، كما يحب بع�ض النا�س �أن يقنعوها«، وهكذا تقلب الن�س���اء الطاولة 

على ه�ؤلاء الن�سويات اللاتي يعددن ت�أييد ال�شابات للحجاب وعياً زائفاً.

ف����إذا نظرنا للحجاب م���ن هذه الزاوية نراه يق���ول: »عاملني ك�إن�س���ان ولي�س كائناً 
جن�س���ياً«. فهو �أداة لمواجهة جوانب النظرة الذكورية في الثقافة الر�أ�س���مالية الذكورية 
التي نجد فيها �أنف�س���نا. وت�ر�ي�ش نعومي وولف �إلى �أن المر�أة التي تعتر�ض على �أ�سطورة 
الجمال تعاقب بت����شريح مظهرها ال�شخ����صي. فالن�س���اء �إما »�أجمل« �أو »�أقبح« من �أن 
قن. وتوا����صل وولف كلامها: »و�إنَّ رف����ضنا الإلح���اح على كون مظه���ر المر�أة هو  يُ����صدَّ
»كلامها«، و�إنَّ ا�س���تماع بع����ضنا لبع�ض بعيداً عن �أ�س���طورة الجمال، هو في ذاته خطوة 
�سيا�س���ية للأمام«)22(. وكما تقول ناهد م����صطفى: يمكن للم�س���لمات التزام الحجاب 

لمجرد كونه فعلًا �سيا�سياً من هذا النوع.
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3ــــ الحجاب والأنوثة
تقول روج في درا�ستها للزيّ ال�شعبي الم�صري: »في التاريخ الطويل للأزياء الغربية« 
رة؛ ف�سحر الزي الن�اسئي يعتمد على �إظهار الج�سم  م���ن النادر �أن تجد طرزاً غر�ي� مخ�صّ
ل. ففي المئتي �سنة  ب�صورة جذابة مما يفر�ض طرازاً محبوكاً ولي�س ف�ضفا�ضاً غير مف�صّ
رة هي ال���زي )الف�ستان( الإمبراطوري الذي  الأخر�ي�ة، كان���ت الطرز الرئي�سة غير المخ�صّ
كان »المو�ض���ة« ال�اسئ���دة في �أثناء م���دة الإمبراطوري���ة الأولى )1804 ـــ 1814( في العهد 
النابولي���وني، ث���م المظه���ر ال�صبيا���ني ]ما��� ي�سمى[ بالم���ر�أة المتح���ررة في العق���ود الأولى من 

القرن الع�شرين)23(*.

ومن منظور من تعود �إظهار الج�س���د الأنثوي باعتبار �أن هذا هو ال����شيء ال����صواب 
والمقبول )»�إن كنت تملكينه فتباهي به« هي ر�س���الة ����شائعة موجهة للن�س���اء في الثقافة 
الغربية(، ف�إن »�ستره« يبدو خانقاً للأنوثة والجمال. فملاب�س الم�سلمات المحجبات التي 
كثر�ي�اً م���ا تبدو رثة توحي ب�أن �أنوثتهن وجاذبيتهن الجن�س���ية مرفو����ضة. و�أقدم في هذا 
الق�سم �أربع نقاط لدح�ض افترا�ض �أن الحجاب يخنق �أنوثة المر�أة وجاذبيتها الجن�سية. 
بادئ ذي بدء، لا ترتدي الن�س���اء الحجاب طوال الوقت، برغم ت����صوير الأمر على هذا 
النحو، فلي�س الحجاب ملب�س���اً خا�صاً �أو عاماً، بل هو مرتبط بوجود الرجال الأجانب �أو 
غيابهم. فعندما تكون المر�أة و�سط ن�ساء فقط �أو مع رجال �أ�سرتها )محارمها( ف�إنها لا 
ترت���دي الحجاب. وكذلك، �إن �أمنت نظ���رة الرجال الأجانب، فلا حاجة لها بالحجاب. 
وتكون �إحدى المفاج�آت ال�سارة في �إجازة ال�صيف �أن تجد المر�أة �شاطئاً معزولًا �أو بحيرة 
ت�س���تطيع ال�س���باحة فيها من دون الحجاب. ثانياً، تو����صى المر�أة بارتداء �أجمل الثياب، 
وبالتزين و�أن تزهو بج�سدها لنف�سها ومع زوجها. ثالثاً، لأن �أغلب العلاقات الاجتماعية 
الودي���ة تك���ون على نحو منف����صل عن الرج���ال، فكثيراً ما تجتمع الن�س���اء دون ح����ضور 
الرجال، وتحب ن�س���اء كثيرات �أن ت�ضع م�س���احيق التجميل في هذه اللقاءات و�أن ترتدي 
الثي���اب الجميل���ة الفاخرة. ومن الأحداث المهمة في هذا ال����صدد حم���ام العر�س، حيث 

كن  الع�شرين  القرن  ع�شرينيات  نهاية  في  ل�شابات  و�صف   )Flapper( المتحررة  �أو  الع�صرية  المر�أة   *
هذه  تطلق  وقد  جداً.  ع�صرية  عددنها  �أفكاراً  ويعتنقن  ق�صير  �شعر  ولهن  ق�صيرة،  ثياباً  يرتدين 

الت�سمية على المر�أة التي لا تلتزم العرف �أو ال�سلوك المقبول )المترجم(.
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ترتدي الن�ساء �أجمل ثيابهن. ويق�ضي بع�ض الن�ساء وقتاً طويلًا في هذه المنا�سبات يزين 
بع����ضهن �أيدي بع�ضهن بر�س���ومات الحنة، كما ي�شيع الغناء والرق�ص فيها.. ولقد ر�أيت 
عجائز ي�صفقن ويرق�صن ويهززن �أردافهن، وي�شجعن العرو�س الخجول المتحفظة على 
�أن تهز �أردافها بقوة �أكبر. رابعاً، ثمة �أوجه لل����شبه بين الحجاب و�إ�ستراتيجيات ن�سائية 

�أخرى للتعامل مع نظرة الذكور في الف�ضاء العام لا بد �أن تبرز.

لقد لاحظ عدد من علماء الأنثروبولوجيا �أن الن�ساء يكن �أكثر ا�سترخاءً وا�ستمتاعاً 
في التجمعات الن�س���ائية. ولي�س هذا من قبيل المفاج�أة، �إذ يرى البحث الن�سوي الغربي 
�أن الرجال ي�س���يطرون على الحديث في التجمعات المختلطة والن�ساء �أقل حديثاً. ونورد 

فيما ي�أتي ملاحظات كارلا مخلوف عن ن�ساء �صنعاء:

 في مجتم���ع يتمي���ز بالف�صل ال�ا���صرم والتحديد الحا����سم لأدوار الجن�سين، يتوقع 
المرء �أن يجد �سلوك الن�اسء بالغ التحفظ، والحق �أن من �أبرز �سمات مجتمع الن�اسء 

في اليمن جو الارتخاء الذي يبدو �اسئداً في �أوقات العمل و�أوقات الفراغ)24(.

فالن�اسء يملكن ف�ضاءً خا�اصً تت�ضاءل فيه �سيطرة الرجال، وهو يمثل م�صدراً 
للدعم بل والقوة، و�إن �أي �أيديولوجية ثقافية ت�صور م�اشركة الن�اسء في المجتمع 
بو�صفها غير ذات �أهمية، لا ت�ؤدي بال�ضرورة �إلى بخ�س الذات لدى الن�اسء. بل 
�إن الواق���ع الذات���ي لحيا���ة الن�اسء قد يناق�ض ه���ذه النظرة. والح���ق �أن الغريب 
ال���ذي يتوقع �أنماطاً �أنثوية مقيدة ومكبوتة نتيجة الانعزال �سيده�شه �أن يجد 
ن�ا���سء �صنعا���ء بلا توت���ر �أو تقيد قد نجده ل���دى الن�اسء في ثقافا���ت �أخرى، فلا 
ي���كاد يوج���د تجم���ع ن�اسئي �إلا كان مبهجا���ً ويدعو للا�سترخا���ء)25(... )ترتدي 
الن�ا���سء �أجم���ل ثيابه���ن م���ن �أغلى �أن���واع المخم���ل والملاب����س المط���رزة فيتحدثن 

وي�أكلن ويرق�صن ويَلُكن القات()26(.

وت����صف درا�س���ة �أوني ويكان للن�ساء ال�صحاريات في عمان �س���لوكاً م�شابهاً. فقد 
كان الجن�س هو مو����ضوع الحديث المف����ضل في تجمعات الن�س���اء، ت����صاحبه النكات 

والتمثيل ال�صامت:
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ا دائماً ب����ش�أن قدر ا�شتهاء زوج الم���ر�أة لها، وقدر  ي�اشك����س الن�ا���سء بع�ضه���ن بع�ضً
ت����ؤدي  كي���ف  بالإ�ا���شرات والأو�ضا���ع  ا�ستمتا���ع كل واح���دة بالجما���ع، ويمثل���ن 
المق����صودات بالم�اشك����سة عملي���ة الجما���ع. فهنا���ك نم���ط غريب مده�ش��� وهو �أن 
الحياة الزوجية تعامل بح�اصفة بالغة تجعلهن يتجنبن �أي �إ�اشرة �إليها، ولكن 
ذل���ك لا ينطب���ق عل���ى م�س�أل���ة الجاذبي���ة الجن�سية، فه���ذه الأمور ه���ي مو�ضوع 
ــ ولكنها��� في العموم فكاهية مبالغ  لن���كات مفتوح���ة وذات طبيع���ة حميمية جدا ًـ

فيها، ومن الوا�ضح �أنها مختلقة ولا تحمل �أبداً فظاظة �أو �شراً)27(.

وتبرز هنا ا�س���تقلالية عالم الن�ساء. تذكر كارلا مخلوف: �أن الرجل �إذا �أراد دخول 
بيته في مجتمع ����صنعاء، فعليه �أن ينبه ويرفع ����صوته بكلم���ة: »الله« وهو يرتقي الدرج؛ 
حتى يعطي الن�ساء فر�صة للت�ستر قبل و�صوله«)28(. جعلت هذه الا�ستقلالية ليلى �أحمد 
تتندر ب�أن ال�سعودية، وهي مجتمع يلتزم الف�صل بين الجن�سين التزاماً �صارماً، هو خير 
تج�س���يد لعالم الن�س���ويات الذي يدعو لإقامة مجتمعات خال����صة )كوميونات( للن�ساء. 
»على ه�ؤلاء الن�سويات الأمريكيات �صاحبات عقلية المجتمع المعزول �أن يذهبن فوراً �إلى 
المملكة ال�سعودية )�إذا ا�ستطعن �إقناع ال�سلطات ال�سعودية ب�إعطائهن ت�أ�شيرات دخول( 
لي�س بهدف درا�س���ة ال�س���عوديات كما يدر�س العلماء الح����شرات؛ و�إنم���ا ليكن تلميذات 
وتابعات في عالمهن الن�س���ائي«)29(. وهي تقول ذلك �س���اخرة بالطبع، بهدف ت����صحيح 
المفهوم الغربي الم����شوه عن كون الن�ساء المعزولات مكبوتات ومحتقرات. وهي تدرك �أن 
العالم الن�سائي الم�ستقل لي�س بديلًا عن النفاذ �إلى مراكز �صنع القرار في المجتمع. ولي�س 
الغر�ض��� من تقديم���ي هذه الأمثلة �أن �أق���ول كلاماً �إيجابياً عن الانع���زال، بل لأ�ؤكد �أن 
مجرد تحجب المر�أة في الف����ضاء العام �أو �أمام الرجال الأجانب لا يعني �أنهن لا يملكن 

الو�سائل لك�شف �أنف�سهن والتباهي بجمالهن وا�ستخدامه والا�ستمتاع به.

عندم���ا ر�أت فيروني���كا دبلداي الن�س���اء في هيرات ب�أفغان�س���تان )قب���ل حكم طالبان( 
يرتدين �أجمل ثيابهن وي�س���تمتعن با�س���تعرا�ض �أنف�سهن بع����ضهن لبع�ض، علقت ب�أن ذلك 
يب���دو »غريباً« بالن�س���بة »لنا« )الغربيات()30(. فال�س����ؤال ال����ضمني ه���و : »لماذا يزعجن 
�أنف�سهن بعناء ارتداء �أح�سن الثياب برغم �أن كلهن ن�ساء؟ ما الغر�ض من ذلك �إذا لم يوجد 
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رجال؟ وال�س����ؤال هنا كا����شف للغاية، �ألي�س كذلك؟ لأنه يفتر�ض �أن يكون »غر�ض« الن�ساء 
من ارتداء �أح�سن ثيابهن وا�ستعرا�ض جمالهن هو الرجال، �أي النظرة الذكورية.

ت���ولي الثقاف���ة الغربية �أهمية كبرى للجاذبية الج�س���دية للجن�سن�ي�. ويقدم البحث 
الاجتماع���ي الأدلة على �أن »من يتمتعون بالجاذبية من النا�س يلاقون قدراً من القبول 
في جوانب ����شتى ـــ مثل الكفاءة الاجتماعية والتكيف النف�س���ي والكفاءة العقلية ـــ �أكبر 
مما يلاقيه من هم �أقل جاذبية«)31(. وقد وجد الباحثون �أن النمط ال�شائع »كل ما هو 
جميل خير« موجود في الواقع. فقد وجدت باميلا ريجان �أن النا�س تميل �أكثر �إلى قبول 
فك���رة الحكايات الخرافية ب�أن »الم�س���تقيم �أخلاق���اً كامل بدنياً«، وي����ضمن هذا المزيج 
تف����ضيلًا يظهر في ال�س���عادة في العلاقات والمكانة الاجتماعية، �أما الفا�س���دون �أخلاقاً 
ففيهم ت����شوهات �أو عيوب �أو غيرها من ال����صفات الاجتماعية غر�ي� المرغوبة، ولذلك 

فهم يُحرَمون من الموارد المتاحة لمن يتمتعون بالجاذبية«)32(.

تنتق���د الن�س���ويات ه���ذا الاهتمام بتقييم الن�س���اء على �أ�س���ا�س مظهره���ن و�إهمال 
جوانب �أخرى في �شخ����صياتهن، ولكن الر�س���ائل الاجتماعية عن جمال الن�ساء لا تزال 
ت�سيطر على النا�س. وقد �أو�ضح الم�سح الذي قامت به كا�ش على 122 طالبة جامعية �أن 
التم�س���ك بُمثُلٍ ن�س���وية لا »تحمي« الن�ساء من كونهن حاملات ر�سالة ج�سمانية �ضعيفة: 
»قد تكون الر�س���ائل الخا����صة ب�أهمية مظهر الن�س���اء عامة، و�أهميتها بالن�س���بة لإقامة 
علاقات حميمة مع الرجال وا�س���تمرارها متجذرة ومعززة اجتماعياً لدرجة �أن اعتناق 
�أيديولوجية ن�س���وية قد يكون �ضعيف الأثر على هذه المعتقدات الجوهرية. ففي الواقع، 
قد تعد الن�س���اء هذه الأفكار مجرد »ق�ضايا منف�صلة«)33( ففي درا�سة كارمن كاير عن 
الن�س���اء الهندوباك�س���تانيات في تورونتو، ر�أى الن�س���اء اللاتي قابلته���ن الباحثة �أن هذا 
التركيز على جمال الن�س���اء يهين الن�ساء، ويجعلهن متناف�سات يعتمدن على الرجال في 

ت �شريفة جيداً عن هذه الفكرة: اكت�ساب �إح�سا�سهن بالذات وبالهوية. وقد عّرب

»لي �صديق����ة ترت����دي ملاب�س بالغة الإثارة؛ فهي ت����كاد لا ترتدي �شيئاً... وما �إن 
ترتدي هذه الملاب�س وتجد رد فعل ]من رجل[ حتى تقول: »ح�سناً، �أبدو جميلة«. 
بل �إنها ت�س�أل �إذا ما كان الرجال ي�أكلونها ب�أعينهم... �ألي�س هذا مثيراً لل�شفقة؟ 
�أهك����ذا تحكمن�ي�� على جمالك، ب����ردود �أفعال الرجا����ل؟... �أما ما تقول����ه الم�سلمات 
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تلقائيا����ً، لا �سيما���� المحجبا����ت منه����ن،... فه����و: لا يهمن����ي ر�أي����ك في، ولا ينبغ����ي �أن 
تحكم �إن كنت جذابة �أم لا، فهذا لي�س من �ش�أنك... و�إنني لا �أقدر نف�سي ولا �أقي�س 
جما����لي برد فعلك، ب����ل بنظرة الله لي... فهو وحده، �سبحانه وتعالى، الذي �أبغي 

ر�ضاه. وعندما �أفعل ذلك، �أ�شعر ب�أن العالم كله ملكي وبين يدي«)34(.

وكما تقول �إحدى ����صديقاتي الم�س���لمات: »الحجاب طريقة لتكريم �أنوثة المر�أة؛ لأنه 
يجع���ل جمالها غير متاح للا�س���تهلاك العام«. ولنناق�ش الآن الحجاب في �س���ياق خبرة 

الغربيات في الف�ضاء العام المختلط.

تعلم الغربيات �أن هناك م����شكلات تتعلق بوجود الأنثى في الف����ضاء العام، فمقابل 
كل رجل متح�ضر هناك �آخرون لا يتوقفون عن ال�صفير للن�ساء والتحر�ش بهن )ف�ضلًا 
عن الاغت����صاب وهتك العر�ض(. و�إلى جانب عمل الن�س���اء على تغيير �أخلاق الرجال، 
ف�إنهن �أي����ضاً ي�ستحدثن �أ�ساليب متنوعة يحيّدن بها �أنف�سهن جن�سياً؛ حتى ي�سهلن على 
�أنف�س���هن الدخول �إلى الف����ضاء العام)35(. ومن ذلك ارتداء بزة المر�أة العاملة المهنية، 
�أو معان���اة نتائج ا����ضطرابات ع���ادات الأكل من فقدان ال����شهية �أو الأكل اللا�إرادي، �أو 

حلاقة �شعر الر�أ�س*.

عندما بد�أت الن�س���اء دخول �س���وق العمل ب�أعداد هائلة في ال�س���بعينيات، وجدن �أن 
»الن�س���اء اللاتي يرتدين بزات العمل يزيد ����شعورهن ب�أنه���ن يعاملن معاملة الموظفات 
التنفيذيات بمعدل يزيد مرة ون�صف عن غيرهن، ويقل �شعورهن ب�أن الرجال يتحدون 
�سلطتهن بمقدار الثلث. �أما الملاب�س التي تبرز الجاذبية الجن�سية ـــ للرجال �أو الن�ساء 
ــ���ـ فكانت تخف�ض م���ن مكانة المرء في العمل«)36(. كان الم�س���ح الذي �أجراه جون مولوي 
ق���د خل�ص��� �إلى هذه النتيجة، ثم كت���ب الرجل كتاباً ����صار من �أكثر الكت���ب مبيعاً، هو 
»زي المر�أة لتحقيق النجاح« )1977(. حققت البزة التي روّج لها مولوي مبيعات هائلة، 
ولكن ما توقعه حدث، �إذ لم تر�ضَ ����صناعة المو����ضة عن هذه البزة الجديدة. وقد قال 
مولوي لقرائه: �إن ����صناعة المو����ضة »�س���تنزعج« من اتخاذ الن�س���اء هذا »الزي الموحد« 

* قد تحلق بع�ض الن�ساء الغربيات �شعورهن؛ احتجاجاً على تحر�ش الرجال �أو ليبدون غير جذابات لهم، 
�أو �إعلاناً عن ا�ستقلاليتهن )المترجم(.
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في العمل. و�سر�ي�ى القائمون عليها �أنه يهدد هيمنتهم على الن�س���اء، و�س���يكون كلامهم 
هذا ����صحيحاً«)37(. تقول كلٌ من �سوزان فالودي ونعومي وولف: �إن جزءاً من رد الفعل 
ال����صاخب ����ضد الن�س���اء العاملات كان رد الفعل العنيف على هذه البزة. فقد تعر�ض 
مولوي للهجوم في منت����صف الثمانينيات لترويجه »لربطة العنق الفرا����شية ال����صغيرة 
الفظيع���ة« ون����شر »تل���ك الب���زة الكحلي���ة الممل���ة«، ولجعله الن�س���اء يبدون مث���ل »رجال 
مقلَّدين«)38(. ومع منت����صف الت�س���عينيات نرى تنوعاً �أكبر في المو����ضة، بحيث »دخلت« 
التنورات الطويلة والق�ر�ي�صة. مع ذلك، كما تقول وولف: كان على الن�س���اء ال�سير على 
حبل رفيع بين متطلبات مظهر العمل الجاد والمظهر الأنثوي في الوقت ذاته، وكان على 
الن�س���اء »بذل المزيد من الجهد لي����صبحن جميلات، والمزيد من الجهد حتى ي�أخذهن 

المحيطون م�أخذ الجد«)39(.

لي�س تغيير الملب�س لتي�سير ولوج المر�أة �إلى الف�ضاء العام المختلط بغريب على الن�ساء 
غير الم�سلمات، ولو �أنهن بطبيعة الحال لن يتخذن الحجاب. ويعبر المقتطف الآتي بدقة 
ع���ن جوهر هذا الجانب في الحج���اب، برغم �أن كاتبته امر�أة غير م�س���لمة قد ترى في 
الحجاب قهراً. فقد �أ����شعلت �إحدى حوادث التحر�ش الجن�سي جدلًا وا�سعاً في �أ�ستراليا 
في العام 1992، وكتبت �إحدى الروائيات عن هذه الحالة متفكرة في توابعها. وهي هنا 
تح���اور طالبة جامعية عن حفا�ل�ت الرق�ص في الجامعات، وقد قيل: �إن الحادثة وقعت 

في �إحدى حفلات الرق�ص الجامعية:

ذهب���ت ذات م���رة �إلى حف���ل �أورمون���د الراق�ص���... وكان الحفل مقاما���ً في ملهى 
مر�ت�و الليل���ي ـــ مكان فظيع، كرهت���ه. كنت �أرتدي تنورة ����سوداء ق�صيرة وحذاءً 
ذا كع���بٍ عالٍ ـــ وق���د �أده�شتني الطريقة التي بد�أ ال�شبا���ب الذين �أعرفهم طوال 
العا���م يعاملونن���ي بها فج�أة. فيما بع���د تخل�صت من تلك الملاب����س، لي�س لأنني 
لا �أري���د �أن �أك���ون جذابة �أو مثيرة، ب���ل لأنني لا �أريد تلك الا�ستجابة من النا�س 
الذي���ن لا �أود �أن �أب���دو كذل���ك �أمامه���م. بع�ض الن�اسء، ولا �أفهم لما���ذا، لا ي�شعرن 
»بقيمتهن« �إلا عندما يعاملن بهذه الطريقة. وقد كنت دائماً �أنجح في التعامل 
م���ع م�س�أل���ة التمييز الجن�سي في �أورموند. »ف�أنا �أرتدي الملاب�س التي ت�ضمن لي 

المعاملة التي �أريدها«)40(.
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تر�ب�ز الجمل���ة الأخيرة نظري���ة الحجاب التي �أقدمه���ا: في الثقافة الر�أ�س���مالية 
الا�س���تهلاكية، حي���ث يخاطب جم���ال الم���ر�أة النظرة الذكوري���ة، ي�ؤث���ر الملب�س على 
الطريق���ة التي يعاملك به���ا النا�س )لا�س���يما الرجال(. فقد غيرت الفتاة �أ�س���لوب 
ملب�س���ها؛ حتى لا تثير الاهتمام الجن�س���ي الذك���وري الذي لا تري���ده. والحجاب هو 

نف�سه هذا اللون من الملب�س.

تقول بع�ض الن�س���ويات اللاتي يتعاملن مع ن�س���اء م�صابات با�ضطرابات في عادات 
الأكل: �إن الن�س���اء يتجه���ن �إلى �س���لوكيات غذائي���ة مَرَ����ضيّة حت���ى يحي���دن �أنف�س���هن 
جن�س���ياً. ف���الأكل اللا�إرادي، وفقدان ال����شهية، قد يجعلان المر�أة ����شديدة البدانة، �أو 
����شديدة النحافة، حتى لا تبدو مرغوبة لدى الرجال. وتعتقد �س���وزي �أورباك، ا�ستناداً 
�إلى خبرتها في التعامل مع الن�س���اء التي تعاني م����شكلات الأكل ال�ا�ل�إرادي، �أن كثيراً 
م���ن ه�ؤلاء الن�س���اء يتحولن �إلى البدانة؛ حتى ت�س���تبعد جاذبيتهن الجن�س���ية الأنثوية: 
»فا�س���تعرا�ض جاذبيتهن الأنثوية يعني �إلغاء �إن�سانيتهن«)41(. فقد وجد ه�ؤلاء الن�ساء 
�أن البدان���ة توقف التعامل معهن بو����صفهن كائنات جن�س���ية، لا �س���يما في العمل، كما 
قال���ت �إح���دى الن�س���اء »جعلتني البدان���ة واحداً من الرج���ال«)42(. وت���رى �أورباك �أنه 
»عندما تكون الن�ساء العاملات نحيفات، �أي حين تبد�أ في اتخاذ مظهر الأنثى المثالية، 
يج���دن من زملائهن الذك���ور معاملة عابثة: »تل���ك العاملة النحيف���ة الجذابة التي لا 
تتمت���ع بالكف���اءة«)43(. وتقول: �إن الم����صابات بفقدان ال����شهية �أي����ضاً يتجهن للنحافة 
ال����شديدة لتحقي���ق الأثر نف�س���ه: »�إن التقييم الف���وري النهائي ال�س���ريع الذي يقوم به 
الرجال والن�س���اء ي�ضع الم����صابات بفقدان ال����شهية )والبدينات( خارج فئة الكائنات 
الجن�س���ية)44(. فالدهون التي تكت�سبها البدينة »محاولة غير واعية لإخفاء انحناءات 
ج�س���دها تماماً مثل محاولات الم����صابة بفقدان ال����شهية �أن تخف���ي هيئتها عن طريق 

التخل�ص من مادتها الأ�سا�سية«)45(.

وهكذا ا�ستحدثت الن�ساء �إ�ستراتيجيات متنوعة لتحييد �أنف�سهن جن�سياً، ولتي�سير 
دخوله���ن �إلى الف����ضاء العام. ومن هذه الإ�سر�ت�اتيجيات ما ظه���ر في الثمانينيات من 
ظاهرة حلق بع�ض الن�س���ويات ����شعورهن. �أما الطريقة التي تف�ضلها الن�ساء الم�سلمات 
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فه���ي اتخ���اذ الحجاب و�س���يلة لمواجهة هذه الأل���وان من ال����ضغوط الاجتماعية. تذكر 
����شريفة زهور في درا�س���تها عن العودة �إلى الحجاب في م�صر �أن »حرمان الرجال من 
�إمكانية التعليق على قوامهن �أو »طم�س عيون الذئاب« كان يمنح ال�شابات ]المحجبات[ 
اللاتي حاورتهن بع�ض الر����ضا«)46(. وتعد ه�ؤلاء الن�س���اء، وغيرهن من الم�سلمات، �أن 
الحجاب �إ�سر�ت�اتيجية ذات فوائد، فهو الأ�س���لوب الأ����صح، �إذ ي�س���مح للمر�أة �أن ت�أكل 
دون حاجة لإح�صاء ال�سعرات الحرارية ودون �أداء تمرينات ريا�ضية �إ�ضافية. كما �أن 
الحجاب لي�س �إجراءً مغالياً مثل حلق �شعر الر�أ�س، فعند حلق ال�شعر لن ت�ستمتع المر�أة 
بال����شعر الطوي���ل حتى يعود فينمو م���رة �أخرى، �أما الحجاب في�س���مح لها بهذه المتعة، 
غير �أنه بب�ساطة يق�صره على الف�ضاء الخا�ص. والحجاب بالن�سبة للن�ساء العاملات، 
����صورة  �إ�سا�ل�مية من ����صور بزة المر�أة المهنية العاملة، �أي ر�س���الة �إلى الرجال ب�أنهن 

جادات ب��شأن عملهن.

خلا����صة ذلك: �أن الحجاب لا يخنق الأنوثة ولا الجاذبية الجن�س���ية، و�إنما يقنن 
مكان ك����شف هذه الأنوثة وتلك الجاذبية الجن�سية ومو�ضع ت�أثيرها. ففي البيت وفي 
التجمعات الن�سائية ومع الزوج ت�ستطيع المر�أة الم�سلمة �أن ترتدي �أجمل ثيابها وتتدلل 
بجمالها وجاذبيتها وتك����شفهما وت�س���تمتع بهما. فالجمال والجاذبية الجن�سية ��شأن 
خا�ص���، لا ينبغي �أن ي�س���تمتع بهم���ا الرجال الأجانب. ولا يقهر الم���ر�أة عدم �إمكانية 
ا�س���تعرا�ض ج�س���دها لنظرة عموم النا�س، فهي بالحجاب تحافظ على خ�صو�صية 
�أمورها الخا����صة، وبهذا لا يكون الحجاب قيداً على �أنوثة المر�أة، بل �أداة تحرر من 
الحك���م عليها بالمقارنة بمثال محدد، بل م�س���تحيل، للجمال، �أو بن�س���اء ح�س���ناوات 
حقيقيات. فهو ي�سمح لها ب�أن تعي�ش بما منحها الله من ج�سد من دون م�ستح�ضرات 
تجمي���ل �أو تعديل جراح���ي �أو حمية �أو غر�ي� ذلك؛ فهي تتحرر م���ن تفح�ص العامة 
لقوامها وج�س���دها؛ حتى تتفرغ لو�ضع طاقاتها في قنوات منتجة ولي�س في محاولات 
دائمة لجعل نف�سها »جميلة«. ويمكنها �أن تحتفي ب�أنوثتها وجاذبيتها الجن�سية خارج 
الف����ضاء العام، و�أن ت�س���تخدم الحجاب و�س���يلة لدخول هذا الف�ضاء، وهي متحررة 

من الاقتحام الذكوري لذاتها.
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4ـــ الحجاب والجاذبية الجن�سية واختزال الجوهر
تفتر�ض كل الن�سويات الليبراليات ون�سويات ما بعد البنيوية* �أن ال�سلوك الإن�ساني 
وال����شهوة طبيعة من �صنع المجتمع، و�أن �أي �إ�ستراتيجية من ��شأنها تكري�س الاختلافات 
بن�ي� الذك���ور والإناث، مث���ل الحجاب، هي مو����ضع ����شك. فعندما قالت ليلى ح�س���يني 
و�أرلن�ي� ماكلوي���د: �إن الحجاب يمكن �أن يك���ون �أداة تحرر بالطرق التي و����صفتها ناهد 
م����صطفى و�س���لطانة يو�س���فالي، ولكنه لن ي����ؤدي �إلى التح���رر النهائي للن�س���اء، كانتا 
ت�ستندان �إلى جوانب نظرية التن�شئة الاجتماعية وافترا�ضاتها التي تقول: �إن المنظومة 
الأبوي���ة الذكورية ا�س���تخدمت اختلاف���ات زائفة بن�ي� الذكور والإناث حت���ى تبقي على 
�إخ����ضاع الن�س���اء، و�إن كل ����شيء من �����شأنه قبول اختلاف جوهري بين الذكور والإناث 
)�أي الحجاب( فهو قهر للن�س���اء.يعتمد هذا النقد للحجاب على افترا����ضات ليبرالية 
عن الطبيعة الإن�س���انية ومعنى الجاذبية الجن�س���ية والتحرر والقهر والم�ساواة. وبرغم 
ت�شابك هذه الخيوط، فلا بد من فح�ص كل منها منفرداً؛ حتى نفهم كافة دقائق هذا 

النوع من النقد لتغطية الج�سد. 

�س����أبد�أ بتقرير �أن ارتداء الحجاب قد ي�س���لّم على م�س���توى ما بنوعٍ من الاختلافات 
الجوهرية الثابتة بين الذكور والإناث. فللرجال في الإ�سا�ل�م �شروط للبا�س تختلف عن 
تلك الخا����صة بالن�ساء )ولا تو�ضع في ب�ؤرة اهتمام �أي خطاب �إ�سلامي �أو غير �إ�سلامي 
كما في حالة الحجاب(. ويورد جمال بدوي في كتابه: »زي المر�أة الم�س���لمة طبقاً للكتاب 
وال�س���نة« قواعد للبا�س الرجال �أي�ضاً: »لا بد من ذكر �أن ال�شروط الأ�سا�سية لزي المر�أة 
الم�سلمة تنطبق على زي الرجل الم�سلم مع اختلاف في الدرجة فقط«)47(. �أي �إن الملب�س 
ينبغي �ألا يك�شف �أو ي�صف �أو ي�شف مابين ال�سرة والركبة، و»لا ينبغي �أن ي�صمم على نحو 
يجذب الانتباه مع تطبيق قاعدة الح�شمة وتجنب »الخيلاء« على الم�ؤمنين جميعاً،رجالًا 

*  تنق�ض  مدر�سة ما بعد البنيوية ) وتحتها التفكيكية( ادعاءات المو�ضوعية العلمية وال�شمول الموجودة 
في البنيوية. وي�ؤكد مفكرو التفكيكية على عدم ا�ستقرار المعاني والت�صنيفات الفكرية بما فيها ما 
الإن�سانية عبر  العمومية  تدّعي  فكرية  �أي منظومة  تقوي�ض  �إلى  التفكيكية  وت�سعى  الإن�سان.  يخ�ص 
الزمان والمكان وت�صفها بال�شمولية. ويحبذ التفكيكيون تعدد المعاني على نحو غير هرمي، �أي يرون  

�أن المعاني تت�صف بحرية الحركة، فهي لديهم غير م�ستقرة وغير مح�سومة )المترجم(.
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ون�س���اءً«، كما يحرّم على الرجال لب�س الحرير والذهب. ومع ذلك يبقى ال�س����ؤال: لماذا 
يختلف زي الرجال كثيراً ]عن زي الن�ساء[؟ وما الذي يف�سر اختلاف الزي �إلا افترا�ض 

جوهري باختلاف الذكور عن الإناث؟
ولا يقدم القر�آن نف�سه تف�سيرات مف�صلة ل�شروط الحجاب، ولا لاختلافات الزي بين 
الذكور والإناث. ولكنه يقدم تف�سيرين موجزين قد يكون فيهما الكفاية. يقول الله تعالى 

في �س���ورة الأح���زاب: ثن ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ  
ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ےے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭثم  )الأحزاب: 59( �أي �أن 
القر�آن يقول: �إن في الف�ضاء العام �شيئاً يرتبط بعلاقات الذكور والإناث يمكن �أن ي�ؤذي 
الن�ساء، و�إن �إ�ضفاء الجلاليب قد يخفف هذا الأذى، ولكن �إذا قر�أنا �آية �سورة النور مع 
�آية �س���ورة الأحزاب �أعتقد �أننا �س���نجد القر�آن ي�شير �إلى ظاهرة النظرة الذكورية التي 
حللناها �س���ابقاً، ومن ثم فهو يثبت �أهمية م�س�ألة النظر في الطبيعة الجن�سية الذكورية: 
ثن ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌثم )النور: 30(، وي�أمر الن�س���اء 
بذل���ك في الآي���ة اللاحق���ة ثن ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳثم 
)النور: 31(. ويعلّمهن �أن خير و�س���يلة لذلك هي »����ضرب الخم���ار على الجيوب«. و�إذا 
قُرئت الآيتان معاً، وجدنا في ر�أي �أن القر�آن يقول: �إنه مع غ�ض الب����صر يوجد ����شيء في 
ارتداء الملاب�س الف�ضفا�ضة يعين الن�ساء على حفظ عفتهن �إزاء نظرة الذكور. )�أتحدث 
عن »الف�ضاء العام« لأنه لا �شك الموقف الذي يقت�ضي التحجب، برغم �أن الحجاب، كما 
ذك���رت �س���ابقاً، لي�س زياً يرتبط بعام �أو خا�ص، فالأم���ر لا يتغير �إذا دخلت المر�أة بيتها، 

فالمهم هو وجود الرجال الأجانب من عدمه(.

�أما خطورة اختزال الجوهر فتظهر عندما ت�سبغ القدا�سة على ثنائية »الذكر والأنثى 
الأعلى والأدنى« ثم ت�ستخدم، كما حدث عبر قرون لحرمان الن�ساء حقوقهن الأ�سا�سية 
في الحي���اة والتعلي���م والت����صويت وما �إلى ذلك. ولك���ن القر�آن لا يثبت ه���ذه الأنواع من 
الاختلاف���ات بين الذكور والإناث، بل �إنه، كما �أرى، يعلن التطابق الجوهري بين الذكور 
والإن���اث، كم���ا في الآية الأولى من �س���ورة الن�س���اء التي تبين �أن الرجال والن�س���اء خلقوا 
م���ن نف�س واحدة، �أي طبيعتهم واحدة، �أو الآية )72( من �س���ورة )�ص( التي تو����ضح �أن 
الله تع���الى حين خلق الإن�س���ان)ذكراً و�أنثى( ف�إن���ه نفخ فيه من روحه. كم���ا �أن القر�آن 
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يعلن �أن الله خلق من كل ����شيء زوجين: ثن ئى  ی  ی  ی  ی   ئج   ئح  ثم. 
)الذاري���ات: 49( ث���م كان التماي���ز بينهم���ا: ثنۅ  ۉ  ۉ ثم )�آل عمران: 36(. 
»يقرر القر�آن«، �إذاً، كما تقول �أمينة ودود مح�سن: »�إن �أ�صل الب�شر جميعاً نف�س واحدة، 
ه���ي جزء م���ن منظومة زوجي���ة: �أي النف�س��� وزوجها. بكلام ����صريح، ه���ذان الزوجان 
الأ�صليان هما الرجل والمر�أة«)48(. �أما ما ين�سب من �صفات خا�صة لكل زوج منهما فلي�س 

محدداً �صراحة، وتقوم الثقافات بذلك التحديد معتمدة على مجرد التكهن.

تقول الفئة الكبرى من الليبراليات والن�سويات والمنتميات لما بعد البنيوية وغيرهن 
م���ن الملتزم���ات بفكرة �أولوي���ة �أثر الثقاف���ة في تنظيم ال�س���لوك الإن�س���اني: �إن التطبيع 
الاجتماع���ي هو مفت���اح جعل الف����ضاء العام �آمناً للن�س���اء، والمطلوب هو تغيير م�س���لك 
الرجال)49(. و�إن �أي ����شيء يق�صر عن تغيير الرجال �سلوكهم )�أي �أن تت�صرف الن�ساء 
ب�أي قدر من التحفظ مثل ارتداء الحجاب( فيه قهر للن�س���اء. كذلك ف�إن تحرر الن�ساء 
معناه قدرة الن�ساء على �أن يفعلن ما يحلو لهن، و�أن يكن ما يردن، و�أن يعبرن عن �أنف�سهن 
بالطريقة التي يردنها و�أن يعاملن باحترام من قبل الرجال )في حدود »معقولة« �أي لا 

ت�ؤذي الآخرين( وفيما ي�أتي ما تقوله نعومي وولف وهي ن�سوية ليبرالية: 

»يتحق���ق انت�ا���صر الم���ر�أة عندما��� ت�سم���ح لنف�سها��� ولغيرها م���ن الن�ا���سء �أن ت�أكل، 
و�أن تمار����س الجن����س، و�أن ت�شي���خ، و�أن ترتدي الرداء ال����سروالي )الأوفرول( �أو 
ع�اصب���ة ر�أ����س م���ن البلا�ستيك �أو عبا���ءة �أوبرالي���ة م�ستعملة �أو �أحذي���ة قتالية، 
�أن تتغط���ى كامل���ة �أو تخ���رج �شبه عاري���ة، �أن نفعل كل ما نختا���ر اتباعاً لقوانين 
الجما���ل الخا����صة بنا �أو تجاهلًا لها. �ستنت�صر الم���ر�أة عندما ت�شعر �أن ما تفعله 

�أي امر�أة بج�سدها، دون قهر �أو �إكراه، �ش�أن خا�ص بها«)50(.

تدعو نعومي وولف �إلى �أن يكون للن�س���اء حرية ارتداء ما ي�����شأن؛ وتعني هذه الدعوة 
الن�س���وية الليبرالية نفي �أي ����صفة جوهرية للأنوثة في الف����ضاء الع���ام. وعندما تواجه 
الن�س���ويات الليبراليات م�س���لمات ي�ؤمنّ ب�أن الأنوثة ����صفة ترتبط بخبرات الن�س���اء في 
الف�ضاء العام، ف�إنهن ي�ستنتجن �أن الم�سلمات ي�ؤيدن ر�ؤية ذكورية قبل - حداثية للمر�أة، 
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وتقدم كارلا مخلوف ن�س���اء ����صنعاء نموذجاً لهذا الموقف؛ �إذ ترح���ب باختفاء النقاب 
بو�صفه اختفاءً للتقاليد وتطوراً نحو حداثة )متحررة(:

�أي لم يع���د الجن����س يتغلغ���ل في كل لقاءات الذكور بالإناث، ب���ل يتجه لأن يكون 
عن����صراً واح���داً في �إح���دى العلاقا���ت الت���ي تجمعهما���، يمك���ن عزل���ه وا�ستبعاده 
م�ؤقتا���ً، �إن لم يك���ن نهائياً. ويمكن من حيث المبد�أ ع���زل العنا�صر اللازمة لكل 
موقف بذاته، ف�إذا كان منطق الحجاب يعتمد جزئياً على �أنه �أداة حماية تف�صل 
»جن����س الرجال« عن »جن����س الن�اسء«، ف�إن ظهور العلاقا���ت الم�شروطة بالأدوار 

بين الجن�سين من �ش�أنه �أن ي�سلب الحجاب جزءاً من �أهميته)51(.

ت�ؤيد بات ميول وديان بارثل »�إيمان ]الليبرالية[ بحقوق الفرد« وتتطلعان �إلى »عالم 
يت�س���اوى فيه الجميع في الحقوق ويحترم الجميع فيه حقوق كل منهم تجاه الآخر على 
نح���و مت�س���اوٍ«)52(. ويبرز ه���ذا الت�أييد ر�أيهم���ا في �أن اختيار ارت���داء الحجاب لا يجعل 
الم�س���لمات من ال�س���اعيات �إلى �إلغاء »التنميط الجن�س���ي في المجتمع كل���ه«)53(، بل من 
معززات الفوا�صل بين الجن�سين: »�إن الاختفاء ]الذي يتيحه الحجاب[ للمر�أة في ف�ضاء 
الرجال العام، يعزز رمزياً كون البيت هو الف����ضاء المنا�س���ب للن�ساء«)54(. وقد انتقدت 
�آرلين ماكلويد ا�ستخدام الم�صريات الحجاب �إ�ستراتيجية تحييد جن�سي في العمل، لأنه 
�أخفق في ن����شر فكرة حيادية الجن�سن�ي�، مما �أعطى �إ����شارة ب����أن �أماكن العمل محمية 
للرجال، برغم �أن غالبية من فيها من الن�ساء. وترى ديبرا ري�س �أن »الحاجة للتحجب« 

�ستختفي عندما ي�شمل مفهوم الف�ضاء العام الن�ساء ب�شكل تلقائي)56(.

ويوازي الافترا����ضات الليبرالية عن حيـادية الجن�سين ما تــ�أتي به ]مذاهب[ ما 
بعد الحداثة من �شكوكية النوع«)57(*. ويعتمد مفهوم �شكوكية النوع على التفكيكية 
وما بعد البنيوية في نقده للنظرية الن�س���وية ب�س���بب فر�ضها ثنائية الذكورة والأنوثة 
على الن�س���اء )والرجال(، وهي ثنائية قاهرة تماماً مثل الثنائية الذكورية القديمة. 
واله���دف هنا تكوين ذاتٍ غر�ي� محددة متعددة المنظور لا يقيدها �أي ����شيء مادي، 
�س���واء كان عرقاً �أو جن�ساً)58(. وت�صيب �س���وزان بوردو في انتقادها »�شكوكية النوع« 

* �شكل من �أ�شكال �إنكار وجود اختلافات �أ�صيلة �أو طبيعية بين الذكر والأنثى )المترجم(.
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عن طريق التذكير ب�أن الج�س���د لا بد له من مكان ينت�س���ب �إليه، و�إن رغب �أن يكون 
ذاتاً غير محددة. وتقول: �أما في الوقت الراهن فالج�سم الأنثوي ينت�سب �إلى ف�ضاء 
ع���ام ذكوري. وت�ؤك���د �أن النوع يظل ت����صنيفاً عام���اً مفيداً، وهو يعني وجود ����شيء 
م�شترك يخ�ص الموقع الن�سبي للج�سد الأنثوي الذي يربط الن�ساء بالن�ساء على نحو 
لا تغر�ي�ه مختل���ف الجوانب الأخ���رى في هوياتنا، ولا يربط الن�س���اء بالرجال، مهما 

وجد من ت�شابهات �أخرى بينهما.

وق���د خل�ص الباحثون في التحر�ش الجن�س���ي بم���كان العم���ل �إلى �أن الرجال يعدّون 
الن�س���اء »ن�س���اءً« �أولًا قب���ل �أن يك���نّ »زميا�ل�ت«. وق���د �أج���رت هيلين واط�س���ون لقاءات 
�شخ����صية مع رجال حول التحر����شات الجن�سية خل�صت منها �إلى �أنه »بعد نحو عقدين 
من درا�س���ة فارلي »الابتزاز الجن�سي« تظل خلا�صتها عن كون الرجال يرون العاملات 
كائنات جن�س���ية لا موظفات، ا�س���تنتاجًا دقيقً���ا فيما يتعلق بنتائج ه���ذا البحث ]بحث 
هيلين واط�سون[)59(. وت�شير نعومي وولف نف�سها �إلى �أن »م�سحاً �أجري على 114 طالباً 

جامعياً قدم هذه الا�ستجابات:

- �أحب �أن �أ�سيطر على امر�أة %91,3.

- ا�ستمتع بالغزو الجن�سي %86,1.

- تبدو بع�ض الن�اسء ك�أنهن يطلبن الاغت�اصب %83,5.

- ا�ستثار حين تقاوم امر�أة الجن�س %63,5.

- من المثير ا�ستخدام القوة لإخ�ضاع امر�أة %61,7)60(.

وتقدم مجلة �إم. �إ�س لعام 1981 م�سحاً لحوادث الاغت�صاب التي تحدث في المواعيد 
الغرامية في حرم الكليات، ����شمل �سبعة �آلاف طالب وطالبة في 35 كلية. وكانت نتيجته 
�إح�صاءات، منها: �أن »اثنتين وخم�سين بالمئة من الن�ساء اللاتي �شملهن الم�سح تعر�ضن 
لنوع من الإكراه الجن�س���ي، واعترف واحد من كل اثني ع����شر رجلًا �أنه قام بما يطابق 
تعريف الاغت����صاب �أو ال�شروع في الاغت�صاب، مع ذلك لم ي�صف �أي من ه�ؤلاء الرجال 
�أنف�س���هم ب�أنهم مغت�صبون«)61(. وت�ر�ي�ش �أبحاث في فروع �أخرى من العلوم الاجتماعية 

o b e i k a n d l . c o m



295 

�إلى �أن الرجال كثيراً ما ي�سيئون تف�سير المعاملة الودية من الن�ساء ويعدونها �إغوائية �أو 
م�شجعة جن�سياً.)62(

وفي ����ضوء ه���ذا �أق���ول: �إن ما يعر����ضه القر�آن هو و����صف لأخطار م�س���تمرة تواجه 
المر�أة في الف����ضاء العام. ويُطلب الحجاب للمر�أة بو�صفه �إ�ستراتيجية �أكثر منه �إقراراً 
بتمايز الجوهر بين الذكر والأنثى. فالقواعد من الن�س���اء يُ�س���مح لهن بترك الحجاب: 

ثنٹ  ٹ  ٹ  ڤ     ڤ    ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ    
ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ثم  )النور: 60(. 
وعلى خلاف الموقف الليبرالي �أو ما بعد الحداثي، الذي يرجو �أن تق�ضي عملية التطبيع 
الاجتماع���ي على تحر�ش الرجال بالن�س���اء، ي�ر�ي�ش القر�آن �إلى �أن هذه ����صفة دائمة في 
الوجود الإن�س���اني. ولا يعني هذا وجود حتمية بيولوجية، ك�أن يقول: �إن الموروثات »�س« 
و»�ص« تعني المتحر�ش بالن�ساء: ف�أغلب الرجال يعاملون الن�ساء معاملة طيبة، بل الواقع 
�أن التطبيع الاجتماعي يجعل هذا النمط من ال�سلوك الذكوري متكرراً وقابلًا للتكرار. 
وكم���ا تقول �س���وزان ب���وردو: »�إنه نوع من العم���ى يخلقه قبول ]الرج���ال[ وتماهيهم مع 
موقع ومزايا ]ومخاوف[ الذكورة في ثقافة �أبوية ذكورية«)63(. وي�ر�ي�ش الموقف القر�آني 
����ضمناً �إلى �أن عملية التطبيع الاجتماعي للذكور �ستظل قوة �أ�شد من �أي قوة تواجهها. 
و�إن قبول وجود ����صفة »للأنوثة« وللذكورة م�س���تمرة في المجتمع لهو فهم مقْنِع وم�شروع 
للعلاقة بين الجن�سن�ي�، ولي�س بالنظرة المتخلفة �أو القاهرة لوجود الن�س���اء في المجتمع. 
وم���ا �أدرك مغ���زى الحجاب من ينتقدونه لأنه يقر بجدوى فكرة ن�س���بية ال�س���ياق الذي 
يوجد به الج�سم، ويعدون ذلك الإقرار دليلًا على قبول الن�ساء �أو تكيفهن، �أو �إذعانهن 

للخ�ضوع للحكم الذكوري.

�س���تظل ثنائي���ة الطبيع���ة �أو التطبيع لغزاً لا يح���ل �إلى الأبد، ولقد خ����ضت فيه؛ لأن 
الافترا����ضات الليبرالية بتغليب جانب التطبيع في المواجهة الفكرية تفتر�ض تلقائياً �أن 
الحج���اب رم���ز لتغليب جانب الطبيعة في ه���ذه المناظرة. و�أنا �أَعُدُّ �أن ن�س���بة الأمر �إلى 
الاخت���زال الجوهري هو �أحد �أكبر الت�أويلات الن�س���وية المغلوط���ة للحجاب، والتي ت�ؤدي 
�إلى انتقادات �س���لبية لعملي���ة التحجب. ولقد بينتُ لتوي لم���اذا وكيف ربطت بين مقولة 
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الاختزال الجوهري وبين الحجاب. وقلت: �إن الأحكام الن�س���وية على الحجاب وو�صفه 
بالقه���ر كثيراً ما ت�س���تند �إلى افترا�ض ب�أن الحجاب يعن���ي اختزالية جوهرية خطيرة، 

ولذلك �س�أتو�سع بع�ض ال�شيء في نقدي لهذا الموقف.

عندما نفتر�ض �أن تحرر الن�س���اء يعني ا�س���تطاعتهن �أن يفعلن ما يحلو لهن، وعلى 
الرجال �أن يغيروا �س���لوكهم تجاه الن�ساء. �س���يبدو الحجاب ممار�سة تنكر هذه الدعوة 
����صراحة، ويترتب على ذل���ك �أن يعني الحجاب �أن الن�س���اء دائماً م����صدر غواية، و�أن 
الرجال بفطرتهم دائماً عاجزون عن التحكم ب�أنف�س���هم، ومن ثم ت�سقط م�س�ؤولياتهم 
نحو الن�س���اء، وتحمل الن�س���اء عبء هذا الإخفاق الفطري الذك���وري، فيفر�ض الرجال 
الحجاب على الن�س���اء ل�صالح الرجال. وتمثل تعليقات هالة عف�شر نموذجاً لهذا النوع 

من ردود الأفعال الن�سوية على الحجاب؛ تقول:

يكم���ن وراء الحدي���ث عن ال����شرف ومحاربة الفتنة اقتنا���ع را�سخ، لي�س ب�ضعف 
الن�ا���سء، كما يعلن، بل به�اش�شة الرجال. �إذ يعتقد �أن الرجال �شديدو ال�ضعف، 
�أما���م »المفاتن الأنثوي���ة«، مما دفع النظام ]الإي���راني[ �إلى الإ�صرار على �إخفاء 
وج���ود الن�ا���سء. ويفر�ض��� هذا الاقتنا���ع ب�ضعف الرجا���ل ارت���داء الحجاب على 

الن�اسء من �أجل الق�ضاء على »الزنا« و»اللواط«.

�أما الافترا�ض المعلن للنظام فهو �أن الخطرين الأ�اس�سيين على �سلامة الذكور 
العقلي���ة وعل���ى العقلانية، هما��� الغ�ضب والإثا���رة الجن�سي���ة، والن�اسء وحدهن 
�سبب الخطر الثاني. فيقال: �إن مجرد وجود الن�اسء يقوّ�ض ال�سلامة العقلية 
للرجال، ولي�س ج�سد المر�أة وحده هو ما يثير الرجال جن�سياً، بل �أي�ضاً وجهها 
وحركتها��� ونبرة �صوتها���، بل ولون ملاب�سها... ويلق���ى الحجاب كل الترحيب، 
بو�صف���ه �إج���راءً جا���ء في وقت���ه ل�ضب���ط �سل���وك »الن�ا���سء الخليعا���ت«، و»�ضب���ط 
و�اسئله���ن الم�شين���ة« وحماي���ة »�شرفهن«. ولك���ن الحقيقة �أن »خن���دق العفة« هذا 
لي����س مفرو�ضا���ً لحماي���ة الن�اسء، بل لمن���ع الهلاك التام لجن����س الذكور المعرّ�ض 

للخطر بمجرد ر�ؤية الن�اسء)64(.

ت����ضع �إدانة هالة عف����شر للحجاب �أيدينا على بع�ض جوانب الواقع المعي�ش في بع�ض 
المجتمعات الإ�سا�ل�مية، حيث تعد الن�س���اء �أحيان���اً كائنات يلهي وجوده���ن في حد ذاته 
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الرجال، برغم �أن مقولتها هنا مجرد عر�ض �ساخر لمقولات م�ؤيدة للحجاب، فهي ت�سخر 
من الطبيعة الجن�س���ية الذكورية، وتنظر للحجاب من زاوية الرجال وحدها، غافلة عن 
م�س���تويات النقا�ش التي عر����ضتها عن فائدة الحجاب للن�ساء. و�أعتقد �أن الخلاف هنا 
خلاف في الدرجة؛ لأنني على يقين من �أن �س���خريتها من الرجال لا تعني �أن الن�س���اء لا 
تثير الرجال، و�أن الرجال لا ينجذبون �إلى الن�ساء. و�إذا عددنا انجذاب الرجال للن�ساء 
�أم���راً طبيعياً، ف����إن كل ما يقوله الحجاب هو �أن الرجال ي�س���هل عليهم غ�ض ب����صرهم 
عندم���ا ترتدي المر�أة الحجاب. وكما طرحتُ في الف����صل الرابع، لا يُقْدِم الحجاب على 
افترا�ض كون كل الن�ساء داعيات للغواية ولا بد من �إدانتهن وخنقهن في »خندق العفة«، 
ولك���ن ما يج���رى بين الاثنين، الرجل والم���ر�أة، من الانجذاب الجن�س���ي، يمكن �أن يكون 
خطيراً وي�سبب الم�شكلات )و�إن كان ممتعاً( للطرفين، ويعدّ الحجاب حاجزاً �أمام هذه 
التفاعلات الجن�س���ية. وهو كذلك يحمي الن�ســــــاء من �أ�س���ــو�أ جوانب النظرة الذكورية 
ـــ احتقار الذات والتَّ�شْ���يِيْء وال�سلعنة ـــ التي حللناها �سابقاً، كذلك يعين الحجاب المر�أة 
على غ�ض الب����صر. كما �أن الإح�س���ا�س بغطاء الر�أ�س على ال����شعر وحول الذقن قد يمثل 
تذكرة للن�ساء للت�صرف باحت�شام، ويمكن لل�سلوك الذكوري المتحفظ �أن ي�ستتبع تحفظاً 
مماثلًا لدى الن�س���اء. كذل���ك ف�إن هذا ال�س���لوك الذكوري المتحفظ قد يخلق �إح�سا�س���اً 
بالأمان، �إذ �إن ف�ضاء المرء ال�شخ�صي �آمن من الاقتحام، وكذلك التجول في مدينة لي�س 

بها �صيحات المعاك�سة وال�صفير والحملقة وغيرها من �أنواع التحر�ش الذكوري.

)وحت���ى �إن جذب الحجاب الانتباه للمر�أة في بيئة غربية حيث يحملق النا�س ك�أنهم 
يرون �إحدى العجائب، ف�إن غياب الحملقة الم�شتهية يمكن �أن يعد راحة تعزز الذات لدى 
المر�أة. �أما الألم في�أتي من التحر�ش المعادي للإ�سلام الذي تتعر�ض له المحجبة حالياً(. 
و�أرى �أن الر����ضا النف�س���ي الذي توفره ه���ذه الجوانب في الحجاب بال���غ الأهمية، ولكنه 
يغيب عن خطاب الإدانة الن�س���وية للحجاب. قد يعني الحجاب، عند م�س���توى معين، �أن 
»المر�أة كائن جن�سي«، �أي �شيء جاذب جن�سياً للرجال، ولكن لي�س هذا هو المدلول نف�سه 
لتعبير »كائن جن�سي« الذي يعني �أن تكون المر�أة هدفاً دائماً للنظرة الذكورية المتفح�صة 
دائماً. ولا ينكر الحجاب �أن يكون الرجال »كائنات جن�س���ية« بالن�س���بة للن�س���اء، بمعنى 

�شيء جاذب جن�سياً للن�ساء؛ فالم�سلمات �أي�ضاً م�أمورات بغ�ض الب�صر.
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�إذا كان النظر للحجاب من زاوية الإدانة الن�سوية، ف�سيرتِّب على مناق�شتنا ال�سابقة 
ا�ستنتاجاً ب�أن ال�شهوة الجن�سية الأنثوية يتم تجاهلها في هذا الاتفاق على نحو ما )فالن�ساء 
تتحج���ب ث���م لا يغط���ي الرجال �أج�س���امهم بقدر ما تفعل الن�س���اء(. وتحر�ص ن�س���ويات 
ليبراليات مثل نعومي وولف على ذكر �أن الن�س���اء تنظر للرجال �أي����ضاً، و�أنهن ي����شتهين 
الرجال وي�س���تخدمنهم ك�أ�شياء �أو كائنات جن�سية عندما يدخلن �إلى مغامرة جن�سية �أو 
يقر�أن كتابات جن�سية، وي�ستمتعن بم�شاهدة عرو�ض تعرّي الرجال. ومن اللافت للنظر 
�أن وولف ت�ؤكد م�س���اواة الن�س���اء عن طريق الاحتفاء بِتَ�شْ���يِيْء و�س���لعنة الن�ساء للرجال. 
ادر �أو تكبت �أو ي�ساء تمثيلها في الثقافة  وفكرتها �أن ال�شهوة الجن�سية للن�ساء غالباً ما تُ�صَ
الذكورية. ومن �أوجه النقد الن�سوي، التي توجه كثيراً �إلى الثقافة الغربية، الاعتقاد ب�أن 
المجتمع الغربي يكبت الرغبة الجن�س���ية لدى الن�س���اء، ويجعلهن ي����شعرن بتجاوز حدود 
الأنوثة المحترمة عندما يت����صرفن بو����صفهن كائنات راغبة في الجن�س. تناق�ش جانيت 
هولاند »الر�ؤية الغربية ال�سائدة لل�شهوة الجن�سية الأنثوية« فت�صفها »بال�سلبية«. وتقول: 
»�إن �أي خطاب يرى م����شروعية في ا�س���تمتاعها �أو يقر معرفتها الجن�سية �أو يقدر �أداءها 

ويعده تحت �سيطرتها؛ فهو خطاب يمثل خطراً على الذكورة«)65(. 

وتق���ول �س���وزان ب���وردو: »ومن ثم ف����إن �إدارة الرغب���ة الأنثوية تحدي���داً في الثقافات 
المتمحورة حول الذكر تعد م����شكلة مزدوجة العبء. ف����شهوات الن�س���اء ]تعد[ بطبيعتها 
زائ���دة وغر�ي� عقلاني���ة، وتن���ذر بالانفجار وتح���دي النظ���ام الذك���وري«)66(. وهذه هي 
النظرة نف�س���ها التي تن�سبها المرني�سي وغيرها من الن�سويات للإ�سلام. ويبدو الحجاب 
من هذا المنظور، كما في مقتطف عف����شر ال�س���ابق، ك�أنه بدعة ذكورية �أخرى لل�س���يطرة 
على الن�س���اء؛ حتى لا يعبرن عن �شهوتهن الجن�س���ية. مع ذلك، وكما ف�صلت في الف�صل 
ال�س���ابق، وفي الق�سم )ج( من الف����صل الحالي، لا ينظر للطبيعة الجن�سية الأنثوية على 
ه���ذا النحو؛ �إذ يعزى كبت ال����شهوة الأنثوية في ال�س���ياق الغربي �إلى التراث الم�س���يحي، 
قد�س���ية العذرية، وكبت ال����شهوة �س���بيلًا للتقرب �إلى الله. �أما في الثقافات الإ�سلامية، 
فيعد �إنكار ����شهوة المر�أة جانباً ثقافياً ����شعبياً فظاً وجاهلًا ينتمي �إلى تراث غير محدد، 
وهو مزيج من الم�ؤثرات الثقافية. ولكن الثقافة الإ�سلامية القائمة بحق على مثال قر�آني 
قيا�س���ي كالذي �أدعو له، لن يكون هذا اتجاهها نحو ال����شهوة الأنثوية. فال�شهوة الأنثوية 
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تظ���ل محل ترحيب ما دامت في �إطار الزواج )�أما الن�س���ويات اللاتي يعتقدن �أن ق����صر 
الجن�س على الزواج فيه قهر، فلا ي����شك هنا في �أن الإ�سا�ل�م ي�ضبط ال�شهوة الأنثوية(. 
ويروي الغزالي ق����صة عن الأ����صمعي: »ر�أيت في البادية امر�أة عليها قمي�ص �أحمر وهي 

مخت�ضبة وبيدها �سبحة فقلت‏:‏ ما �أبعد هذا من هذا! فقالت‏:‏

ولله مــنـي جــانـــب لا �أ�ضــيــعــه        ولـلـهـو مـنـي والـبـطـالـة جـانـب

فعلمت �أنها امر�أة ����صالحة لها زوج تتزين له«)67(. وي�س���تمر الغزالي في تعليم المر�أة 
�أن عليه���ا في غياب زوجها �أن تحفظ عفتها )كما يج���ب عليه ذلك(، »ومن �آداب المر�أة 
ملازمة ال�ا�ل�صح والانقبا�ض في غيبة زوجها، والرجوع �إلى اللعب والانب�س���اط و�أ�سباب 
اللذة في ح�ضور زوجها، ولا ينبغي �أن ت�ؤذي زوجها بحال«)68(.‏ وربما ي�ساور القلق بع�ض 
الن�سويات من �أن هذا التوجيه يجعل �شهوة المر�أة تابعة ل�شهوة زوجها. لهذا يجب التذكير 
ب�أن الرجال �أي����ضاً م�أمورون ب�أن ي����شبعوا �شهوة زوجاتهم. ومن ثم �أقول: �إن الحجاب لا 
ينكر ����شهوة الن�ساء، ولكن ����صالح المجتمع يقت�ضي �ضبط �شهوة الرجال والن�ساء، داخل 

البيت وخارجه، لا �سيما في الف�ضاء العام.

لدى الن�س���ويات اعتقاد را�س���خ ب����أن الذكورية تعيق ال����شهوة الأنثوي���ة، بينما تطلق 
العنان لل����شهوة الذكورية، و����شك عميق �أي����ضاً ب�أن الحجاب علامة على تحرر الرجال 
من عبء التحكم في �أنف�س���هم، وو�ضع الثقل الأعظم فيما يخ�ص »�ضبط ال�شهوة«، على 
الن�س���اء. هل نذكر ت�أكيد المرني�س���ي �أن فر�ض النبي الحجاب على الن�س���اء كان �إ����شارة 
ب�أن ال����شارع مكان ي�س���مح فيه للرجال بالتحر�ش بالن�س���اء و�إ����شارة ب�أن ����ضبط النف�س 
داخلياً لي�س مطلوباً منهم؟)69( كثيراً ما ت�س�ألني غير الم�سلمات �إذا كان الحجاب يعني 
تحرر الرجال من كل م�س����ؤولية. هل الحجاب ر�س���الة ب�إباحة التحر�ش بغير المحجبات 
ـروا �أبداً[؟« �إن تق���ديم ر�ؤية مفادها �أن  وب����أن »الذكور �س���يظلون دائماً ذكوراً ]ل���ن يتغيَّ
الحجاب يحرر الن�ساء من الآثار ال�سلبية للنظرة الذكورية، لا يعني القول: �إن الحجاب 
�أداة �س���حرية توقف كل اعتداء ذكوري ����ضد الن�س���اء. ففي هذا �إنكار للر�ؤية الن�س���وية 
ال����صحيحة ب�أن اعتداء الذكور على الإناث غالباً ما يكون تعبيراً عن ال�س���لطة )ولي�س 
الجن�س���(. وللأ�س���ف ف�إن تحر����ش الذكور بالإناث ظاهرة عالمية، )وللأ�س���ف �أي����ضاً( 
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فالرجال الم�س���لمون لي�سوا ا�ستثناءً من ذلك. مع هذا، يفتقر ه�ؤلاء الرجال �إلى الآداب 
الإ�سا�ل�مية القويمة المرتبطة بعلاقات الذكور بالإناث، ولا يج�سدون المثال الإ�سلامي، 
كما �أن الرجال الغربيين الذين يتحر�شون بالن�ساء لا يج�سدون المثال اليهودي الم�سيحي 
الغرب���ي �أو المثال الليبرالي العلماني. ول�س���بب �أو لآخر، غالباً ما ي�س���يء نقاد الحجاب 
فه���م هذه النقط���ة. ففي درا�س���تها لحركة العودة المعا����صرة للحج���اب، تخل�ص �أرلين 
ماكلوي���د في حكمها على الحجاب �إلى الق���ول: »وبدلًا من الإلقاء باللائمة على الرجال 
و����ضرورة تغيير �سلوكهم، تكيفت الن�ساء بتغيير �أزيائهن حتى تتوافق مع المعيار ال�سائد 
وهو وجوب عدم �إغواء الن�س���اء الرجال«)70(. �أي �أن نقد �أرلين ماكلويد للحجاب مرده 
افترا�ض خاطئ ب�أن الرجال متحررون من الم�س�ؤولية فيما يخ�ص �سلوكهم تجاه الن�ساء. 
وفكرتي هي �أن القر�آن ي�ضع على الن�ساء، بمعيار واحد، القدر نف�سه من الم�س�ؤولية التي 

ي�ضعها على الرجال )وربما �أكثر(. و�س�أتو�سع هنا ا�ستناداً �إلى القر�آن وال�سنة.

ثن ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ب����أن  الق���ر�آن الرج���ال  ي�أم���ر  �أولًا، كم���ا �س���بق، 
ڌثم)الن���ور: 30(. وغ�ض الب����صر يعن���ي �أن الرجل �إذا ر�أى ام���ر�أة )مهما كان 
ملب�س���ها، مت�س���ربلة بالملاب�س �أو عارية( فعليه �أن يغ�ض ب����صره. �أي: �إن عليه �ألا ينظر 
�إليها، و�ألا ي����صفّر لها �أو يلم�س���ها �أو يتحر�ش بها �أو يهاجمها. وي�ؤدي غ�ض الب�صر �إلى 
»تزكية �أكبر« للرجال. ثانياً، ت�ؤكد �أحاديث عدة على �أهمية غ�ض الب�صر للرجال. يورد 
البخاري حديثاً يرويه �أبو �س���عيد الخدري، ر����ضي الله عنه: عن النبي قال: »�‏إياكم 
والجلو�س على الطرقات‏«‏‏.‏ فقالوا ما لنا بد، �إنما هي مجال�سنا نتحدث فيها‏.‏ قال ‏»ف�إذا 
�أبيت���م �إلا المجال�س ف�أعطوا الطريق حقها‏«‏ قالوا وما حق الطريق؟ قال ‏»غ�ض الب����صر، 

وكف الأذى، ورد ال�سلام، و�أمر بالمعروف، ونهي عن المنكر«‏‏)71(.

ويورد الترمذي و�أحمد و�أبو داود الحديث الآتي: »يا علي، لا تتبع النظرة النظرة ف�إن 
لك الأولى ولي�ست لك الآخرة ‏«‏. ويورد عبد الرحمن دوي رواية: »عن جرير بن عبدالله، 

قال: �س�ألت ر�سول الله عن نظرة الفج�أة ف�أمرني �أن �أ�صرف ب�صري«)72(.

ثالثاً، الرجال المثاليون هم من يقاومون �شهواتهم. ويروي الغزالي ق�ص�صاً عديدة 
بق�����صد وعظ قرائه. فيورد ق�����صة رواها البخاري عن ثلاثة رجال حب�س����وا في مغارة 
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�س����دت �����صخرة بابها، وكانوا كلما ذكر رجل منهم عملًا �����صالحاً خال�����صاً انفرجت 
ال�����صخرة قليلًا، وكان العمل ال�����صالح لأحدهم �أنه كانت له ابنة عم، حاول مرة �أن 
يغويها لكنها �����صدته، فجاءته بعد عام من الفاقة تطلب الم�س����اعدة، فوافق ب�شرط �أن 
ت�سلمه نف�سها، �إلا �أنها لما قعد بين رجليها قالت: »اتقِ الله ولا تف�ض الخاتم �إلا بحقّه، 
ق����ال: »فقمت وتركتها، ف�إن كنت تعلم ]يارب[ �أني فعل����ت ذلك ابتغاء وجهك، فافرج 

عنا فرجة، قال: ففرج عنهم الثلثين«)73(.

ويروي البخاري حديثاً �آخر رواه �أبو هريرة عن �سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل 
�إلا ظله، ومنهم »رجل دعته امر�أة ذات من����صب وجمال �إلى نف�س���ها، فقال: �إني �أخاف 
الله«)74(. ومن ثم فقد �أخط�أت ليلى ح�س���يني فيما خل����صت �إليه ب��شأن الحجاب: فهي 
»تعزو فكرة وجوب تغطية الن�س���اء �أج�س���ادهن حتى ينلن الاحترام، �إلى تق�سيم المجال 
المتاح و�إلى افترا�ضات حول الاختلافات الجوهرية بين الرجال والن�ساء«)75(. فالن�ساء 
الم�س���لمات لا يتحجبن لينلن الاحترام؛ فهن م�س���تحقات للاحترام في كل حال. ف�إذا لم 
تُعامل المر�أة )م�س���لمة كانت �أو غير م�س���لمة( باحترام ب�س���بب �أنه���ا لا ترتدي حجاباً، 

فالخط�أ يقع على الرجال، ولي�س على غياب الحجاب.

وينظم الحجاب التعبير عن ال�شهوة الذكورية والأنثوية، وهو جزء من نظام اجتماعي 
يحرم على الرجال والن�ساء الأجانب والأجنبيات �أن يم�سَّ بع�ضهم بع�ضاً، وينهاهم عن 
الدخول معاً في �أحاديث اجتماعية غير �ضرورية. وعلى عك�س الثقافة الغربية التي تعلم 
الرجال والن�س���اء �أن من المقبول من الرجال والن�س���اء النظر بع����ضهم �إلى بع�ض، و�أن 
ت�ستثار �شهوات الن�ساء بالرجال، والرجال بالن�ساء )فالمطبوعات الجن�سية والإعلانات 
والأفا�ل�م والتلفاز وغيرها من و�س���ائل الإعلام المرئية، تعج ب����صور لرجال يت����صفون 
بالو�س���امة ون�ساء جميلات �شبه عرايا(، ف�إن القر�آن يعلّم الرجال والن�ساء �أنه من غير 
المقبول �أن ينظر الرجال والن�س���اء بع����ضهم �إلى بع�ض. وهذا مثال ي�سعى �إليه كثير من 
الم�س���لمين العاملين؛ فكثير ممن قابلت من الم�س���لمين العاملين ينظ���رون �إلى الأر�ض �أو 
ف���وق كتفي عندما يتحدثون �إلّي )وهذا الأمر يبدو م�س���تفزاً في البداية لمن تعوّد النظر 
المبا����شر(. وهم لا ي�صافحونني ولا يلم�س���ون ذراعي �أو كتفي في �أثناء الحديث كما هو 
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�شائع في الثقافة الغربية، فف�ضائي البدني �آمن من اقتحاماتهم، وي�صدر هذا ال�سلوك 
منهم ب�صورة طبيعية �سواء كنت محجبة �أم لا، �أو كنت م�سلمة �أم لا.

تنزع���ج الن�س���ويات الليبرالي���ات الغربيات كثيراً م���ن هذه الفوا����صل القاطعة بين 
الرجال والن�ساء، وب�سبب خوفهن من �ضرر الاختزال الجوهري، يخ�شين �أن يختزل هذا 
الف�صل ال�س���لوك الذكوري اختزالًا �سلبياً فيقول ����ضمناً: �إن الرجال »لا ي�شغل عقولهم 
�سوى �شيء واحد«. ولا ت�صدق الن�سويات الليبراليات الغربيات �أن ال�شهوة الجن�سية قوة 
عاتية قاهرة تجذب الرجال والن�س���اء بع����ضهم �إلى بع�ض. ولي�س المق����صود هنا �أن كل 
لم�س �أو نظر بين الرجال والن�ساء له ق�صد جن�سي، فهناك نظرات ولم�سات غير جن�سية، 
ولكن المق�صود �أن ثمة حالات يكون الق�صد فيها غير وا�ضح، وبدلًا من ترك الموقف على 
غمو����ضه )هل ق����صد)ت( �أن يبت�سم لي �أو يلم�سني/ تبت�سم لي �أو تلم�سني بتلك النية، 
�أو �إنه/ �إنها يعبر/ تعبر عن الود فح�س���ب؟( فقطع الأدب الإ�سا�ل�مي هذه الحيرة من 
جذورها. فما من داعٍ �إلى ق�ضاء �ساعات في التفكير: هل كان ق�صده �أو ق�صدها جن�سياً 
من هذه اللم�سة، �أو في معالجة الآثار ال�سلبية الناتجة عن �سوء ت�أويل لم�سة غير جن�سية، 
فلا داعي للم�س من الأ����صل، هكذا بكل ب�س���اطة و����صراحة. فالفكرة وراء هذا الف�صل 
ال����صريح بين الرجال والن�س���اء هي �أن ما »قد« ي�ؤدي �إلى كبر�ي�ة ]الزنا[ ينبغي تجنبه 
كالكبيرة نف�سها)76(. فهل ي�ؤدي هذا الف�صل بين الذكور والإناث �إلى خ�سارة للجن�سين، 
خ�سارة هي في نهاية الأمر م�ؤذية لحق المر�أة في الم�ساواة؟ �أعتقد �أن المغالاة في الف�صل 
بين الذكور والإناث، ت�س���بب خ�س���ارة تكبل الن�س���اء، وتمنع قيام علاقات ����صحيحة بين 
الذكور والإناث، وذلك با�ستبعاد �أي فر�ص لتبادل الر�ؤى والأفكار بينهما. ولكن المغالاة 
في الاختلاط يمكن �أي�ضاً �أن ت�ؤدي �إلى خ�سارة، تتمثل في �أخطار كثيرة جداً تتعلق ب�أمن 

الن�ساء. والتحدي هو �إيجاد �أر�ض م�شتركة بين هذين الدربين)77(.

وتبقى الآن نقطة �أخيرة ينبغي تفنيدها. وهي فكرة جيرالدين بروك�س التي ت����شيع 
بين ن�سويات كثيرات: »وراء كل ما يقال عن كون الحجاب �أداة تحرير للمر�أة ووراء كل 
نقا�ش لقوة الحجاب، كرمز �سيا�س���ي وثوري لإن�س���انية ]المر�أة[، هناك الج�سد: الج�سد 
الأنثوي الخطير الذي حمّله المجتمع الم�س���لم عبء ال����شرف الذكوري الثقيل«)78(. ترى 
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جيرالدين بروك�س، مثل ن�سويات كثيرات، �أن الحجاب، بكل ما يقال عن �إيجابياته، هو 
بالفعل رمز لثقافة ت�ضحي بحرية المر�أة و�شهوتها الجن�سية على مذبح ال�شهوة الجن�سية 
الذكورية وال����شرف الذكوري. كان الحجاب بو����صفه رمزاً لل����شرف الذكوري مو�ضوعاً 
�س���ائداً في الأدبيات الن�س���وية المتعلقة بالم�سلمات في ال�ستينيات وال�سبعينيات من القرن 
الع�شرين، )ولا يزال موجوداً الآن في المواد الإعلامية ال�شعبية(. ولكن هذه النظرة �إلى 
الحجاب تر�صد ر�ؤية ثقافية عربية )تختلف عن الر�ؤية القر�آنية( للن�ساء والرجال؛ �أي 

�أن �شرف الرجل مرهون ب�سلوك ن�سائه.

ليل���ى �أب���و لغد و�أوني وي���كان عالمت���ا الأنثروبولوجيا در�س���تا مفهوم ال����شرف و�أدوار 
الن�س���اء، وتنق�ض تحليلاتهما النماذج المعرفية القديمة التي �س���ادت عقدي ال�ستينيات 
وال�سبعينيات. وت�ر�ي�ش كلتاهما �إلى �أن �شرف الرجل، في بع�ض الثقافات، يت�أثر ب�سلوك 
»ذويه« من الن�س���اء، ولكنه يت�أثر �أي����ضاً ب�س���لوكه و�س���لوك غيره من رجال قبيلته. ففي 
�صحار، في عُمان، يمهَل الرجل خم�سة �أيام �إذا لم يكن �أدا�ؤه جيداً في ليلة عر�سه، ف�إن لم 
ين�صلح حاله يُطلَّق ويلحقه العار. وت�ؤكد �أوني ويكان على خط�أ الأدبيات الأنثروبولوجية 
التي تفتر�ض �أن الن�س���اء �أنف�س���هن لي�س لديهن �شرف كما للرجال، »ففي داخل نطاقها 
في عالم البيت والحي ال�صغير، لا يكون �شرف المر�أة مجرد انعكا�س ل�شرف عائلها، و�إن 
ظ���ن هو كذل���ك؛ بل يعتمد على قدرتها على التفوق في الجوانب ال�س���لوكية ذات القيمة 
التي يقدرها �صديقاتها وجاراتها«)79(. فال�شرف في قبائل �أولاد علي يتعلق �أي�ضاً بالدم 

)�أي الأ�صل(، وينطبق هذا على الرجال والن�ساء)80(.

�أما م�س����ألة المراقبة ����شبه ال����شرطية ل�سلوك الن�س���اء لحماية ����شرف الذكور، فهي 
ظاهرة ثقافية لي�س لها ارتباط حقيقي بالحجاب، برغم افترا�ضات جيرالدين بروك�س 
وغيره���ا م���ن الن�س���ويات بوجود هذا الارتب���اط. كما �أن فكرة ارتباط ����شرف الأ�س���رة 
ب�س���لوك ن�سائها لي�ست مق�صورة على الثقافة العربية، بل هي في العموم ظاهرة �شائعة 
في حو�ض البحر المتو�سط)81(. وبرغم �أن الحجاب قد يكون جزءاً من �سيطرة المجتمع 
على الن�س���اء، فهو مجرد �أداة م�ساعدة؛ لأن �س���لوك الن�ساء في هذه ال�سياقات الثقافية 
يكون من�ضبطاً بقواعد �سواء ارتدت الحجاب �أم لم ترتده. �أما كون الحجاب �إ�شارة �إلى 

�شرف الرجل فهو فكرة لا �أ�سا�س لها في القر�آن.
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5 ـــ الحجاب والاختيار
يرتاب باحثو وباحثات حركة العودة �إلى الحجاب في م����صداقية »اختيار« الن�س���اء 
للحجاب، كما يفعل الغربيون عامة. فثمة اقتناع را�س���خ ب�أن الن�س���اء يتعر�ضن للقهر �أو 
غ�س���يل المخ غير المبا����شر حتى »يخر�ت�ن« التحجب. وك�أنهم يقول���ون: »�إذا كنت اخترتِ 
الحجاب فالواقع �أنك تعر����ضت لعملية تطبيع اجتماعي، جعلتك تعتقدين �أن الحجاب 
�أم���ر طيب، ولكن ل���و كنتِ تعرفين م����صلحتك كامر�أة بحق لأدرك���ت �أن التحجب لي�س 
بالأمر الطيب، ومن ثم فقرار حجابك م�ؤ����شر بائ�س على تعر����ضك لغ�س���يل مخ«. وبكل 

ت�أكيد كان هذا ظني قبل �أن �أ�سلم.

تف�س���ر �إيلي لوكا تم�س���ك الم�س���لمات بالحج���اب بقولها: �إنهن لم يملك���ن خياراً على 
م�س���توى الهوية )بمعنى �أن قبول المر�أة كم�س���لمة يقت�ضي الالتزام بالتعريف »الأ�صولي« 
»للمر�أة«، وهو تعريف »ي�سجن الن�ساء في نموذج مجتمعي، و�أ�سلوب حياة، وزي، و�سلوك 
�أقرب ما يكون �إلى النموذج التاريخي الذي ولد في ال����شرق الأو�س���ط منذ �أربعة ع����شر 
قرناً()82(. وتف�س���ر �أرلين ماكلويد كيف »اختار« ن�س���اء درا�ستها الحجاب بقولها: �إنهن 
»يخر�ت�ن« من بين مدى ����ضيق م���ن الأدوار المجازة ثقافياً، ويتجنن�ب� اختيارات ممكنة 
�أخرى، لكنها لي�س���ت مجازة ثقافياً«)83(. وتقترح عف����شر تف�سر�ي�اً للعودة �إلى الحجاب 
يلق���ى قبولًا ]ن�س���وياً غربياً[ تق���ول: »تبين لنا الأبحاث التي تتناول نف�س���ية الأ����شخا�ص 
المقهوري���ن �أن �إح���دى �إ�سر�ت�اتيجيات التعامل م���ع موقفهم، هي تبن���ي قواعد قاهرهم 
والالت���زام به���ا دون تفكير)84(. وبهذا ترف�ض��� �أرلين ماكلويد و�إيلي لوكا وهالة عف����شر 

فكرة »اختيار« الحجاب )من قبل الن�ساء اللاتي يع�شن في ال�شرق الأو�سط(.

�إن العلاق���ة بين ثقافة الفرد وقدرته على الاختيار علاقة معقدة؛ لأن الاختيار �أبداً 
يكون مح����صوراً في الم�س���افة بين ما تعده الثقافة مقبولًا وما تعده غير مقبول. وحتى في 
الغرب، كما بيّنتُ في الف����صل الثالث، حيث يتوافر ق���در �أكبر من الحرية، فثمة حدود 
لاختي���ارات النا�س. ف�أغلب المجتمع���ات الغربية تتوقع �أن تغطي الن�س���اء نهودهن �أمام 
النا�س، )�إلا �أن يكن في �أماكن محددة مثل ����شواطئ العراة �أو مع�س���كراتهم(. ولا نجد 
م���ن يقول: »�إن الثقافة تجبر الن�س���اء عل���ى تغطية نهودهن، لمجرد ع���دم تقبل الثقافة 
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لفكرة ك����شف المر�أة نهديها في العلن«. تقبل �أغلب الن�س���اء هذا القيد، وي����شعرن �أنهن 
»اخترن« تغطية نهودهن عندما يرتدين ملاب�س���هن، وهذه نف�س���ها هي حال الحجاب؛ 
فه���و  زي مجاز ثقافياً في مجتمعات �إ�سا�ل�مية كثيرة ت�س���تطيع الن�س���اء اتخاذه )ولكن 
هناك مجتمعات �أخرى لا تقبل الحجاب، وتركيا هي �أ�شهر مثال ]�سلبي[ على هذا، في 
الوق���ت الح���الي(. وبالطبع لا ينطبق كلامي هذا �إلا على المجتمعات التي تتيح للن�س���اء 
اختي���اراً حقيقي���اً، ولا تنطبق على �أماكن مثل �إيران �أو �أفغان�س���تان طالبان، حيث يكون 
نزع الحجاب محظوراً على الن�ساء بحكم القانون، ولا ينطبق على مراحل الا�ضطراب 
الاجتماعي في العالم الإ�سلامي، حيث يعدّ الحجاب علامة ولاء، وحيث يمار�س العنف 
����ضد الن�ساء لإجبارهن على التحجب. وهذا النوع من العنف �ضد الن�ساء غير مقبول، 
ما �أق����صده هن���ا هو العلاقة بين الحج���اب والاختيار، في المجتمعات الت���ي تتوافر فيها 

حرية حقيقية لاتخاذ الحجاب �أو تركه.

�إن الاهتمام الليبرالي �أو الغربي بال����ضغط الممار�س لفر�ض الحجاب ي�ستمد جدواه 
م���ن اعتب���ار الحج���اب �أمراً غير ح�س���ن. ولي�س ذل���ك لأن الغربيين لا يقبلون ال����ضغط 
الاجتماع���ي في �س���ياقات �أخ���رى، ولا لأنه���م لا يقبلون بت����شريع قوانين لإقن���اع الأفراد 
)�أو �إجباره���م( مثل حملة: »لا ت����شرب )الخمر( وتقود �س���يارتك« �أو حملة: »التدخين 
����ضار ب����صحتك« )والذي ي����شمل قانوناً لحظر التدخين في الأماكن العامة والطائرات 
ونحوها( والقوانين التي تمنع الكتابات المحر����ضة عل���ى الكراهية، وما �إلى ذلك. هذه 
حملات لل�ضغط الاجتماعي هدفها تغيير ما يراه �أغلب النا�س م�ؤذياً وت�شجيع ال�سلوك 
الح�سن. ولا تختلف حملات الدعوة للحجاب عن ذلك؛ فمجرد وجود �ضغط اجتماعي 

لا ي�ستخدم العنف للتحجب، لا ينبغي �أن يعد »�شراً«.

من جوانب اهتمام �س. برينر ب�����شأن اتخاذ ن�س���اء درا�س���تها الجاويات الحجاب، 
ما يبرز هذا التركيز على م�س����ألة الإكراه. تدرك برينر في تحليلها �أن الن�س���اء اللاتي 
اخترن الحجاب قد اخترنه بالفعل، ولم يتعر�ضن لعملية غ�سيل مخ. ولكنها تذكر �أنها 
لاحظت »رقابة« ك�أنها »رقابة �شرطية« من الن�ساء بع�ضهن على بع�ض لفر�ض الحجاب، 
وذلك �أنها ر�أت الن�ساء تنبه الواحدة الأخرى حين ينك�شف عنقها �أو �شعرها من تحت 
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الحجاب. من ال�سهل هنا �أن نر�صد كيف يرى الغريب هذا الأمر ك�أنه »فر�ض« �سيا�سة 
حازمة للتحجب، لأن هذا الغريب غير مقتنع بفكرة التحجب. و�س�أبيّـن �أن هذا ال�سلوك 
لي�س من الإكراه في ����شيء، وذلك عن طريق �إعادة �صياغته داخل �سياق غربي: ينفتح 
زر »البلوزة« الأو�س���ط لإحدى الن�س���اء فج�أة، فتميلين عليها وتخبرينها بذلك فت�س���رع 
بربطه في حرج. فهل وَقَعْت تحت طائلة الإكراه على �سيا�س���ة تقول: »غطي نهديك« �أم 
�أنها تكون ����شاكرة؛ لأن �إحداهن نبهتها �إلى »بلوزته���ا« المفتوحة، لأنها لا تريد �أن يرى 

النا�س م�شد �صدرها؟

6ـــ الحجاب والتدين
ي المر�أة على المقاومة  تقول نظريت���ي الإيجابية عن الحجاب: �إن الحجاب �أداةٌ تُقوِّ
في الثقافة الر�أ�س���مالية الا�س���تهلاكية للقرن الواحد والع����شرين، بما فيها من تَ�شْيِيْء 
و�س���لعنة للج�س���د الأنثوي. و�أق���ول: �إن الحج���اب لا يخنق الأنوثة، ولا ي���دل على غياب 
الاختي���ار. �أم���ا الجزء الأخر�ي� من النظرية فه���و �إبراز دور الحج���اب في رف�ض مادية 

الثقافات الر�أ�سمالية المعا�صرة. 

والحج���اب �أمر ديني، و�إذا ارتدته المر�أة احترام���اً للدين، كما قال كثير من اللاتي 
�أجريت معهن مقابلات �شخ����صية، ف�إنه يمثل لهن بوابة دخول �إلى الدين الإ�سا�ل�مي. 
و�����شأنه �����شأن غيره من الديانات العالمية الكبرى، ت�ضع تعاليم الإ�سلام الأولوية للحياة 
الآخرة وتحذر الم�ؤمنين من الوقوع في حبائل متاع هذه الحياة الدنيا. ومن ثم فالإ�سلام 
يقف حاجزاً �أمام مادية الر�أ�س���مالية. و�إن الم�س���لمة باتخاذ الحجاب تطرق باب تراث 

ديني عميق الجذور، يقدم حلولًا ملمو�سة لمواجهة الآثار ال�ضارة للمادية.

ولقد ناق�شت قبل ذلك بالتف�صيل الفوائد النف�سية للحجاب بو�صفه رف�ضاً ل�صناعة 
الجمال الر�أ�س���مالية. وللحجاب نف�س���ه »مو�ضاته« و�أ����شكاله ذات الماركات الراقية التي 
ترتبط بالطبقات العليا، ونحو ذلك، والم�س���لمات يتناف�س���ن في الجمال ويحكم بع�ضهن 
على بع�ض. ولكن ذلك من �آثار ت�س���رب عنا����صر من العالم المادي �إلى الف�ضاء الديني. 
وهن���اك مقاومة داخلية قوية لهذه الأ����شكال من الاقتحام���ات الخارجية، كما يظهر في 
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الخطاب العام المتعلق بالحجاب: �أي �أنه ي�ر�ت�شط �أن يكون ف�ضفا�ضاً ولا يكون من مادة 
لافتة للنظر، ولا يق�صد به »ال�شهرة والكبر والتعالي«)85( وغير ذلك.

ر القر�آن النا�س بيوم الح�س���اب، حين ي���وزن لكل نف�س ما  بالإ����ضافة �إلى ذل���ك يذكِّ
عملت من خير وما عملت من �سوء، ويذكرنا دائماً ب�أن التقوى �أهم من كل متاع الحياة 
الدنيا، والملب�س من المتاع. وبرغم �أن ارتداء الحجاب ـــ كفعل من �أفعال التقوى ـــ يجعله 

�أداة قوة، فهذا مجرد خطوة �أولى. يقول الله في القر�آن:

ڍ   ڇ     ڇڇ   ڇ   چ   چ    چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ      ڃ   ڄ   ثن 
ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  ثم  .

)الحجرات: 13(

ثن ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ  ڍ  
ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ثم .

)الأعراف: 26(

 وهناك حديث في ����صحيح م�س���لم يقول: »�إن الله لا ينظر �إلى ����صوركم و�أموالكم، 
ولكن ينظر �إلى قلوبكم و�أعمالكم‏«‏. )الحديث رقم 2564(.

ت����ضع هذه الآيات ق�ضية الملب�س في منظور مختلف تماماً: منظور يذكّر الم�ؤمنين �ألا 
يفوتهم �أن الله لا ينظر �إلا �إلى التقوى. وهذه الر�س���الة عقار قوي م����ضاد لمادية الثقافة 
الر�أ�س���مالية، الت���ي تولي النج���اح في العالم الم���ادي الأهمية الكبرى، وتعل���م النا�س �أن 
يكونوا عبيد �شهواتهم و�أن تكون المتعة هدفهم، يقول �أحد �إعلانات المياه الغازية: »�أطع 
عط����شك«*. وو����صل الأمر �إلى حد �أن يتعر�ض بع�ض المراهقين للقتل ل�س���لب �أحذيتهم 
الريا����ضية من نوع »نايكي«، وهذه �إ����شارة �إلى المدى الذي بلغته الر�أ�س���مالية في �إف�ساد 

الروح الإن�سانية.

وهن���اك طري���ق �آخر يمك���ن �أن يجعل الحج���اب يقاوم ثقاف���ة الر�أ�س���مالية المادية، 
�إذا اتخذت���ه الم���ر�أة من باب التدين، وهو ر�س���الة القر�آن عن كمال الج�س���م الب����شري. 

* ترجمت العبارة في الإعلانات العربية على نحو مخفف: »ار�ضِِ عط�شك«، ولكنه لا يغير من الفكرة 
الأ�سا�سية )المترجم(.
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فا����ضطرابات عادات الأكل، وعدم الر����ضا عن الج�س���م، ت����صل �إلى ن�س���ب وبائية في 
الغ���رب، ولا يح���دث ه���ذا �إلا في ثقافة توقف���ت عن الإيمان ب�أن الله م�س���بب الأ����شياء، 
ومنها ����شكل الج�ســــم. وربما كان الج�ســــم مو�ضعاً وهدفاً للت�شكيل الثقافي، والممار�سة 
الثقافية حتى و����صلنا �إلى نفي الوجود الحقيقي »للج�س���م الطبيع���ي«)87(. ومن الثابت 
�أي����ضاً �أن تغيير بنية الج�س���م تغييراً م�ؤثراً لا يتم بغير اللجوء �إلى الجراحة. وبرغم �أن 
الإن�س���ان ي�ستطيع �أن يمار�س الحمية والريا�ضة، ف�إن مجرد الالتزام بالحدود ال�صحية 
)�أي عدم الو����صول لدرجتي المخم����صة �أو التخمة( يجعل الأمر غير محتاجٍ �إلا لتعديل 
ب�سيط. �أما الر�ســــالة القر�آنية فتو�صية ب�أن ن�ســــعد ب�أج�ســــامنا ونر�ضى بها؛ لأنها من 
خـل���ق الله ثنڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ    ڑ          کک  ک     ک    گ        گ   گ        گثم  
)�آل عمران: 6(، وهو الذي خلقنا ثن ٺ  ٺ  ٺثم )التين: 4( وكان النبي  يو�صي 

النا�س �أن يكونوا �أ�صحاء، ويعتدلوا في الا�ستهلاك وفي الجهد.

و�أخيراً، ف�إن المحاذير الإ�سا�ل�مية حول التمثيل الت�صويري للب�شر، قد منع الانت�شار 
الوا�س���ع لا�ستخدام الج�س���د الأنثوي لأغرا�ض تجارية؛ فالإعلانات لا تقدم ج�سداً �أنثوياً 
فاتناً لتغري الم�ر�ت�شين الم�س���تهدفين، وفي �إعلانات ملاب�س الن�ساء، تو�ضع الملاب�س على 
تماثيل مخ�ص����صة لهذا الغر�ض���، لها وجوه بلا معالم ور�أ�س مغط���اة، �أو تخفى ملامح 
الوجه �إذا كان في الإعلان �صور فوتوغرافية. ولا يظهر من وجه المر�أة �أو �شعرها �شيء، 
وبذلك لا تكون ����صورتها م�س���تخدمة كمثال، على الن�س���اء جميعاً التطلع �إليه؛ وهكذا لا 
ت�ستخدم �صور الن�ساء )ولا الرجال( للترويج لظاهرة ت�صويب الذات ومراقبة الذات*، 
كما هي حال ا�س���تخدام ال����صور في التوج���ه العام في الثقافة الغربي���ة، و�إن التحرك في 
هذه البيئة الثقافية الإ�سا�ل�مية، يزيح عن كاهل المر�أة كثيراً من �آلام مقارنة �أنف�س���هن، 
ب�صور )مزينة ومعدّلة( لح�سناوات يَتُـقن لأن ي�شبهنهن)88(. ويمكن �أن تعد الن�ساء هذه 
الأ�شياء �أ�سباب راحة وتحرر، كما تدلل مقالتا ناهد م�صطفى و�سلطانة يو�سفالي. تخل�ص 
المر�أتان �إلى �أنهما يعاملان ح�س���ب �شخ����صيتيهما و�أفعالهما، ولي�س ح�سب ملامحهما. 
تقول ناهد م�صطفى: �إن الحجاب »بب�ساطة ت�أكيد من المر�أة ب�أن الحكم عليها من خلال 
مظهرها الخارجي لي�س له �أثر يذكر في التفاعل الاجتماعي«. وتقول �سلطانة يو�سفالي: 

* وفق نموذج ثقافي �شائع )المترجم(.
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»ج�س���دي �����شأني الخا�ص، ولا يمكن لأحد �أن يملي عليّ كيف ينبغي �أن �أبدو، �أو يقرر ما 
�إذا كنت جميلة �أو لا. ف�أنا �أعرف �أن عندي �أ�شياء �أهم من ذلك بكثير«.

الخاتمة
الفكرة الرئي�سة في هذا الف�صل، هي �أن الحجاب �أداة دعم لمقاومة لعبة الجمال في 
الثقافة الر�أ�سمالية الا�ستهلاكية للقرن الواحد والع�شرين، التي لها �أثر �ضار في تقدير 
الذات لدى الن�س���اء وفي ����صحتهن البدنية. كما �أن الحجاب زي يفر����ضه الدين، وهذا 
الارتباط بين الحجاب والدين، يعطي الملتزمات به �سبيلًا نحو تراث ديني يرفع تقدير 
الذات؛ �إذ يُذكّر النا�س ب�أن �أقدارهم لي�س���ت مرتبطة بالمظاهر، بل ب����صالح الأعمال. 
ومن هذا المنظور يكون الحجاب رمزاً لدين يعامل الن�س���اء بو����صفهن ب�شراً، لا كائنات 
جن�س���ية. ويناق�ض��� هذا القول فهماً ن�س���وياً ����شائعاً للحجاب ب�أنه رمز لر�ؤية الإ�سا�ل�م 
للمر�أة بو����صفها كائناً جن�س���ياً، و�أنها ينبغي �أن تتحجب؛ لأنه���ا لا تعدو �أن تكون »�أنثى« 

�صفتها الأهم هي �شهوتها الجن�سية التي تهدد النظام الاجتماعي.
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الجمال، مثل تكلفة ملاب�س المر�أة �أو حليها، وقدر ما تلب�س من حرير �أو ذهب �أو ف�ضة. وما 
�أطرح���ه هو �أن الحجاب ينبغي )�أي على الم�س���توى المثالي( �أن يعن���ي غياب هذا اللون من 
تناف�س��� الجمال والطبقة، �إذا كان الهدف �إلغاء الحكم على المر�أة بمظهرها. ومن خبرتي 
�أقول: �إن هذا التناف�س في الطبقة والجمال يغيب بين الن�س���اء الواعيات للمثال الإ�سلامي, 

فلا يحكمن على الن�ساء بهذه الطريقة.

الف�صل الخام�س
نظرية بديلة عن الحجاب
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