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ا�ستيعاب ال�صين للتيبت 

و�إدماجهم
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كما كانت الحالة في بحثنا الأو�ضاع ال�سابقة، ف�إننا هنا نناق�ش مركزين للنزعة 
المحلية: الواقع المحلي التقليدي والقديم للتيبت، جوهر البوذية التيبتية، والثقافة 
الديناميكية المتجددة لجمهورية ال�صين ال�شعبية القائمة على الإيديولوجية الخا�صة 
�إلى  �إن الغزو ال�صيني للتيبت الحديثة- كما �سنرى- �أف�ضى  بال�شيوعية ال�صينية. 
مرحلة من التجريب؛ لأن ال�سلطات في بكين كانت تبحث عن �أكثر الأ�ساليب فاعلية 
وكفاءة لدمج التيبتيين بالأمة ال�صينية، و�ضمن هذه الجهود ا�ستفادت الحكومة 
ال�صينية من جميع الميزات التي ت�أتت مع �سيطرة البيئة المعلوماتية؛ فمثلً �أ�صبحت 

و�سائل الإعلام التيبتية امتدادًا لو�سائل الإعلام ال�صينية.

ا �أن ال�صينيين �أقنعوا �أنف�سهم، من خلال �إعادة تف�سير التاريخ،  ول�سوف نرى �أي�ضً
�أ�ساليبهم  �أن  �أن التيبت كانت دائمًا جزءًا من ال�صين، وفي المقابل وجد التيبتيون 
التقليدية في الحياة، وتاريخهم ال�شفهي والمكتوب، ت�ؤكد كلها �أن لديهم ما�ضيًا 
، ومن ثم ف�إن الاحتلال ال�صيني للتيبت لي�س مجرد �صراع لل�سيطرة على  م�ستقلًّ
ا �صراع لطم�س الما�ضي الثقافي ليكون �أ�سا�سًا للمقاومة الحالية،  الأر�ض، بل هو �أي�ضً
ولتحقيق ذلك لم يكن على الحزب ال�شيوعي ال�صيني الحفاظ على المعتقد الجماعي 
�أن يعيد �صياغة المعتقد الجماعي  ا  �أي�ضً الم�ؤيد بين ال�صينيين فقط، ولكن كان عليه 
�إلا بتدمير الدين التيبتي التقليدي، و�إحلال  �أن هذا لن يحدث  التيبتي، وقد ارت�أوا 

الوفاء الوطني ال�شديد لأ�سلوب الحياة ال�شيوعي ال�صيني محله.
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�أُعدت للا�ستهلاك ال�صيني  ترافقت عملية الإبادة الثقافية هذه ب�أحداث 
بالإ�ضافة �إلى الا�ستهلاك التيبتي؛ تمامًا كما كانت حال الم�ستوطنين في مناطق 
�إ�سرائيل  الهنود الأمريكيين الأ�صليين والجمهور الرو�سي في علاقته باليهود، ويهود 
في علاقتهم بالفل�سطينيين، �إذ يجب �أن يخلق الفريق الأقوى المعتقد الجماعي الذي 
�أنها عتيقة ولا ت�ستحق البقاء. كان للدين في الحالات  يُظهر ثقافة ال�ضحية على 
الثلاث ال�سابقة دور داعم مهمٌّ في المعتقد الجماعي للمعتدي، وفي الحالة ال�صينية، 
ا  كان ت�شويه الدين بو�صفه �أنه �إيديولوجيا زائفة، وعقبة �أمام التطور، يمثِّل جزءًا مهمًّ

من المنطق ال�شيوعي.

�إنها وظيفة النزعة الفطرية المحلية �ألا تعرف الغالبية العظمى من ال�صينيين، �سواء 
كانوا ينتمون �إلى ثقافة الهان �أو من الأقليات العرقية الأخرى، �شيئًا عن التيبت، لا في 
الما�ضي ولا في الحا�ضر. لن يعيروا انتباهًا لما يحدث في التيبت ما لم يقطنوا بالقرب 
من هذا المكان البعيد الذي يعد في )الجوار(، وبالمثل �سيهتم بع�ضهم بما يحدث 
�أقارب هناك، ولكن لم ت�شمل �أي من الحالتين  �أو  �إذا كان لهم �أ�صدقاء  في التيبت 
الغالبية العظمى من مواطني الجمهورية ال�شعبية، وهذا يعني �أن جميع الت�صورات 
الموجودة في �أذهان تلك الأغلبية �ستكون بمقت�ضى ال�ضرورة م�ستعملة قديمة يجب 
تنقيتها من قبل بيروقراطية �شاملة. �إن قدرة هذه الجماعة على �إن�شاء ر�سائل معينة 
�أو  حول )الآخر(، والمحافظة عليها، �أكبر بكثير من قدرة الم�ستعمرين الأمريكيين 
الرو�س القي�صريين. �إن القدرة ال�صينية في هذا المجال مت�شابهة مع قدرة ال�صهاينة 
الإ�سرائيليين، ومن ثم لم تكن لدى ال�صينيين العاديين معرفة دقيقة ومو�ضوعية عن 
التيبت، والأهم من ذلك �أنه لم يكن لدى جنود جي�ش التحرير ال�شعبي ال�صيني الذين 

�أرُ�سلوا �إلى التيبت هذه المعرفة.

�إدراكهم ب�أنهم في مهمة؛ مهمة  نت اللغة الانفعالية  وي�صل ه�ؤلاء الجنود وقد كوَّ
ة، وبهذا الخ�صو�ص ف�إن المعتقد  تح�ضيٍر وتثقيف ترتكز �إلى لغة التفوق والدونيَّ
الجماعي الأ�سا�سي يحاكي المعتقد الجماعي لأمثلتنا الأخرى، وقد قادت مثل هذه 
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ر تاريخيًّا على الأدنى  اللغة �إلى �سيناريو قريب من الحالات الأخرى، وقناعة ب�أنه قُدِّ
ثقافة �أن يف�سح مجالً للمتفوقين.

الخلفية التاريخية

تقع التيبت خارج المنطقة التي يعدها الغرب تقليديًّا جزءًا من ال�صين، ومن الم�ؤكد 
ا م�ستقلة من عدة قرون، لها نخبتها الحاكمة الخا�صة  ا �أن التيبت كانت �أر�ضً تاريخيًّ
بها، ودينها البوذي الأ�صلي، وكانت تلك النخبة تعترف بقوة �إمبراطور ال�صين )وهو 
�إلى حين(، ولكن هذا الاعتراف لم ي�سفر  زميل بوذي(، وب�سلطته )غالبًا من حين 
عن تدخل يومي من ال�سلطات ال�صينية. كان من الم�أمول، على كل حال، �أن يقدم 
ال�صينيون الم�ساعدة للتيبت في مقاومة الغزو من الغرب )مثل الهند البريطانية(، 
والقوات الا�ستعمارية الأوروبية التو�سعية. وكان �أهالي التيبت ينظرون �إلى هذه 
�أو   ،(Tendra) �أنهم تندرا  القوات )والمب�شرين الم�سيحيين المتحالفين معهم( على 
(laird, 2006, 222)، ولتي�سير هذه العلاقة احتفظ  �أعداء للدارما )الدين البوذي( 
 ،(Lhasa) مقيم في عا�صمة التيبت مدينة لا�سا )Amban ال�صينيون بمندوب )�آمبان
مع مجموعة حرا�سة م�ؤلفة من 1500 جندي. وكان لهذا المندوب ال�صيني هيئة �إدارية 
لا يتكلمون اللغة التيبتية، ونادرًا ما يغادرون المدينة. وعمليًّا لم يكن المفو�ض )�آمبان( 
�أكثر من عن�صر ارتباط بين الحكومة الإمبراطورية ال�صينية والحكام الر�سميين 
التيبتيين مثل الدالاي لاما، وبعبارة �أخرى كان الآمبان )المفو�ض( يمار�س مهمة 
ال�سفير، وكان ذلك ترتيبًا م�شابهًا لما كان موجودًا من حين لآخر بين ال�صين و�أرا�ضي 
فيتنام، وكوريا، وتايلاند، لذلك ف�إنه من ال�سهل معرفة ال�سبب في �أن �أهالي التيبت لم 

وا هذا الترتيب تخليًا ر�سميًّا عن ا�ستقلالهم. يعدُّ

1793م حاولت حكومة ت�شيان لونغ الإمبراطورية في ال�صين تغيير هذا  في عام 
الترتيب؛ �إذ عر�ضت وثيقة بعنوان )29 مادة حول �إعادة تنظيم ال��شؤون المحلية 
التيبتية(، �أكدت �سلطة المفو�ض المقيم على معظم ال��شؤون الداخلية والخارجية 
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للتيبت، من بينها النظام ال�ضريبي، والتعيينات الع�سكرية والدينية، والمحاكم 
الجنائية. وعلى الرغم من �أن هذه الوثيقة عك�ست- بلا ريب- �صورة العلاقة مع 
التيبت الماثلة في ر�ؤو�س ال�سلطات ال�صينية، فقد كانت �إ�شارة �إلى �أنها لم تكن �أكثر 

من �إجراء نظري.

كانت التيبت منطقة نائية و�شا�سعة، وكان انتقال ما كان يدور في خلد ال�صينيين 
من مقا�صد �إلى حيز التطبيق م�ستحيلً عمليًّا حتى بعد مئة �سنة، وكان �أهالي التيبت 
يعدون الآمبان مجرد )مفو�ض تخمير ال�شاي(، وهذا يعني �أن مهمة ممثل المحكمة 
 (Wang and Shakya ال�صينية لم تكن �أكثر من توزيع ال�صدقات على الأديرة البوذية
(39 ,2009، لذلك كان هذا الو�ضع الذي ا�ستمر طوال حكم �سلالة ت�شينغ )1726 �إلى 

1911م( �أحد العوامل التي ولَّدت لدى ال�صينيين �إيمانًا بالهيمنة على التيبت.

�إلى التو�سع في تجارتهم خارج الهند، واحتلوها  غزا البريطانيون التيبت �سعيًا 
1904م، فاعتر�ض ال�صينيون، ولكنهم لم يدافعوا عن �أهالي التيبت،  م�ؤقتًا في عام 
(Curzon) العلاقة بين  وقد و�صف الدبلوما�سي البريطاني الم�شهور اللورد كيرزون 
(Wang and Shakya 2009, 100)، ومع ذلك، وبعد  البلدين ب�أنها )وهم د�ستوري( 
مغادرة البريطانيين للتيبت، �أعاد ال�صينيون ت�أكيد مطالبتهم بال�سيطرة عليها، ومرة 
�أخرى كان المفو�ض المقيم يمثل هذه المطالبة رمزيًّا، وقد �شجعهم على ذلك خوفهم 
غ )الرا�سخ( من الاجتياح الغربي للتيبت. وفي الوقت ذاته، مع �أن �سكان التيبت  الم�سوَّ
�أنهم �ساروا قدمًا  �إلا  محترمون ولا يمثلون �أي تهديد لل�سفراء ال�صينيين العائدين، 

وفعلوا ما يحلو لهم.

عندما انهارت �سلالة ت�شينغ في عام 1911م، �أ�صبح ا�ستقلال الأمر الواقع للتيبت 
ا في الدولة ال�صينية، وكانت با�ستمرار  ناجزًا، و�شهدت ال�سنين التالية �ضعفًا م�ستمرًّ
تحت رحمة الغزاة الخارجيين. وبعد 1912م لم يعد هناك وجود للمفو�ض المقيم في 
 (Thupten عا�صمة التيبت لا�سا، و�أ�صبح الدالاي لاما الثالث ع�شر توبتين غيات�سو 
(Gyatso )1876-1933م(، الذي كان معروفًا ب�أنه �شخ�ص قا�سٍ وعنيد، الزعيمَ 
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(laird, 2006, 213). بد�أ هذا الدالاي بتطوير التيبت؛ بافتتاح  الوحيد للدولة 
الم�صارف، والخدمة البريدية، بالإ�ضافة �إلى الاعتراف بالجي�ش التيبتي وفقًا للمعيار 
البريطاني. لقد ظن �أن هذه الإ�صلاحات كانت �ضرورية من �أجل الا�ستقلال الدائم 
للدولة، ولكنها �سببت توترات مُلة با�ستقرار التيبت؛ �إذ حين ت�شرع بالتطوير �ستكون 
النتيجة �أن كل ما كان �سابقًا لم يعد مقبولً. و�سرعان ما حدث �سجال حول ما يُعيق 
تقدم الأمة، و�أ�صبح الدين وال�سلطة ال�سيا�سية للدالاي لاما هدفًا لأ�صحاب النزعة 
التجديدية التيبتية. وفي تلك المرحلة، في الع�شرينيات من القرن الما�ضي، تباط�أ 
الدالاي لاما بعملية الإ�صلاح، وبالتحديد عمد �إلى تطهير الجي�ش من ه�ؤلاء ال�ضباط 

الذين رف�ضوا الدور الرئي�سي للدين في ��شؤون الأمة ال�سيا�سية.

1950م، ولكن ال�صينيين لم ين�سَوا �أمرها،  ا�ستمر ا�ستقلال التيبت حتى العام 
�أُعيد ت�أكيد هذه  ولم يتخلوا عن مطالبتهم بال�سيطرة على المنطقة ولو جزئيًّا، وقد 
المطالبات بقوة بعد �سيطرة ال�شيوعيين على الحكومة ال�صينية. وبعد عام واحد من 
�ألف جندي من جي�ش  �أربعون  ت�أ�سي�س الجمهورية ال�شعبية )1949م( مبا�شرة، غزا 
 (laird, التحرير ال�شعبي ال�صيني التيبت؛ »لتحرير البلاد من القوات الإمبريالية« 
(318 ,2006، ومن حينها �أ�صبحت التيبت بالفعل محكومة من قبل ال�صين، التي 

تحققت مطالبتها بال�سيطرة على التيبت بالاحتلال الع�سكري.

لأن الحزب ال�شيوعي ال�صيني لا يزال يُحكم قب�ضته على ال�صين الأ�صلية، بالإ�ضافة 
�إلى �أن الحرب الكورية كانت محتدمة، ف�إن التيبت لم تكن تتغير ب�سرعة، على الرغم 
من الاحتلال الع�سكري ال�صيني، وبقيت ال��شؤون المحلية على حالها قبل الاجتياح، 
ى ال�صينيون اتفاقهم مع  حتى بوجود عديد من ال�ضباط والجنود ال�صينيين. وقد �سمَّ
التيبت اتفاق )بلد واحد.. نظامان مختلفان(. كانت ال�صين هي البلد الوحيد الذي 
ت�سامح مع النظام الموروث للتيبت الآن، و�أ�ضفيت ال�صفة الر�سمية على هذا الو�ضع 

بموجب )اتفاقية م�ؤلفة من 17 بندًا( �أعُلنت في مايو 1951م.
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وفي حين �أن )النظام الإقطاعي(، كما و�صف ال�صينيون الو�ضع الريفي في التيبت، 
ومن�صب الدالاي لاما رئي�سًا لحكومة التيبت، بقيا �سليمين، ف�إن الو�ضع من الناحية 
التي تهم ال�صينيين قد �أ�صبح م�شو�شًا؛ �إذ كان الدالاي لاما الرابع ع�شر )الحالي(، 
الذي كان في العقد الثاني من عمره عندما حدث ذلك كله، يحاول �إ�صلاح النظام 
الإقطاعي، ولكنه واجه مقاومة من المتم�سكين بالتقاليد الذين كانوا يرون في 
الفلاحين م�صدر ثروتهم، وقد �أ�صبح الو�ضع الآن معقدًا من خلال الادعاءات 
ال�صينية ب�أن الفلاحين يقدمون الطعام والمواد الأخرى لدعم جي�شهم المحتل. والآن 
بعدما تخطى الدالاي لاما �سن ال�شباب، وبكونه حاكم الأمة، وقع بين مطالب الحزب 
ال�شيوعي ال�صيني والنخبة التيبتية، وقد قرر في النهاية �أن يتعاون ب�أق�صى ما يمكنه 
ا، وعلى الرغم من وجود مقاومة فردية، ف�إن  �أقوياء جدًّ مع ال�صينيين؛ فقد كانوا 

التمرد ال�صريح يعني �إراقة دماء �أكثر مما �أراد المجازفة به.

وفقًا لاتفاق ال�سبعة ع�شر بندًا، وافق الدالاي لاما على �أن تكون التيبت جزءًا من 
�إدارة بكين ل��شؤون التيبت الخارجية، و�أقرت ال�صين، بدورها،  ال�صين، ووافق على 
بالحكم الذاتي للتيبت )و�سرعان ما �سميت منطقة اله�ضبة التيبتية بمنطقة التيبت 
TAR(، ولم تتعر�ض لنظامها الاجتماعي الاقت�صادي، الذي كان يعتمد  �أو  الم�ستقلة 

على القبلية، �أو لنظامها الديني البوذي.

�سيا�سيًّا؛ �أ�س�س الحزب ال�شيوعي ال�صيني لجانًا متعددة ت�شابه الت�سل�سل الحكومي 
�أن ال�صين الأ�صلية امتلأت، في هذه المرحلة، بالأ�شخا�ص  في ال�صين الأ�صلية، علمًا 
ين من الأ�سر المحلية الحاكمة في التيبت. ووفقًا لما لاحظه الكاتب ال�صيني  الم�ستَجَرِّ
(Wang Lixiong)، الذي لديه معرفة  والنا�شط في حقوق الإن�سان وانغ ليك�سيونغ 
مف�صلة عن التيبت الحديثة، كان هذا النظام يعادل �إلى حد ما )التحالف بين 
�شيوعيي ال�صين والطبقة الحاكمة في التيبت(، وقد ا�ستمر ذلك طوال الخم�سينيات 

من القرن الع�شرين.
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لم يطبق هذا النظام- على �أي حال- على المناطق المجاورة مثل �سي�شوان، ويونان 
ال�صين، وقان�سو، و�شنغهاي، حيث كان غالبية ال�سكان من قوم الهان، وحيث يوجد 
ا �أقلية كبيرة من �أهالي التيبت. وعلاوة على ذلك فقد �ضم ال�صينيون مناطق  �أي�ضً
خام و�آندو التيبتية �إلى هذه المناطق المجاورة، وانتهى المطاف بخروج ن�صف ال�شعب 
التيبتي خارج منطقة التيبت الم�ستقلة ذاتيًّا. جرت في هذه المناطق التحولات ذاتها 
الجارية في ال�صين: )العقيدة الجماعية القومية في 1955م، وتعيين الأفراد لموا�صلة 
1956م(. وقد كان هناك مقاومة  )ال�صراع الطبقي( �ضد النخبة المحلية في عام 
�شديدة لهذه الحركات بين �أهالي التيبت المحليين، ومع مرور الوقت �أخمد جي�ش 
60.000 من �أهالي  التحرير ال�شعبي ال�صيني �سل�سلة من التمردات، فهرب قرابة 
التيبت �إلى منطقة التيبت الم�ستقلة، وفي جزء من �إخماد هذه المقاومة دُمرت المواقع 

الدينية البوذية على نطاق وا�سع في كل مكان من هذه المناطق.

�سببت الثورة قلقًا متزايدًا �ضمن التيبت الم�ستقلة، ومع �أن الحزب ال�شيوعي 
1956م( ف�إن  ال�صيني وعد بت�أجيل الإ�صلاحات المماثلة �ستة �أعوام )ابتداءً من 

الاحتجاجات ا�ستمرت.

لقد ارتفع م�ستوى ح�سا�سية النخبة في منطقة التيبت ذات الا�ستقلال الذاتي، فعلى 
ر  �سبيل المثال عندما افتتحت مدار�س علمانية مجانية في منطقة التيبت الم�ستقلة، فُ�سِّ
ذلك على �أنه تهديد للتعليم المعُتمد في الأديرة؛ وعندما كانت الحكومة ال�صينية تدفع 
ر ذلك  �أجور العمال التيبتيين العاملين على �إن�شاء الطرق في التيبت الم�ستقلة، كان يف�سَّ
على �أنه اعتداء على خدمة ال�سخرة التقليدية الم�ستَحقة للنخبة الريفية؛ وكان يُنظر 
�إلى تجنيد العبيد والفلاحين في الحزب ال�شيوعي على �أنه انتهاك للهيكل الاجتماعي 
�إلى جعل  التيبتي التقليدي. �أدت ال�سيا�سات ال�صينية تجاه منطقة التيبت الم�ستقلة 
الأمور �أكثر �سوءًا بالن�سبة �إلى جهود الحزب في المنطقة؛ فمن ناحيةٍ قرر القادة في 
بكين التعاون مع النخبة التيبتية من �أجل تحقيق ال�سيطرة ر�سميًّا على التيبت، وتجنب 
المقاومة الكبيرة، ولكن الم�شكلات التي حدثت في عام 1955م و1956م �صرفت كثيًرا 
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من الأعيان عن هذا الاتفاق. ومن جهة �أخرى، مهما فعلوا في تلك المنطقة من �أجل 
تح�سين معي�شة الغالبية الفقيرة فقد كان ذلك الجهد يو�صف ب�أنه متردد )من �أجل 
عدم �إبعاد النخبة(، وهذا يعني �أنهم لم يك�سبوا قلوب الفقراء وعقولهم، الذين ظلوا 
�إلى جانبهم. ونتيجة لذلك ما برح الجميع؛ الفقراء  مرتبطين بالطرائق التقليدية 
وغيرهم على حد �سواء، ينظرون �إلى ال�صينيين على �أنهم م�ستعمرون دخلاء، و�أنهم 

يطبقون �سيا�سة لا جدوى منها.

البوذية التيبتية وم��سألة الهوية الثقافية

في عام 1959م حدثت ثورة كبرى في منطقة التيبت الم�ستقلة �ضد الحكم ال�صيني، 
�إلى الهند، حيث  �إلى المنطقة الم�ستقلة، وهرب الدالاي لاما  فدخل الجي�ش ال�صيني 
�أ�س�س حكومة في المنفى، وتبعه في البداية 30.000 لاجئ. وقد دعمت الطبقات ال�شعبية 
�إمكانية وجود م�ستفيدين من الإ�صلاحات ال�صينية  1959م، وعلى الرغم من  ثورة 
�إنهم يعي�شون  الم�ستقبلية، ف�إنهم �ضمن نزعتهم المحلية لا يعي�شون هذا الم�ستقبل؛ 

النمط التيبتي الحالي.

تعلمت ال�سلطات ال�صينية در�سًا من الا�ضطرابات التي ح�صلت في العام 1959م، 
وهو �أن اتفاق ال�سبعة ع�شر بندًا كان �إخفاقًا؛ ومن ثم فبعد موت 86.000 تيبتيًّا تقريبًا، 
وبمجرد تحقيق الأمن في لا�سا )حيث كان يتمركز معظم الثوار(، تبنى الحزب 
ال�شيوعي الرو�سي مقاربة جديدة متوافقة مع ما كان يحدث في بقية �أجزاء ال�صين؛ 

و�إليكم كيف و�صف وانغ ليك�سيونغ ما حدث:

�أفراد الجي�ش والفرق المدنية  »�أر�سلت فرق العمل الم�ؤلفة من ع�شرات الآلاف من 
�إلى كل قرية ومنطقة ريفية للبدء )بالإ�صلاحات الديمقراطية(، ولتحديد )حالة 
الطبقات الاجتماعية( بين �أهالي التيبت �إجمالً. وكانت الخطوة الثانية هي �إطلاق 
)العنان ل�شكاوى الجماهير التيبتية(، وجعلهم )يكت�شفون �أ�سباب ب�ؤ�سهم(، ويطرحون 
�إلى جهود موحدة وطويلة الأمد  الأ�سئلة من مثل: من يُطعم من؟ وقد تُرجم ذلك 
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لتغيير الت�صورات الموجودة في �أذهان الطبقات ال�شعبية في منطقة التيبت الم�ستقلة، 
ومن ثم ليتمكنوا من التوافق مع �أولئك الذين يملكون ت�صورات �صينية ر�سمية.

�أ�سفرت الجهود ال�صينية عن ظهور فئة من الفقراء  ا،  وخلال وقت ق�صير ن�سبيًّ
التيبتيين موالية للدولة، وتابعة للحزب ال�شيوعي ال�صيني، و�إن كانت محدودة، وكان 
�إبرام هذا الاتفاق؛ وذلك من خلال ا�ست�صلاح  لا بد من وجود منافع فعلية من 
الأرا�ضي. �أُغلق 97 بالمئة من الأديرة الموجودة في منطقة التيبت الم�ستقلة، و�أعُيد توزيع 
ممتلكاتها من الأرا�ضي الوا�سعة على من كانوا يومًا عبيدًا، فكان ذلك �ضربة للدين 
ب�صورته الم�ؤ�س�ساتية، ووفر الموارد لتحقيق التعاون مع الجماهير. ظهر من ذلك كله 
ا قد خ�سروا ممتلكاتهم، التي  �أي�ضً �أن الطبقة العليا والم�شاركين في الثورة الحديثة 
�أُعيد توزيعها على الفقراء الذين لا �أر�ض لهم. وتزامنًا مع ذلك طلب ال�شعب التيبتي 
�إعفاءه من �ضريبة الع�شر الإجبارية التي كانت تدفع على نحو تقليدي للأديرة التي 

توقف ن�شاطها.

وبالإ�ضافة �إلى ذلك، فقد كانت تلك المعركة التي تخو�ضها الفِرَق ال�صينية �شاقة، 
�إذ لي�س للمجتمع التيبتي تاريخ من التوتر الطبقي، ف�لًض عن العنف، ذلك �أن وجهة 
النظر الدينية التي تدعم الثقافة التيبتية ترى �أن على الإن�سان �أن يحاول التغلب 
روحيًّا على �آلامه الحالية من �أجل الإعداد لأعماله التي تقرر م�صيره في الآخرة، 
والمحافظة عليها، وذلك حتى يبُعث �إلى حياة �أف�ضل، وهذا يعني �أن الثقافة التيبتية 
ا �إلى الا�ست�سلام الم�ستوحى من الدين، ف�إن كان التحول الثقافي  كانت تمتلك ميلً قويًّ

�سيحدث في التيبت، ف�إن الدين �سيت�ضع�ضع بين الجماهير«.

وقد كان الهدف البعيد الأمد- من دون �شك- هو تحويل هذا الت�أكيد الديني �إلى 
الخطة الثورية للحزب ال�شيوعي ال�صيني.

يوجد لدى وانغ ليك�سيونغ نظرية تتما�شى مع هذا الاتجاه؛ فمنذ مدة طويلة وال�شعب 
التيبتي يتلقى ثقافة مفادها �أن الخلا�ص يكمن في )الم�ستقبل ال�سعيد(، ويكمن مفتاح 
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ذلك الم�ستقبل في تعاليم الرهبان البوذيين الذين وقَفَ ال�شعبُ نف�سَه لهم، على ما 
يبدو. وقد �أكد ليك�سيونغ �أنه »من الم�ستحيل الإطاحة بقرون من التن�سك من دون �أداء 
دور الإله الجديد الذي قدم ليق�ضي على الإله القديم، معلنًا ظهور مرحلة جديدة، 
 (Mao Zedong) وت�أ�سي�س نظام جديد للثواب والعقاب«، وهذا ما حاول ماو زيدونغ
�إذ كان ماو ي�سعى ليحل محل الدالاي لاما )�إلهًا  و الحزب ال�شيوعي ال�صيني فعله، 

في �أذهانهم(.

لم يتبنَّ جميع الخبراء في التيبت الحديثة هذه النظرية؛ فالم�ؤرخ والأ�ستاذ التيبتي 
�سيرنغ �شاكيا تبنى ق�ضية م�ضمونها �أن ال�شعب التيبتي قد خُدع بلعبة الطعم والتحول 
الثوري )الوعد والوعيد(، وبهذه الطريقة »�أ�صبحوا م�شاركين فاعلين في تدمير 
�أواخر  �إنه ي�ؤكد في الواقع �أن ه�ؤلاء الذين تعاونوا مع ال�صينيين في  ثقافتهم«، بل 
�أُجبروا على ذلك تحت �ضغط  الخم�سينيات وال�ستينيات من القرن الع�شرين قد 
الحزب ال�شيوعي ال�صيني؛ )�إذ كانوا حرابًا في ظهورهم(، وهكذا وقع الفرد بين 
�أو العقوبة. ومن جهة �أخرى فقد اعترف  �إما التعاون مع برنامج الحزب  خيارين: 
�أ�شادوا بماو  �شاكيا ب�أن بع�ض �أهل التيبت، كما حدث في باقي �أجزاء ال�صين، قد 
ا عنه )بالأ�شعة البراقة للرئي�س(،  )لي�صل �إلى م�ستوى الإله(، مُزيحًا بوذا وم�ستعي�ضً
فقد ا�ست�سلم، بع�ض الفلاحين التيبتيين على الأقل، للحما�س الجنوني الناتج عن 

ا ب�أداته الدعائية«. ز طقو�سيًّ الحزب، الذي عُزِّ

مهما كان التف�سير الذي ي�ؤثره الفرد، فقد عملت قيادة الحزب ال�شيوعي ال�صيني 
بجد منذ العام 1960م حتى العام 1966م، وتمكنت من �إن�شاء قاعدة �شيوعية محدودة 
بين ال�شعب. كان هناك بدايات لتحول نف�سية الفرد من نموذج �إدراكي �إلى �آخر، ومن 
ثم ففي عام 1966م، عندما تخطت الثورة الثقافية ال�صين، ومن �ضمنها التيبت، كان 
هناك دعم كاف مفعم بالحما�س لجعل الثورة الثقافية تبدو مثل الثورة ال�شعبية في 

العام 1959م مع قلب الأهداف.
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ما حدث بعد ذلك هو �أن �أهل التيبت التقليديين وجدوا �صعوبة في مناق�شة تفجر 
�إذ �شهدت الثورة م�شاركة الفلاحين التيبتيين بفاعلية في »تدمير  الثورة الثقافية، 
المعابد التي كانت مقد�سة لديهم وت�سويتها بالأر�ض«، ومن جهة �أخرى �سُجن في ذلك 
173.000 في ال�سجون، وفي  الوقت مئات الآلاف من �أهالي التيبت، ومات منهم نحو 
مع�سكرات العمل، وكانوا -وفق تعبير توما�س ليرد - ممن رف�ضوا )�إكراههم على 
الاندماج(، ومع ذلك فقد �شارك عدد كبير من التيبتيين في تدمير رموز ثقافتهم 
الخا�صة. وقد كتب البانت�شين لاما، وهو ثاني �أعلى مرتبة لاما بعد الدالاي لاما، 
وا�صفًا تلك ال�سنين بما ي�أتي: »عندما تزول اللغة القومية، ويختفي الزي القومي 
والعادات القومية، و�أي خ�صائ�ص قومية مهمة �أخرى، ف�إن القومية بحد ذاتها �سوف 
تزول؛ وبعبارة �أخرى ف�إنها تتحول �إلى قومية �أخرى«. كان ذلك بالت�أكيد هدف الثورة 
الثقافية في التيبت؛ وهو توجيه البلد باتجاه الإبادة الثقافية، �أو ربما- وبدقة �أكثر في 

هذه الحالة- �إلى الانتحار الثقافي.

كانت الثورة الثقافية درا�سة حالة فريدة للقوة المدمرة للمعتقد الجماعي؛ فلن�أخذ 
ال�سكان، وهم في هذه الحالة فئة من ال�شباب من الهان ال�صينيين، بالإ�ضافة 
�إلى المجندين من الأقليات العرقية، والنهو�ض بهم من خلال �سباق الأجيال نحو 
�إيديولوجيا خا�صة ونموذج خا�ص من المفاهيم. في مرحلة معينة نجد ن�سبة كبيرة من 
ه�ؤلاء ال�سكان )و�إن لم يكن كلهم( �أكثر ا�ستعدادًا للت�صرف بعنف تما�شيًا مع ر�سالة 
خا�صة معينة. في الحقيقة، يمكن �أن يبادروا بالعمل من �أجل النقاء الإيديولوجي، �أو 
دفاعًا عن وجهة نظرهم العالمية، من دون �أي تعليمات من ال�سلطة؛ ففي حالة الثورة 
الثقافية ال�صينية، هناك اندماج بين الفعل الذاتي للذين ت�شربوا الفكر الجديد 

والت�شجيع من ال�سلطات العليا.

في عام 1969م ابتكرت الحكومة ال�صينية في التيبت نظام البلديات ال�شعبية؛ الذي 
�أ�صبحت جزءًا كبيًرا من الفائدة المادية التي  �أن الأرا�ضي المعُاد توزيعها التي  يعني 
ح�صل عليها الفلاحون من تدمير الأديرة، والتي كانت مرافقة )لل�صراع الطبقي(، 
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�إن�شاء المزارع الجماعية، وكانت النتيجة ثورة  قد �أخُذت منهم من خلال عملية 
�أداء  هًا اقت�صاديًّا، ولم يكن  م�سلحة في التيبت في العام ذاته. كان ذلك الأمر مُوجَّ
عمل �ضد التدمير الثقافي الذي كان نتيجة لأحداث عام 1966م واحدًا من �أهدافها. 

وبالت�أكيد �أخفقت هذه الثورة.

ا�ستمرت عمليات الثورة الثقافية في التيبت حتى نهاية ال�سبعينيات من القرن 
1976م، و�أ�صبح دينج �شياو بينج الزعيم الأعلى  الع�شرين، وقد توفي ماو في العام 
�أُخمدت الثورة الثقافية، وانتهى برنامج  1980م  1978م، وبحلول  لل�صين في العام 
الكومبونات ال�شعبية، وبُنيت الإ�ستراتيجية الجديدة على �أ�سا�س الادعاء ب�أن ال�سبيل 
�أنه »ما دام  نحو الا�ستقرار هو )التطوير(. وكما �أو�ضح وانغ ليك�سيونغ، تعتقد بكين 
�أن الاقت�صاد في تطور، وم�ستوى المعي�شة في تح�سن، ف�سي�شعر ال�شعب بالا�ستقرار 
ا ال�صراعات حول القومية«. هناك  وال�سعادة، وفي تلك الأثناء �ستختفي تدريجيًّ
�ألا يكون هناك �شك ب�أن  اختلاف في )نظرية البطن الممتلئة الإمبريالية(، ويمكن 

ا بالفعل في منطقة التيبت الم�ستقلة خلال عهد دينج. الأمور تتح�سن ماديًّ

ومع ذلك، لم يكن التحول عن الراديكالية الإيديولوجية للثورة الثقافية �سهلً، 
مُتَّبعة  �أربعة ع�شر عامًا،  �إذ ا�ستمرت �شخ�صيات الهان ال�صينية بالعمل في التيبت 
ما تمليه عليهم الإيديولوجيا الثورية، وقد اجتذبوا عددًا كبيًرا من مواطني التيبت 
ممت حياتهم المهنية وفقًا لخطوط العمل ذاتها. و�أخبرتهم ال�سلطات في  الذين �صُ
بكين �أن كل ذلك كان )خط�أ(. قاومت هذه ال�شخ�صيات التغيير ب�شدة، وكان �أهالي 
التيبت العاديون مقتنعين ب�شدة ب�أنهم بين يدي نظام مزاجي ومتقلب. و�أما بالن�سبة 
�إلى الفلاحين التيبتيين، فقد �شرح �أحد الزعماء القرويين موقفهم )في عام 1980م 
تقريبًا( كالآتي: »لا يريد �أحد �أن يعمل مجددًا لدى النبلاء القدامى من دون مقابل، 
بل يريدون �أن يرحل ال�صينيون ويعود الدالاي لاما ... جميع النبلاء الجدد هم 
�صينيون، وكانوا �أكثر ق�سوة من النبلاء القدامى«، ومن ثم فعلى الرغم من الابتعاد 
عن الراديكالية الإيديولوجية، كان هناك ا�ضطرابات متجددة عام 1987م، عك�ست 
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قلق �أ�صحاب النزعة التقليدية من التغير الاجتماعي الح�ضاري المذهل، والتوترات 
الم�ستمرة بين الحزب ال�شيوعي ال�صيني والحركة الرهبانية، التي كانت تحاول 
�إعادة �إثبات نف�سها. وقد تزامنت الم�شكلات مع ظهور الدالاي لاما �أمام �إحدى لجان 
1987م. ونتيجة لذلك فر�ضت الأحكام العرفية عام  الكونغر�س الأمريكي في العام 

1989م مدةً وجيزة، وبعد ذلك ا�ستمر الا�ستقرار في التيبت ن�سبيًّا.

�أُعلنت مجموعة من التوجيهات لمنطقة التيبت الم�ستقلة، لا يزال بع�ضها فعالً حتى 
اليوم، وت�ضمنت ما ي�أتي:

يجب �أن تكون التيبت م�ستقلة..1.

�أن تتوافق ال�سيا�سات الاقت�صادية لمنطقة التيبت الم�ستقلة مع الأو�ضاع .2. يجب 
�أيديولوجيًّا )وهذا هو الإجراء  �أن تُ�صاغ  المحلية والأهداف العملية بدلً من 

الذي �أ�سفر عن رفع م�ستوى المعي�شة في منطقة التيبت(.
�أفراد تيبتيون عرقيون محل الأفراد ال�صينيين الهانيين )على .3. �أن يحل  يجب 

الرغم من �أن تدفق ال�صينيين العرقي لدوافع اقت�صادية باتجاه التيبت قد 
ا�ستمر بخُطًا �سريعة(.

يجب تر�سيخ الثقافة التيبتية..4.

ركز البند الرابع على ا�ستخدام اللغة التيبتية في جميع الوثائق الر�سمية 
والخطابات، وفي المدار�س و�أماكن التوظيف، ولكن تبين �أنه من ال�صعب تحقيق هذا 
هم الحزب ال�شيوعي ال�صيني جديرين  الأمر؛ لأن معظم التيبتيين المثقفين الذين يعدُّ
بالثقة يتكلمون اللغة ال�صينية المندرينية �أكثر من التيبتية. على الرغم من غاية 
الإعلان، فقد توا�صل التعليم الح�ضري باللغة ال�صينية المندرينية )التي كان يف�ضلها 
معظم �سكان المدينة لأولادهم؛ وذلك لأ�سباب اقت�صادية(، وكانت جميع المقررات 
ا ما عدا مقررات الأدب التيبتي، ومع ذلك  الدرا�سية في الجامعة بلغة الماندرين �أي�ضً
كانت اللغة التيبتية ت�ستخدم الآن في المدار�س الريفية، وقد ت�سبب ذلك في تق�سيم البلد 
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ثقافيًّا، فغالبًا ما يذهب �أطفال التيبت الريفية �إلى الأديرة من �أجل التعليم، في حين 
ت�صبح النخبة الح�ضرية مثقفة- ظاهريًّا على الأقل- �ضمن نمط الحياة ال�صيني.

وهكذا، هُم�شت اللغة التيبتية على الرغم من التعهد الكلامي للحزب ال�شيوعي 
ا )احترام  �أي�ضً ال�صيني بالحفاظ عليها، وقد اقت�ضى )تعزيز الثقافة التيبتية( 
ا، ووفقًا لما كتب البانت�شين  ا جدًّ الممار�سات ال�شعبية الدينية المعتادة(، وكان ذلك مهمًّ
لاما في عام 1962م »فقد �أو�شكت البوذية التيبتية على التلا�شي فعليًّا«؛ وكان لا بد من 

تجنب هذا الم�صير �إذ يجب �أن يكون الدين البوذي التيبتي عن�صرًا جوهريًّا.

�أهي �إ�ستراتيجية �إبادة ثقافية؟

�إن ا�ستمرار )الممار�سات الدينية المعتادة(، وهي الجانب الم�ؤثر في الثقافة التيبتية، 
�أو تغيير ثقافي، وفي الحقيقة فقد تزايد عدد الرهبان  �أي ت�آكل  �أن يُبطئ  من ��شأنه 
والراهبات البوذيين لي�صل �إلى نحو 46.000 بحلول العام 1994م، و�أعُيد بناء بع�ض 
�أديرة ومعابد  �أُ�شيدت  �أو  �إلى مواقع �سياحية(،  المعابد والأديرة )وغالبًا ما تحولت 

جديدة، وعلى �أي حال كانت الم�س�ألة الثقافية- كما تبين- بعيدة عن الا�ستقرار.

�إن العامل الأ�سا�سي هنا هو �أن ه�ؤلاء الم�شرفين على )تعزيز الثقافة التيبتية( 
كانوا- بحكم ال�ضرورة- من �سكان التيبت الموالين للحزب ال�شيوعي ال�صيني. منذ 
الخم�سينيات من القرن الع�شرين، بد�أ ال�صينيون بت�أ�سي�س نظام تعليمي بديل عن 
نظام التعليم الرهباني التقليدي في التيبت، وقد نتج عن ذلك �صدع �ضمن الأجيال 
وفيما بينها؛ فالذين تعلموا في المدار�س المدعومة من الحكومة ال�صينية، �أو في 
ون �أكثر )حداثة( من الذين تلقوا تعليمهم في الأديرة، والذين  ال�صين نف�سها، يعدُّ
حافظوا على النظرة التقليدية. وقد كان ه�ؤلاء الآنف ذكرهم يُختارون ليتبو�ؤوا 
�أن �أهالي التيبت كانوا يتبو�ؤون المنا�صب المهمة،  �إذًا فمع   ،TAR المراكز المهمة في 
وكان غالبيتهم ممثلين للأجهزة في منطقة التيبت الم�ستقلة، فقد كانوا كذلك لأنهم 
يعك�سون الأهداف الم�شتركة للثقافة المحلية، من بين �أمور �أخرى، ولي�س لأنهم �سوف 
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يعك�سون وجهات النظر التقليدية، ويت�ضمن ذلك الإ�شراف على )الممار�سات ال�شعبية 
الدينية المعتادة(.

لقد علم ال�شيوعيون التيبتيون �أن الرهبان والراهبات �سوف يقودون المقاومة 
الوطنية، وكانت مهمتهم عدم ال�سماح با�ستمرار ذلك وفقًا للأو�ضاع )التحررية( 
)ما بعد الثورة الثقافية(، وبعبارة �أخرى كانت مهمتهم الإ�شراف على التعبير الديني 

والثقافي التيبتي عن الذات، ولن يكون من ال�صعب تحقيق ذلك ظاهريًّا:

�أواخر الثمانينيات من القرن الع�شرين، نُفيت جميع القيادات الدينية للتيبت  في 
تقريبًا، و�أ�صبح من غير الممكن تعيين �شخ�صيات قيادية جديدة، مثل البانت�شين لاما، 

�ضمن التيبت، من دون موافقة الحزب ال�شيوعي ال�صيني.

ومن ثم فعلى الرغم من �إعادة بناء بع�ض الأديرة، وت�شجيع الفنون التقليدية، 
�إلى العلاقة  �أو  �إلى الدالاي لاما،  �أو  �إلى القومية التيبتية،  �إ�شارة  لم يكن ي�سمح ب�أي 
التقليدية بين البوذية التيبتية والفكر ال�سيا�سي، �أو �إلى حكومة تيبتية، �أو �إلى ا�ستقلال 
ذاتي؛ وكان ذلك- بلا ريب- اعترافًا �صريحًا من قبل بكين ب�أن البوذية التيبتية، 
وهي جوهر الثقافة التيبتية، متعلقة بالقومية التيبتية. ومن جهة نظر قيادة الحزب، 
كان ذلك يميل �إلى �إبراز المخاوف من �أن الا�ستقلال الثقافي يمكن �أن ي�ؤدي حتمًا �إلى 

المطالبة بالا�ستقلال.

وفي نهاية الثمانينيات من القرن الع�شرين، كانت رقابة ال�شرطة على م�ستوى 
عال في التيبت، وكان المراقبون يترب�صون )الأخطاء( التي تُظهر النزعة القومية 

للا�ستقلال الثقافي، وبالأخ�ص الديني، ويعاقبون مرتكبيها.

 Wang & كما و�صفه وانغ و�شاكيا ،(Woeser) لقد كان م�صير الكاتبة التيبتية وو�سر
Shakya في كتاب ال�صراع من �أجل التيبت The Struggle for Tibet، مثالً جيدًا عن 

هذا الو�ضع. كانت وو�سر رئي�سة تحرير )الأدب التيبتي(؛ ال�صحيفة الر�سمية لجمعية 
الأدب التيبتي في منطقة التيبت الم�ستقلة. وفي عام 2003م كتبت وو�سر، و�أ�سهمت في 
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ملاحظات حول التيبت،  �أدبية نثرية )كُتبت بال�صينية( بعنوان:  �إعداد مقتطفات 
�أنحاء التيبت وال�صين. وبطريقة ما لم ينتبه  وقد لقي هذا الكتاب رواجًا كبيًرا في 
�إلا بعد الن�شر فقط، وعقب ذلك اتُّهمت وو�سر بارتكاب )�أخطاء  المراقبون للكتاب 
�سيا�سية خطرة(، وطُلب من جمعية الأدب في منطقة التيبت الم�ستقلة، التي كانت 
وو�سر ع�ضوًا فيها، �أن )تفح�ص( الكتاب لإعطائه الموافقة ال�سيا�سية، وفيما ي�أتي 

بع�ض مما ت�ضمنه الكتاب:

له«..1. »بالغ العمل بالحديث عن دور الدين الإيجابي في الحياة الاجتماعية وجمَّ

المبادئ .2. عن  بنف�سه  ون�أى  خاطئة،  ة  قيميَّ �أحكامًا  العمل  �أ�صدر 
ال�سيا�سية ال�صحيحة.

»�أ�شاد العمل بالدالاي لاما الرابع ع�شر... و�شجع على تبجيل الدين، .3.
والإيمان به«.

وك�أن الق�ضية ت�سعى للاقتداء عك�سيًّا بق�ضية غاليليو، فقد طُلب من وو�سر )التي 
دافعت عن الدين( �أن تخ�ضع لمرحلة من )النقد الذاتي( متبوعة با�ستجوابات 
�إلى  �إلى الاعتراف الإجباري. وللهروب من هذه المحنة، ذهبت وو�سر  متكررة تقود 
المنفى في نهاية العام 2003م. وكما في ق�ضية غاليليو، ف�إن معاملة وو�سر كانت بمنزلة 
تحذير ل�سكان التيبت الأ�صليين الآخرين من �أجل الموافقة على قيادة الحزب ال�شيوعي 
ال�صيني، �أو- كما عبر وانغ ليك�سيونغ عن الأمر- »�إن النظام الذي يغذي الثقافة هو 
ا. الخوف من النظام يحول دون مقاومته«. وتابع  ا النظام الذي يهذبها كليًّ �أي�ضً
مف�سرًا: »لن يت�ساهل النظام، الذي ي�سيطر على الم�ساحة الثقافية للتيبت �سيطرة �شبه 
كاملة تقريبًا، مع المن�شقين عنه، وكان لا بد من ظهور �سوق ثقافية م�ستقلة- جزئيًّا 

على الأقل- عن النظام الر�سمي، في الإقليم التيبتي«.

فهمت ال�سلطات �أن )ال�صمت( الناتج عما �سبق هو دليل على الان�صياع والا�ستقرار 
�إعادة �صياغة  في التيبت، ومن ثم فقد م�ضى الحزب ال�شيوعي ال�صيني في عملية 
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�أن الثقافة التيبتية تعني ما يقوله  الثقافة التيبتية وفقًا لت�صوراته الخا�صة؛ وهي 
الحزب عنها. وفي خ�ضم هذه العملية، كان التيبتيون المحليون ما�ضون ببطء، ولكن 

بثبات، في عملية التحول المرادفة للإبادة الثقافية.

ا حمل هذه ال�صورة �إلى ال�صين نف�سها؛ �إذ يعد ال�شعب ال�صيني التيبت  يمكننا �أي�ضً
�أنه بينما كانت التيبت  جزءًا من ال�صين الأ�صلية )الداخلية(، ويعتقد ال�صينيون 
�إقليم متح�ضر لديه  مكانًا بدائيًّا وغير متمدن قبل اندماجها في ال�صين، فهي الآن 
حرية دينية تدعم البوذية الروحية الموروثة الجديرة بالإعجاب. وقد رُ�سمت هذه 
ال�صورة من قبل الإعلام ال�صيني والمتحدثين با�سم الحكومة ال�صينية. لم يكن 
لدى ال�شعب ال�صيني طريقة لاختبار هذه الادعاءات ب�صورة م�ستقلة �أكثر مما كان 
لدى الهنود في المناطق الأمريكية الهندية. ربما تكون ال�صورة المر�سومة في �أذهانهم 
ا، ولكن نزعتهم المحلية تقبل ب�أن تكون الدعاية رديفًا للحقيقة، وفقًا  م�شوهة حقًّ

للأو�ضاع الطبيعية.

بالعودة �إلى التيبت، ف�إن �سيا�سة ال�صين بال�سيطرة المبا�شرة على البوذية التيبتية 
قطعت �أ�سا�س الفرادة الروحية التي ين�سبها عديد من ال�صينيين �إلى البوذية؛ وذلك 
من خلال �إف�ساد القيادة الدينية الم�ستقرة في التيبت. �إن القيادة عادة مقترنة 
بالأديرة، والأديرة هي الو�سيط بين الفل�سفة البوذية حول �ضبط الذات والتقليل من 
قيمة العالم المادي من جهة، وبين الخرافات والتوجه العلماني )الدنيوي( للمعتقد 
ال�شعبي من جهة �أخرى، ف�إذا كانت القيادة زائفة، ف�ستفقد الأديرة قدرتها على 

توجيه عامة الم�ؤمنين نحو �ضبط الذات الأخلاقي.

1959م في التيبت مبا�شرة، ففي ذلك  عُر�ضت �سابقة من هذا القبيل بعد ثورة 
�أوُقفت ممار�سة البوذية التيبتية التقليدية، و�أغُلقت المعاهد الدينية، ومن  الوقت 
600 مركز، و�أجُبر  �ضمنها �أغلب المراكز التعليمية البوذية التي يزيد عددها على 
الرهبان والراهبات على ممار�سة الحياة العادية، وا�ستمر ذلك خلال الثورة 
الثقافية. وبمرور الوقت انتهت هذه المرحلة، وبحلول الثمانينيات من القرن الع�شرين 
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لم ي�ضطرب الهيكل الت�سل�سلي للدين فقط )بحكم نفي عديد من القيادات الدينية 
التقليدية(، ولكن الجيل التيبتي ب�أكمله تربى على تعاليم الحزب ال�شيوعي ال�صيني 

المنافية للدين.

�إذًا، على الرغم من انتعا�ش الدين بعد وفاة ماو ف�إنه لم يكن كاملً، وحتى �ضمن 
مرحلة الانفراج ما بعد الثورة الثقافية، مُنع �أي عمل يعيد �إحياء الرهبنة على نطاق 
وا�سع، و�أي ات�صال ر�سمي متبادل بين الأديرة غير م�سموح به. وفي العام 2003م، كان 
ت  هناك 93 مركزًا تعليميًّا بوذيًّا في التيبت، 84 منها لم تُ�سجل في الدولة، ومن ثم عدَّ

مراكز غير قانونية.

ا�ستمر الحزب ال�شيوعي ال�صيني �أ�سا�سًا في مرحلة ما بعد الثورة الثقافية في تدمير 
الأ�سا�س الفل�سفي واللاهوتي للبوذية التيبتية، و�إن نجحوا في ذلك، فكل ما �سوف 
يُترك للدين هو الخرافات والممار�سات الدينية ال�شكلية، وقد �ساور الحزب ال�شيوعي 

ال�صيني الأمل في �أن تتلا�شى هذه البقايا بف�ضل تقدم الإ�صلاحات المادية.

في العام 1998م، وخلال زيارة الرئي�س بيل كلينتون �إلى ال�صين، �أو�ضح الأمين العام 
(Jiang Zemin) الدور الواهن الذي تُرك  للحزب ال�شيوعي ال�صيني جيانغ زيمين 
�أن يُ�ستخدم لمواجهة  للدين في كل من التيبت وال�صين، فقد قال: »لن ن�سمح للدين 
(Wang and Shakya, 2009, 176). لن يُ�سمح  قيادة الحزب والنظام الاجتماعي« 
للهيكل الت�سل�سلي الديني التيبتي �أن يتحدى الت�سل�سل الحزبي في الح�صول على ولاء 
ال�شعب التيبتي، ومن ثم انتَخَب الم�س�ؤولون ال�شيوعيون القادةَ والم�س�ؤولين البوذيين في 
التيبت واعتمدوهم، وقد كانوا ممن طُلب منهم �أن يدر�سوا في الأكاديميات البوذية 
�صة. وباتباع هذه الإ�ستراتيجية لم يعد هناك حاجة �إلى منع الدين  الحكومية المرخَّ
�أن يفعل ماو والحرا�س الحمر للثورة الثقافية، ومن الممكن  البوذي كله كما حاول 
تدميره بب�ساطة؛ لكونه نظامًا م�ستقلًّ بقيادة م�ستقلة، وبذلك يمكن تحويله �إلى ظل 
�آمنًا ومتوافقًا مع  �إعادة ت�أ�سي�سه لي�صبح  غير م�ؤذ لما كان عليه �سابقًا، ومن الممكن 

نظرة الحزب ال�شيوعي ال�صيني العالمية.
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كان برنامج تجديد المعتقد الجماعي التيبتي ناجحًا، فعلى �سبيل المثال، ووفقًا 
لت�سيرينغ �شاكيا، ف�إن هناك فجوة ثقافية متزايدة بين التيبتيين المحليين الذين �شعروا 
بت�أثير ال�صين لأجيال متكررة، وبين ه�ؤلاء الذين ا�ستقروا في المنفى؛ فحين يلتقي 
ه�ؤلاء الذين ن��شؤوا في مجتمعات مختلفة ف�سيجدون م�شكلة في التوا�صل معًا، ويقول 
�شاكيا: �إن ه�ؤلاء المنفيين »ينظرون �إلى �أنف�سهم على �أنهم ممثلون حقيقيون للتيبتيين، 

و�أن التيبتيين الموجودين داخل )ال�صين( هم �ضحايا مُ�ست�ضعفة غير فاعلة«.

 (Dadon) ينتج عن ذلك �أحيانًا م�أ�ساة �شخ�صية حقيقية؛ فعندما ذهبت دادون 
�إلى المنفى في الهند عام 1955م، وهي �أ�شهر مغنية تيبتية، وجدت نف�سها عمليًّا غير 
�أغانيها ال�شعبية المعا�صرة  معروفة في هذا المجتمع، و�أن الجمهور قد ان�صرف عن 
التي تمثل )نمط الأغاني ال�صينية(، وبذلك فبعد �إبعادها من قبَل النظام ال�صيني 
�إلى الهند لتجد نف�سها من�سلخة �أكثر عن مجتمع المنفى  في بلدها، قدمت دادون 

.(Wang and Shakya, 2009, 215) التيبتي

تحديث الحكاية؛ جعل الق�صة مجارية للع�صر

مهما كانت جهود الاندماج في ال�صين كبيرة، ف�إنها غير مكتملة، ذلك �أن هذا 
النوع من عمليات التثقيف في واقع الأمر يحتاج �إلى �أجيال عديدة لتحقيقه، ولم يكن 
التيبتيون هم الأقلية العرقية الوحيدة التي عانت هذا التحول. حتى هذا التاريخ، 
نجحت �شعوب ال�صين المتعددة الأ�صول في الا�ستمرار في فر�ض م�ستوى معين من 
القوة النابذة لمواجهة قوة �إيديولوجية الحزب ال�شيوعي ال�صيني وثقافة قومية الهان 
(Han) المركزية الجاذبة. ووفقًا لر�أي ت�سيرنغ �شاكيا، ف�إن ذلك هو نتيجة لمحاولة 

ال�صين )�إن�شاء �أمة خارج الإمبراطورية(، ولهذا ال�سبب كان يوجد في ال�صين 
�أو وزارية )�ضمن( نظام بيروقراطي يمثل  �إقليمية  24 م�ؤ�س�سة  ال�شيوعية »قرابة 
الأدوار )اللاانف�صالية(، التي تمثل مجموعة كبيرة تملك قدرًا كبيًرا من ال�سلطة، 
والموظفين، والثروات«. وبمرور الوقت، وبالتحديد تحت قيادة ماو ومن بعده دينج، 
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كانت البيروقراطية المتعددة الأوجه مقيدة بعملية اتخاذ القرار المركزية. وعلى �أي 
حال، �أ�صبحت عملية اتخاذ القرار بعد ع�صر دينج ميالة �إلى الرجوع �إلى الم�ستويات 

البيروقراطية بحد ذاتها.

كان ذلك هو الواقع البيروقراطي في مار�س 2008م، عندما اندلعت الا�ضطرابات 
ثانية في منطقة التيبت الم�ستقلة والأقاليم المجاورة بوجود عدد كبير من �سكان 
10 مار�س، خرج الرهبان والراهبات في مظاهرات �سلمية في العا�صمة  التيبت. في 
لا�سا �إحياء لذكرى الثورة التيبتية عام 1959م، و�أثاروا مطلب �إطلاق �سراح الرهبان 
والراهبات الذين لا تزال ال�سلطات تحتجزهم في ال�سجن. حين لم تكن المظاهرات 
عنيفة في البداية، لم يكن لدى الحكومة �أي رد تجاهها، ولكن ت�صاعدت الأمور 
�سريعًا، وامتدت �إلى ما وراء العا�صمة، و�سرعان ما تحولت التوترات التي كانت قائمة 
بين التيبتيين العرقيين وال�صينيين الهان الذين تزايدت �أعدادهم ب�صورة �سريعة في 
مراكز المدن التيبتية، �إلى عنيفة. يبدو �أنه من ال�صواب �أن نعدَّ هذه الأحداث- جزئيًّا 
على الأقل- قد انبثقت عن الم�شكلات الأزلية حول التمييز الاجتماعي والاقت�صادي 
عى �أهالي التيبت الأ�صليون بوجوده، وتوازى ذلك مع ال�شكاوى حول الت�ضخم  الذي ادَّ
المالي، وارتفاع ن�سبة البطالة بين ال�شباب في المدن التيبتية. وفقًا لهذه الأو�ضاع، كان 
من ال�صعب على التيبتيين اتباع ن�صيحة ت�شو �إنلاي التي قدمها لهم في الخم�سينيات 
من القرن الع�شرين؛ وهي: »الاقتداء بالمان�شو، و الاندماج في ال�صينيين«، من غير �أن 
يعني ذلك �أن عددًا كبيًرا من التيبتيين لم يكن يرغب في اتباع هذه الن�صيحة. و�إذا 
ما �أخذ بالح�سبان عدد الأجيال الذين ترعرعوا في ظل النظام ال�صيني، ربما يكون 
من الخط�أ افترا�ض �أن احتجاجات هذه الأجيال كانت ب��شأن )النزعة الانف�صالية( 
�أو القومية التيبتية، بل من الممكن �أن تكون هذه الاحتجاجات هي للمطالبة بالعدالة 
�ضمن النظام نف�سه، �أو- كما عبرت عنها �شاكيا- »المقاومة للح�صول على حقهم في 

�أن يكون لهم دور في اتخاذ القرار«.
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من الوا�ضح �أن البيروقراطية ال�صينية لم تكن م�ستعدة ولا حتى قادرة على توفير 
هذه العدالة، ولم يكن ال�شعبان متمازجَين- حتى هذا التاريخ على الأقل- ليتجنبوا 
التناف�س العرقي والكراهية، وبعبارة �أخرى بقيت النزعة الفطرية المحلية لهذين 
ال�شعبيين منف�صلة. بالإ�ضافة �إلى �أن معظم ال�صينيين الهان كانوا من �أ�صحاب الر�أي 
ن �ضمن بيئة مغلقة( ومفاده �أن التيبتيين كانوا ي�سيرون من �أح�سن �إلى الأح�سن  )المتكوِّ
عى الباحث ال�صيني )ماليهوا( العالم ب�أمور التيبت، �أن التح�سن في  يومًا بعد يوم. ادَّ
م�ستوى معي�شة التيبتيين لم يكن مجرد دعاية �أطلقها الحزب ال�شيوعي ال�صيني، بل 

.(Laird 2006, 350) هو واقعي تمامًا

�إذًا، ف�إن العنف التيبتي- في نظر عديد من ال�صينيين- يجب �أن يكون موجهًا 
�إلى �أمور غير الأمور الاقت�صادية؛ يجب �أن تكون نزعة انف�صالية جامحة، �ضربًا 
�أو ع�ض اليد التي تطعمك. لقد كان التف�سير الر�سمي المت�أخر  من نكران الجميل 
�أنحاء  الذي تبنته بيروقراطية الحزب ال�شيوعي ال�صيني في بكين، ونُ�شر مرارًا في 
ال�صين الأ�صلية، وحتى على و�سائل الإعلام الناطقة باللغة ال�صينية في المهجر، هو 
2008م كان من قبل المنفيين بقيادة الدالاي لاما، وتنفيذها  �أن التخطيط لأحداث 
كان من قبل الحلفاء )الانف�صاليين( في التيبت. وجهت هذه الق�صة وعك�ست الر�أي 
�أن ال�سلطات  ال�شعبي في ال�صين و�آراء ال�صينيين فيما وراء البحار، على الرغم من 
ال�صينية تبدو غير قادرة على �إنتاج �أدلة مبا�شرة داعمة. ولتجميل القدر- كما يقول 
ا �أن العنف كان بغر�ض �إرباك ال�صين في الوقت الذي كانت  المثل- فقد �أكدت بكين �أي�ضً

فيه على و�شك ا�ست�ضافة �ألعاب الأولمبياد ال�صيفية.

وفي ردة فعل تجاه كل ذلك، ت�صرف �صانعو القرار المحليون في البيروقراطيات 
�إلى الأذهان مظاهرات العام  اللاانف�صالية بطريقة �شكلية، ومن �أجل ذلك �أعيد 
2008م التي �أخمدها الجنود الهانيون بق�سوة، وكانت ت�صرفهم بهذه الق�سوة الكبيرة 

لأنهم حملوا اعتقادًا �سابقًا ب�أنهم يقاومون النزعة الانف�صالية، وعندما ا�ستقرت 
�إفرادية العادات والتقاليد؛ مثل  الأمور بد�أ هجوم ثقافي جديد. وقد مُنعت ب�صورة 
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�سباق الخيل، والعطلات المحلية، وحتى اللبا�س التقليدي، وعُدَّ جميع الرهبان 
والراهبات البوذيين القاطنين في منطقة التيبت الم�ستقلة عملاء محتملين وجوا�سي�س 

للدالاي لاما.

وفقًا لوانغ ليك�سيونغ، فقد »ولَّدت ردة الفعل القا�سية هذه التي �صدرت عن 
 (Wang and البيروقراطيات المناه�ضة للانف�صال، �شعورًا انف�صاليًّا بين التيبتيين« 
(Shakya, 2009, 237، ومن ثم فعندما بد�أت بالفعل مظاهرات عام 2008م احتجاجًا 

على الم�ستوى الاقت�صادي والاجتماعي، عاملها البيروقراطيون الذين بُني تفكيرهم 
�ضمن �صورة نمطية حول الو�ضع التيبتي على �أنها حركة انف�صالية، ف�أ�سفر ذلك عن 
ا  نبوءة تحقيق الذات، ودفعت ردة الفعل هذه، التي ت�شبه منعك�س نف�ضة الركبة، بع�ضً
من المحتجين على الأقل �إلى الاعتقاد ب�أن الحزب ال�شيوعي ال�صيني لا يمكن �أن يحل 
ما ر�أوه تمييزًا عن�صريًّا، وبد�ؤوا ب�إعادة بحث هدف الا�ستقلال، الذي لم يكن من 
البداية �ضمن برامجهم، وهذا ما حدث عندما لم ي�ستطع ال�شعب )في هذه الحالة 
ال�شعب ال�صيني( ك�سر قيود بيئاتهم الإعلامية المغلقة، �إذ �إن البوذية التيبتية، داخل 
التيبت الخا�ضعة لل�سيطرة ال�صينية، قد تحولت على ما يبدو �إلى �سلاح بيد الحزب 
ال�شيوعي ال�صيني. و�صف توما�س ليرد هذه النزعة ب�أنها محاولة »لإبادة فل�سفة 
)البوذية( في التيبت« (Laird 2006, 344). مما لا �شك فيه �أن ذلك هو الهدف طويل 
�إلى الحد الأدنى،  الأمد، ولكن حتى الآن كان ما يحدث هو التقليل من قيمة الدين 
ليكون بيئة انتقالية في مراحل الانتقال �إلى الم�ستقبل ال�شيوعي الملحد. هذا ما و�صفته 
1983م، ب�أنه )الذبول  توجيهات الحزب ال�شيوعي ال�صيني، التي �صيغت في العام 
ن جوهر الثقافة التيبتية، قُدر  الطبيعي للدين(، وهكذا فما تبقى من الدين، الذي كوَّ

له �أن يُ�ستخدم لتمهيد الطريق لفناء تلك الثقافة.
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الخلا�صة

على الرغم من �أن الحزب ال�شيوعي لم ي�صف الو�ضع بتلك الطريقة، فقد كان من 
الوا�ضح �أن الهدف الأ�سا�س ل�سيا�ستهم في التيبت هو �إبادة الثقافة التيبتية التقليدية. 
كيف يمكن بغير ذلك �أن يُقاد التيبتيون �أخيًرا �إلى الاندماج في ال�صينيين؟ يمكن �أن 
يكون نوع من التثاقف الراديكالي التقريبي ممكنًا من خلال ال�سيطرة الكافية على 
البيئة الإعلامية، وتوافر الوقت الكافي لإنجاز هذه العملية، ولكن ال�صينيين هم نتاج 
�إيديولوجيا )تنا�سب الجميع(، فت�صوراتهم  �أنتجت  نزعتهم الفطرية المحلية التي 
ها الأجانب والخ�صوم المنفيون،  حول التيبت ترتبط بالا�شتباه بوجود م�ؤامرات يُعدُّ
فكانت �سيا�ستهم معتمدة اعتمادًا مُفرطًا على العقاب، ومن ثم فهم يحاولون دائمًا 
ا، وهو ما  �شق طريقهم من خلال �إظهار ا�ستياء يبقي الإح�سا�س بـ)الغيرية( حيًّ

يريدون �أن يتخلى عنه التيبتيون.

في الأمثلة الأخرى، وافقنا على �أن مرتكبي الإبادة الثقافية كان لديهم دائمًا غايات 
ا �إما في الإبادة  بديلة يلج�ؤون �إليها، وجميعهم في النهاية كانوا م�ستعدين للتفكير مليًّ
الج�سدية، �أو الترحيل الجماعي، �أو و�ضعهم في �أحياء الأقليات )الغيتو(، لكن يبدو 
�إذ كان هدفهم  �إلى التيبت،  وك�أن ال�صينيين لم يفكروا في هذه الخيارات بالن�سبة 
هو الاندماج، وقد �سعوا نحو الإبادة الثقافية لأنها بدت وك�أنها خطوة �ضرورية في 

ذلك الاتجاه.

و�أخيًرا، ف�إن جوهر م�ؤ�س�سة الثقافة التيبتية التقليدية، وهو البوذية التيبتية 
�إلى الهند ونيبال، وهناك  ل  الأ�صلية، مع انتقال الدارمية على مرِّ الأجيال، قد حُوِّ
�أُن�شئت الأديرة و�أديرة الراهبات، وظهر رهبان وراهبات جدد، وولد عديد منهم 
�إلى ذلك، ظهر عدد متزايد من المتدينين  �إ�ضافة  في المنفى، وحافظوا على الدين. 
�أن ما كان لعدة قرون مجرد ممار�سات بوذية  غير التيبتيين، ومن عجائب الأقدار 
فرعية في الدول المعزولة النائية اكت�سب الآن مكانة عالمية، ويعود الف�ضل في ذلك �إلى 

ممار�سات الحزب ال�شيوعي ال�صيني التدميرية.
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