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م لي�ساعدنا على فهم ظاهرة الإبادة الثقافية من  يت�ألف الإطار النظري الذي قُدِّ
المفاهيم الأ�سا�سية الآتية: النزعة المحلية )وهي مدرو�سة هنا على م�ستوى الجماعة(، 
�أدى كل من  و البيئات الإعلامية المغلقة، والمعتقدات الجماعية. دعونا نعر�ض كيف 
هذه المفاهيم دورًا في الأمثلة التي ذُكرت في الف�صول ال�سابقة، وكيف قدم الدعم 

الر�سمي وال�شعبي الممكن للإبادة الثقافية.

النزعة الفطرية المحلية

�إنه يوجد بيئتان للنزعة  �أي  في كل حالة عُر�ضت في هذا الكتاب نجد ازدواجية؛ 
المحلية تولدان النماذج الثقافية: الأولى ثقافة قومية عدوانية، والأخرى �ضعيفة 
ن�سبيًّا. في حالة الإبادة الثقافية التي اُرتكبت �ضد هنود �أمريكا ال�شمالية، كان هناك 
�أي ت�شابه بين  مجموعتان ترعرعتا �ضمن �إطار من النزعة المحلية، ولم يكن هناك 
�أو �أمريكيًّا. مع بدء التوا�صل  ا  �أوروبيًّ النظام الثقافي لكل من الحالتين، �سواء كان 
ا  الحقيقي، في بداية القرن ال�ساد�س ع�شر، كانت الفروقات الثقافية كبيرة جدًّ
�إلى الأكثرية من ال�شعوب المعنية على الأقل-  �إنها بدت للطرفين- بالن�سبة  حتى 

�أنها �إق�صائية.

مع الأخذ بالح�سبان الكثافة ال�سكانية القليلة في الأمريكتين كان من الممكن تجنب 
ال�صدام المحتوم بين هذه المجتمعات التمييزية لولا ن�سبة الهجرة العالية من �أوروبا، 
�أ�سا�سًا بالهجرة الجماعية، انتقل المحليون  ي  وخلال وقت ق�صير ن�سبيًّا، وفيما �سُمِّ

o b e i k a n d l . c o m



الإبادة الثقافية 134

الأوروبيون بتجلياتهم النف�سية �إلى �شواطئ �أمريكا ال�شمالية. �إن الانتقال �إلى منطقة 
غريبة يغير- بالت�أكيد- ثقافات المهاجرين مع مرور الوقت، ولكن المزيج الجديد 

الناتج عن ذلك كان لا يزال بعيدًا عن الهنود الأ�صليين.

يمكن �أن ينظر المرء مبا�شرة �إلى الأمر من خلال مفهوم حقوق الملكية؛ �إن 
الملكية الخا�صة كما هي مفهومة في �أوروبا لم تتطور بو�صفها نتاجًا للنزعة الفطرية 
المحلية الأمريكية الهندية، وهذا حقيقي ولا �سيما بخ�صو�ص ملكية الأرا�ضي. ومن 
جهة �أخرى، فقد �أح�ضر الم�ستوطنون الأوروبيون معهم مفهوم الممتلكات العقارية 
الذي وطد بطريقة ما فهمهم الجغرافي للعالم، وفي النهاية ف�إنهم �سوف يجبرون 
الهنود على هذا المفهوم. وقد عبَّ �سيدنر لار�سون (Sidner Larson) عن هذا الأمر 
بقوله: »يكمن وراء الاعتداء الإنكليزي على �أمريكا ال�شمالية، ووراء مجازرهم بحق 
المواطنين الأمريكيين الأ�صليين، ومكرهم، ووح�شيتهم، دافع قوي قائم على الملكية 

.(Larson, 1997, 570) »الخا�صة

ومن نتائج النزعة الفطرية المحلية التي ا�شترك الأوروبيون و الأمريكيون الأ�صليون 
فيها الإح�سا�س ب�أن نظرة كل واحد منهم، وطريقة ت�أديته للأ�شياء، كانت )طبيعية(، 
وهذا جعل من ال�صعب على الغالبية في �أي من المجموعتين تبني طريقة الآخر في 
الحياة. وقد غر�س الأوروبيون، بوجه خا�ص، هذا ال�شعور بالمحلية بقدا�سة دينية 
�أ�سا�س معين في  متخيلة، وهذا بدوره �أعطاهم �شعورًا معينًا بالتفوق، ولهذا ال�شعور 
ا في �أي نعم روحية، �إنما يعتمد على تفوقهم الكبير  الواقع، ولكنه لم يكن م�ستقرًّ
بال�سلاح على معار�ضيهم. كل ذلك كان مغلفًا بمجموعة من التدابير الح�ضارية 
والمتجددة، بقدر ما كان ذلك يعني الأوروبيين. وهكذا كان ذلك هو الو�ضع، بغ�ض 
�إليه من تنوع النزعة المحلية الأوروبية. ولا يهم الأمر �سواء كانوا  النظر عما ننظر 
بروت�ستانت مت�شددين في ما�سا�شو�ست�س، �أو كاثوليك في ماري لاند، �أو من الم�شيخية 
الا�سكتلندية في جورجيا، ف�إن موقفهم تجاه )الآخر( هو �أن الهنود الأمريكيين كانوا 

مت�شابهين تمامًا.
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�أدى عدم التب�صر الثقافي الوا�سع الانت�شار هذا �إلى ظهور هوية تت�صف )بال�سلب 
والنهب(، ح�سب تعبير �أرجون �أبادوراي، وكان غالبية الم�ستوطنين الأوروبيين ينظرون 
ا، فبالن�سبة �إلى  �إلى الثقافة الهندية على �أنها لي�ست )�شاذة( فقط، بل وخطرة �أي�ضً
�أنتجه المفكرون الرومان�سيون  معظمهم لي�س هناك )نبلاء همجيون(، كان ذلك ما 
�إلى القاطنين  الأوروبيون القاطنون بعيدًا مثل رو�سو؛ فهناك تهديد واحد بالن�سبة 
روا عن طريق المب�شرين  في مناطق الهنود؛ وهو تهديد الهمجيين، ف�إذا لم يُطهَّ
الم�سيحيين، ف�إنهم ي�ستحقون �إما عزلهم �ضمن �شروط، �أو م�سحهم جميعًا من الوجود. 
�إن النزعة المحلية، في �صورتها التي اتخذت �صورة الهوية الأوروبية الا�ستلابية، لم 
ت�أخذ التعددية بالح�سبان، لقد �أوقف تفاوت القوة، المتمثل بالأ�سلحة المتفوقة، نتيجة 

)ت�صادم الثقافات( هذا.

�أوروبا، لدرا�سة  �إلى  ا  �إلى الوراء جغرافيًّ وعندما ن�سير قدمًا في الزمن، ونعود 
ازدواجية القيا�صرة، والأرثوذك�س ال�شرقيين، والبيئة المحلية، مقابل ازدواجية اليهود 
�ضمن الإمبراطورية الرو�سية، ف�إننا نجد نموذجًا من المواقف المتماثلة يُار�س �ضد 
ا �أن هناك مجموعة �أقوى  �أي�ضً البيئات الثقافية المختلفة حتى النهاية، وهنا نجد 

من الأخرى.

ومرة �أخرى كان ال�شعور بالقوة قائمًا على قوة ال�سلاح ومُعززًا بالدين، ومجددًا 
�أنه في هذه الحالة لي�س تهديدًا  هناك خوف )منت�شر( من تهديد )الآخر(، )مع 
ج�سديًّا(. لقد كان ال�سيناريو في حالة رو�سيا القي�صرية را�سخًا في الزمن �أكثر مما 
كان عليه عند الأمريكيين في مناطق الهنود، وهذا يعني �أن �أ�سطورة معاداة ال�سامية 

كانت تت�سرب منذ قرون ولي�س منذ قرن �أو ما يقارب القرن.

خلال هذه القرون تكررت �أحداث الاعتداءات على اليهود، و�إن لم تكن محاولات 
كاملة للإبادة الج�سدية، فقد �أظهرت وجود الهوية الا�ستلابية المتنامية لدى غير 
اليهود في �أوروبا. ويمكن ترقب الأو�ضاع المنا�سبة لمثل هذه المحاولة في القرن 
ا بين رغبة قيا�صرة القرن التا�سع  الع�شرين، فعلى الأقل كان التناق�ض وا�ضحًا جدًّ
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ع�شر بالاندماج في الحداثة الأوروبية، وبين المذبحة التي ارُتكبت بحق اليهود 
تحت �سيطرتهم.

على �أي حال، لم يمنعهم هذا التناق�ض من تنفيذ الإبادة الثقافية، وكانت جهود 
القيا�صرة المتكررة لا�ستخدام العزلة الجغرافية، والتجنيد الع�سكري الإلزامي، 
والمعالجة الثقافية، وحتى التحول الديني الإجباري لطم�س يهودية اليهود )�أي 
تدمير النزعة الفطرية المحلية �ضمن المجتمعات اليهودية نف�سها( مقبولة، و�أحيانًا 
م�ستح�سنة، من قبل الرو�س المقيدين بالأ�ساطير، الذين كانت وجهة نظرهم نتاج بيئة 
�أنف�سهم. ومن جهة �أخرى، ف�إن قدرة  معزولة وم�شوهة تمامًا كبيئة اليهود ال�شتيتل 
النزعة الفطرية المحلية على و�ضع معايير لنظرة الأفراد العالمية والمجتمعات عمومًا 
ا قدرة اليهود الأوروبيين  قد �شهد عليها لي�س فقط طبيعة اللا�سامية القديمة، بل �أي�ضً

على مقاومة الح�صار جيلً بعد جيل.

�إن تبني اليهود الناجين من النزعة اللا�سامية للهوية الا�ستلابية المماثلة هو دليل 
على الحقيقة التي مفادها �أن العزلة التي فر�ضها المجتمع غير اليهودي على اليهود 
كان لها نتائج �سلبية على نتاج نظرتهم المت�أ�صلة فيهم، فالمعاناة لا ت�سفر عن الحكمة 
ولا تبني ال�شخ�صية، �إنما ت�سفر عن النقمة وال�سخط، وتعزز الرغبة في الانتقام الذي 
يمكن �أن يحل بمجموعة غير م�س�ؤولة مبا�شرة عن محنتك. �إن كنت حبي�س محليتك، 
�إذ يمكن  �أن تبني ت�صورًا م�صقولً وعقلانيًّا تجاه )الآخر(،  فلا يمكنك بال�ضرورة 
ف تلك المجموعة ب�إ�سهاب وتعميم مثل: )الهنود كلهم، وجميع البي�ض، وجميع  �أن تعرِّ
اليهود، وجميع غير اليهود(، وعلى هذا الأ�سا�س يمكن �أن تل�صق تلك الأو�صاف 

والتعريفات ب�أي عدد من ال�شعوب البريئة الأخرى.

�إ�سرائيل، �إذ لم يكونوا مجرد  وهكذا كان حال اليهود الأوروبيين الذين خلقوا 
ا نتاج النزعة المحلية الحادة التي فر�ضها عليهم م�ضطهدوهم،  �أي�ضً �ضحايا، بل 
وقد انعك�ست ال�صورة الناجمة عن ذلك في اليهود على هيئة هوية ا�ستلابية متطرفة 
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كتلك التي كانت لدى الأعداء اللا�ساميين، وكان عليهم �إثبات ذلك من خلال و�صفهم 
ومعاملتهم للفل�سطينيين.

عندما هاجر الأ�شكناز )اليهود الأوروبيون( الذين �شاركوا في الحركة ال�صهيونية، 
�إلى فل�سطين بعد وعد بلفور عام 1917م، لم يتخلوا عن نظرتهم الأوروبية، ولا حتى عن 
�أ�ساطيرهم القائمة على الإنجيل، على الرغم من علمانيتهم، ومن ثم ف�إنهم جا�ؤوا 
�إلى هذا المكان اللاغربي ب�سلوك الم�ستوطنين الأوروبيين الثقافي المت�أ�صل تاريخيًّا في 
موقف الم�ستوطنين الأوروبيين �أبناء البيئة الا�ستعمارية. فلنتذكر �أنه منذ عام 1917م 
حتى العام 1948م، كانت فل�سطين وفقًا لع�صبة الأمم )ومن ثم الأمم المتحدة( �إقليمًا 
تحت الانتداب البريطاني، وقد عقد ال�صهاينة تحالفًا مع البريطانيين بناءً على وعد 

بلفور، وجا�ؤوا �إلى فل�سطين ب�صفة م�ستوطنين �أوروبيين تحت الحماية البريطانية.

ومن ناحية �أخرى، كان اليهود ي�شيرون بطريقة مت�ضمنة �إلى القد�س في �صلواتهم 
ومهرجاناتهم، وهذا �أعطى للمراقبين وغير المراقبين �شعورًا بالارتباط بفل�سطين 
عامة والقد�س خا�صة، على الرغم من �أن عددًا قليلً منهم لم يذهبوا �إلى فل�سطين 
في حياتهم. وبغ�ض النظر عن م�س�ألة �أن المرء ي�ستطيع قراءة التوراة بو�صفها كتاب 
تاريخ، ف�إن ارتباط غالبية اليهود العظمى بالأر�ض المقد�سة كان في الحقيقة ارتباطًا 
خياليًّا لا �أ�سا�س له في الواقع، وكان ذلك نتاج �أكثر من �ألف عام من �سرد الق�ص�ص 

ال�شفهية المتوارثة في بيئة من المحلية المفرو�ضة بالقوة.

في �أثناء الحرب العالمية الثانية و الهولوكو�ست النازية، تدهورت العلاقات كليًّا بين 
المهاجرين اليهود في فل�سطين وال�سكان العرب المحليين، وقد كان العرب المحليون 
ا نتاج النزعة الفطرية المحلية المُعززة بعلاقتهم بالأر�ض التي لم تكن وهمية  �أي�ضً
بل كانت حقيقية؛ لأنهم كانوا هم و�أجدادهم دائمًا في مكانهم الطبيعي، ومن ثم، 
و�إلى حد معين، ف�إن �سيناريو الأمريكيين الأ�صليين قد طُبق في الأر�ض المقد�سة. كان 
ال�صهاينة ينظرون �إلى الأمر �أحيانًا بهذه الطريقة، و�أحيانًا ي�شيرون �إلى �أنف�سهم على 
�أنهم حجاج الع�صر الحا�ضر وبيوريتانيون مت�شددون، وي�شيرون �إلى العرب على �أنهم 

o b e i k a n d l . c o m



الإبادة الثقافية 138

ي�شبهون قبيلة )الأبات�شي(5. وفي الحقيقة ف�إن ال�صهاينة ي�شبهون بالفعل المهاجرين 
�أمريكا ال�شمالية في القرنين ال�سابع ع�شر والثامن ع�شر من حيث نياتهم؛ ففي  �إلى 
كلتا الحالتين كان ي�شعر الأوروبيون، الذين ولدوا وترعرعوا �ضمن ع�صور تاريخهم 
�أُيد )دُعم( بالتكنولوجيا التي كانت  المحلي، بالتفوق الثقافي والإيديولوجي الذي 
�أوروبي، و�أخذوا �أر�ض غيرهم لأنف�سهم،  متقدمة فعلً، وقد اعتدوا على مكان غير 
ومرة �أخرى لا المنت�صر ولا المهزوم ي�ستطيع م�شاركة الآخر بوجهة نظره؛ كلاهما كان 

ملتزمًا بمبادئه الثقافية.

و�أخيًرا، فقد �أعدت النزعة الفطرية المحلية لمرحلة المواجهة الم�ستمرة بيت التيبتيين 
وال�صينيين. كانت التيبت دائمًا، وما زالت �إلى حد ما، �أكثر الأماكن عزلة في العالم، 
�إلى الدين  وقد طورت ب�شدة- خلال هذه العزلة- ثقافة خا�صة ح�سا�سة، بالإ�ضافة 
البوذي الخا�ص بها. في بداية القرن التا�سع ع�شر، وعندما بد�أ العالم الخارجي 
يتجاوز تلك الأر�ض جديًّا، ت�صالحت الكني�سة مع الدولة في التيبت. في البداية، جاء 
�أتى الاحتلال ال�صيني ما قبل  الغزو البريطاني للتيبت عن طريق الهند، ومن ثم 

ا. الحرب العالمية الثانية، وما زال الاحتلال ال�صيني م�ستمرًّ

�أعدَّ الاحتلال ال�صيني لمرحلة من ال�صدامات الجدية بين الثقافات ذات النزعة 
المحلية المتناف�سة، وكانت الأيديولوجيا الحاكمة في بكين هي الأيديولوجية ال�شيوعية؛ 
ذلك النموذج الثقافي الذي عمل به الفاتحون ال�صينيون والذي كان معاديًا عنيدًا 

للدين، في حين �أنه هو نف�سه يحمل وهج الدين وحما�سته.

لقد تنوعت �إ�ستراتيجية ال�صين في التيبت ما بين المنهج التدريجي والمحاولات 
الكاملة لفر�ض ال�شيوعية الراديكالية بين ع�شية و�ضحاها، و�سرعان ما �أ�صبح من 
الوا�ضح �أن التكتيك الحربي لن ينجح ما بقي الجانب الهيكلي الأ�سا�سي للثقافة 
�أي البوذية التيبتية- �سليمًا غير منقو�ص. ومن جهة �أخرى، فقد �أظهرت  التيبتية- 
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تجارب الثورة الثقافية في التيبت مدى ر�سوخ جذور البوذية؛ �إذ يمكنك تدمير المعابد 
البوذية، ولكن بمرور الوقت �سيعيد ال�سكان المحليون بناءها.

عاد ال�صينيون �إلى المنهج التدريجي الذي لا ي�سعى �إلى طم�س البوذية في التيبت بل 
�إلى تحويلها، و�إعادة تعريفها بطرائق تتلاءم مع الحكم ال�صيني، وبالأخذ بالح�سبان 
كون البوذية متكاملة مع الثقافة التيبتية التقليدية، يتبين �أن هذه الخطوة في الواقع 

�إ�ستراتيجية بطيئة للإبادة الثقافية.

تتولى بكين الآن الإدارة الدينية، وتُلي على الأ�ساقفة ما يمكن تعليمه وما لا 
�أو ما يمكن توريثه للأجيال القادمة. لقد فُقدت التعاليم التي تغذي  يمكن تعليمه، 
التيبتيين بالمفاهيم المتطورة حول علاقتهم بالطبيعة القائمة على الان�ضباط الذاتي، 
وعلى مجموعة من المبادئ الأخلاقية، واحترام القادة البوذيين �أ�صحاب الإنجازات 
�إلى الم�سائل ال�صغرى غير الخلافية؛ مثل الأ�ساطير وال�شعائر،  مة. و�آل الدين  القيِّ
وبذلك �أ�صبحت الثقافة التيبتية مجرد ظل لما كانت عليه �سابقًا، وبهذه المرحلة 
�أ�صبحت البوذية التيبتية- بر�أي القادة في بكين- غير قادرة على �أن ت�ضاهي التطور 
والحداثة التي �أح�ضروها �إلى التيبت، وبذلك ظنوا �أن الدين �سي�ضعف بمرور الوقت.

البيئات الإعلامية المغلقة

ت�ضفي النزعة الفطرية المحلية على نف�سها بيئات �إعلامية مغلقة معينة تقت�صر 
على ال��شؤون المحلية فقط، ومن الم�ؤكد �أن تكون الأحداث المحلية عر�ضة للتحقيق 
المبا�شر، وتكون المعرفة البيئية في متناول اليد، وعلى �أ�سا�سها ت�صبح الأحكام النقدية 
ممكنة، وغالبًا ما تكون المعلومات التي لا تتلاءم مع التجربة ال�شخ�صية غير مقبولة. 
وعلى �أي حال ف�إن الغالبية العظمى من ال�سكان المحليين لا يدركون الأحداث البعيدة 
عنهم؛ لأن نطاق المعرفة لدى المرء محدود، ويفتقر المرء �إلى المعرفة البيئية ال�ضرورية 
للتفكير الناقد. �إن م�صدر المعلومات حول �أحداث كهذه، والتي يجب �أن تكون دائمًا 
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طة بطريقة تن�سجم مع الثقافة العامة، هو م�صدر مغلق ومقت�صر على م�صادر  مُنمَّ
حكومية �أو م�ؤ�س�ساتية ر�سمية معينة.

�أتوا ب�أعداد متزايدة عن طريق المحيط الأطلنطي، لا  �إن الرجال والن�ساء الذين 
يملكون معرفة مبا�شرة بهنود �أمريكا ال�شمالية، وينطبق الحال على معظم الذين 
ا�ستقروا في المناطق التي �أ�صبحت الم�ستعمرات البريطانية الثلاث ع�شرة على طول 
ال�ساحل ال�شرقي ل لأمريكا ال�شمالية. حدثت في الم�ستوطنات ال�سابقة تفاعلات 
مبا�شرة وم�شتركة ن�سبيًّا، وفي ذلك ال�سياق حدث �صدام بين الإقليمية الدخيلة 
ونماذجها الثقافية المتناق�ضة بو�ضوح، وما �إن تطور ذلك ال�صدام حتى �أُبعد معظم 
الهنود عن الم�ستوطنات الأوروبية، وربما ينتهي ال�صراع الم�ستمر بين الحزبين 

المتناف�سين �إلى الابتعاد عن الأر�ض المحلية للم�ستوطنين الا�ستعماريين العاديين.

كان عدد كبير من الهنود على معرفة بالأوروبيين؛ لأن مجتمعاتهم جميعًا عانت 
وط�أة التو�سع الأوروبي، لكن البعيدين عن منطقة ال�صراع كانوا يجهلون- م�ؤقتًا على 
الأقل- ما هو قادم، وهذا يعني �أن كلتا المجموعتين اللتين �أبُعدتا عن منطقة الهنود 
الأ�صلية �سيدركون ويفهمون ال�صراع من وجهة نظر النزعة الفطرية المحلية. ومن 
هذه النقطة، ف�إنهم �سيعلمون فقط ما يخبرهم به الأ�شخا�ص القادمون من منطقة 
�أو )في حالة الم�ستعمرات  �أو ال�شائعات المبنية على القيل والقال،  الهنود الأ�صلية، 
الأوروبية( مما تعلموه ممن ت�سلموا ال�سلطة، �سواء كانوا �سيا�سيين، �أو كتاب روايات، 
�أو �صحفيين. وغالبًا ما تكون المعرفة لدى هذه )ال�سلطات( بالية ومرتبطة بالم�شاعر 

الانفعالية الناتجة من ال�صراع، �إذ لم يكن هناك �أحد يقوم مقام مدقق الحقائق.

وكذلك يجب �أن تتوافق البيئة الإعلامية مع النموذج الثقافي المفرو�ض؛ ففي حالة 
الأوروبيين، ركز هذا النموذج على التفوق الح�ضاري المدعوم بالمباركة الإلهية، وقد 
فُ�سر �إخفاق الهنود بالعي�ش وفق المعايير الأوروبية )ممار�سة ملكية الأرا�ضي الخا�صة 
�أنه دليل على تخلفهم. ولكن حتى في الحالات القليلة التي تكيفت فيها  مثلً( على 
القبائل الهندية مع معايير الح�ضارة الأوروبية، ومن �ضمنها الم�سيحية )يتذكر 
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المرء هنا الت�شيروكي(، ف�إن المعلومات التي توافرت من البيئة المغلقة والمت�شابكة مع 
�أ�سفرت عن اقتناع را�سخ بعجز ال�شعوب المطلق.  عن�صرية مهيمنة على النفو�س، 
�إلغاء حقيقة ت�أقلم الهنود التي  �إنها ا�ستطاعت  ا حتى  كانت هذه العوامل قوية جدًّ
 (Andrew أ�سفرت عن ترحيل الجماعة الأكثر �ضعفًا. في حالة الرئي�س �أندرو جاك�سون�
(Jackson وحلفائه في مواجهة هنود الت�شيروكي، لم ت�ستطع حتى قوانين الولايات 

غ ثقافيًّا. المتحدة �أن تخرج عن م�سار هذا العمل الم�سوَّ

يعطينا تاريخ الم�ستعمرات الأمريكية، والت�شريد القا�سي لل�شعوب الأ�صلية، مثالً 
عن قوة البيئة الإعلامية المغلقة. وتعتمد ت�صوراتنا حول حقيقة الأحداث البعيدة 
الجارية، على المعلومات التي تردنا من الم�صادر الخارجية، التي تعتمد عليها قراراتنا 
و�أفعالنا، وتر�سم الق�ص�ص التي ترويها تلك المعلومات- بغ�ض النظر عن �صحتها �أو 

دقتها- حياتنا.

�إذا انتقلنا �إلى نموذج القيا�صرة الرو�س ومواجهتهم لليهود، ف�إننا نجد حالة 
م�شابهة لما �سبق؛ فلعدة قرون كان يقال للرو�س- بالإ�ضافة �إلى الأوروبيين الآخرين- 
�إن اليهود غرباء خطرون، وقد تناقلوا هذه الفكرة بلغة انفعالية للغاية م�ستخدمة 
ق�ضية �صلب الم�سيح، وا�ستغلال الاقت�صاديات، وانتهاك الثقافات. وكما كان الو�ضع 
في مناطق الهنود الأ�صلية، لم يكن متاحًا للمواطن الرو�سي العادي الح�صول على 
المعلومات الموازية، ولم يكن متاحًا له الات�صال المبا�شر مع )الآخر( �إلا قليلً. وما نتج 
�إن�شاء  �أن ال�شعوب كانت غير قادرة على  �إلى المعرفة البيئية كان يعني  من الافتقار 
�أحكام ناقدة، حتى لو كان ما حدث لهم يتطلب ذلك؛ وهذه هي النقطة المهمة. �ضمن 
البيئة الإعلامية المغلقة، تكون المعلومات التي يح�صل عليها المرء متما�سكة ووا�سعة 

الانت�شار بحيث يراها معظم النا�س حقيقة وا�ضحة لا حاجة �إلى ال�شك فيها.

ا على القادة  �أي�ضً لا ينطبق هذا الو�ضع على المواطن العادي فقط، بل ينطبق 
و�أ�صحاب القرار، الذين هم في هذه الحالة القيا�صرة وحا�شيتهم، وطبقة الموظفين 
في الكني�سة الرو�سية الأرثوذك�سية، والبيروقراطية ال�شاملة التي حكمت الإمبراطورية 
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الرو�سية الوا�سعة في القرن التا�سع ع�شر و�أوائل القرن الع�شرين؛ �إذ كانت المعلومات 
التي �أو�صلوها �إلى ال�شعب هي الأمور التي �آمنوا بها. وتبعًا للظواهر، فقد كان ه�ؤلاء 
النا�س مجموعة متعلمة ذات �آفاق �أو�سع من الفلاحين الرو�س �أو �سكان المدن، والأهم 
�أنها متنورة،  �أوروبا ال�شرقية التي يُزعم  �أنهم كانوا على اطلاع ب�أفكار  من ذلك 
ولكنهم كانوا مرتابين من هذه الأفكار، ويخ�شونَ من �أن تُن�سف الثقافة الرو�سية 
التقليدية، ومن ثم يُن�سف الو�ضع الاجتماعي وال�سيا�سي الراهن الذي تعتمد عليه 
�أ�سا�سًا لقراراتهم ال�سيا�سية، ول�صياغة  ال�سلطة. لقد كانت الافترا�ضات التي تعد 
�أخبارهم حول الآخرين، متطابقة مع النظرة الثقافية والتاريخية التي ي�شاركون 

المواطنين عامة فيها.

وكما ر�أينا، ف�إن اليهود الذين ا�ضطهدهم القيا�صرة الرو�س في �أوائل القرن 
الع�شرين، والذين ح�صلوا غالبًا على دعم المواطنين، قد وجدوا �أخيًرا طريقهم �إلى 
فل�سطين، فقد �أن��شؤوا هناك جماعيًّا بيئة �إعلامية مغلقة، تعتمد على افترا�ض �أنهم- 
تمامًا كالم�ستعمرين الأوروبيين للعالم الجديد- لديهم حق �إلهي بالا�ستقرار على هذه 
الأر�ض المحاطة بالأعداء الذين �سيدمرونهم ويدمرون ثقافتهم المتقدمة �إذا �سنحت 
لهم الفر�صة، وفي النهاية ف�إنهم لم ي�صفوا �أعداءهم �صراحة ب�أنهم )�أبات�شي( فقط، 
بل ومعادون لل�سامية الأوروبية الذين هم م�ضطهدوهم التاريخيون. منذ هجرة اليهود 
�إلى خلق بيئتهم الإعلامية وفقًا لهذه  �إلى فل�سطين عمد اليهود المعنيون  الجماعية 
الر�سالة، ولأن ثقافتهم المدر�سية، وو�سائل �إعلامهم، تبنت هذه البيئة، وبدت مقاومة 
الفل�سطينيين لا�ستيطانهم وك�أنها ت�ؤكد ذلك، ف�إن )الت�صورات التي في �أذهانهم( 
جعلت هذه الافترا�ضات تبدو حقيقة وا�ضحة. وللخروج من هذه البيئة الإعلامية 
�أن يبحثوا عمدًا عن المعلومات التعوي�ضية،  المغلقة، يجب على اليهود الإ�سرائيليين 
�أو لا،  �أو اليهودية تبحث عن ذلك بجد  وههنا كان يظهر- ولا يزال- كون اليهودي 
ولكن الع�صبية المحلية الطبيعية جعلت �أغلبهم لا يبحثون عن ذلك بتاتًا، ف�لًض عن 
البحث ب�إ�صرار ومو�ضوعية، و�إذا ما بحثوا م�صادفة في هذا المجال، �إذا �صح التعبير، 
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ف�إن افترا�ضاتهم المكت�سبة �ستكون را�سخة بما يكفي لتجعلهم م�ستعدين للتخل�ص من 
�أي �شيء يتحدى وجهة نظرهم.

يمكن ر�ؤية العملية ذاتها تحدث اليوم في ال�صين عندما يتعلق الأمر بالمفاهيم 
المتعلقة بالتيبت؛ �إذ يح�صل المواطن ال�صيني العادي على غالبية المعلومات حول ما 
تفعله حكومته بعيدًا عن التيبت من الم�صادر الحكومية، ولأن التيبت لم تعتد على 
الحياة المحلية لغالبية ال�صينيين، لم يخطر ببالهم- �إلا ما ندر- �أن يبحثوا عن م�صدر 

�إعلامي بديل يتجاوز هذا الو�صف.

يوجد داخل التيبت نف�سها حرب ثقافية فعلية، �أي �صراع بين بيئتين �إعلاميتين 
مغلقتين؛ الأولى هي الثقافة التيبتية التقليدية، والأخرى هي التيبت ال�صينية 
الحديثة. لقد كُتب على المروجين للتيبت ال�صينية الحديثة �أن يحلوا محل من 
�إليه هو الوقت وال�صبر  �سبقوهم، وهم يملكون القوة لفعل ذلك، وكل ما يحتاجون 

لإنجاز ذلك.

المعتقد الجماعي

مثلما �أن النزعة الفطرية المحلية تنا�سب البيئات الإعلامية المغلقة، ف�إن هذه 
م لل�شعب ق�صة  ا تلائم المعتقدات الجماعية. يجب �أن نتذكر �أنه �إذا قُدِّ البيئات �أي�ضً
نمطية متجان�سة، بوا�سطة �أطياف و�سائل الإعلام، وخلال وقت طويل بما يكفي، ف�إنها 
ن �صورًا مت�شابهة في �أذهان ال�شعوب المحلية، والإقليمية، وحتى القومية.  غالبًا �ستكوِّ
وما ينتج عن ذلك هو المعتقد الجماعي. ا�ستحدَثت هذه الت�صورات المنت�شرة في �أنحاء 
نون �آراءهم بحيث تتوافق مع �آراء  المجتمع قوة �إ�ضافية من حقيقة �أن معظم النا�س يكوِّ
من حولهم، وبمجرد انت�شار وجهة النظر الم�شتركة، تن��شأ رغبة في تعزيزها من خلال 
البحث عن المعلومات التي تدعمها، و�إهمال �أو تقليل �أهمية تلك التي لا تدعمها، وقد 

حدث هذا الأمر في جميع الوقائع التي در�سناها.
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كان المعتقد الجماعي الذي طور الم�ستعمرات الأمريكية مختلفًا عن فكرة تو�سع 
�إن كلًّ من الهمجي النبيل  الح�ضارة تجاه المناطق الأ�صلية للهمجية )البربرية(. 
الذي تحدث عنه رو�سو (Rousseau)، والهنود الموهيغان اللطفاء ن�سبيًّا الذين تحدث 
عنهم جيم�س فينمور كوبر (James Fenimore Copper) في رواياته، )هم لطفاء لأن 
هذه القبيلة كانت ودودة مع الم�ستعمرين البريطانيين(، قد تُركوا للهمجية الدموية في 
المناطق الهندية النمطية. وبمجرد �أن تنُتج الر�سالة المر�سومة للبيئة الإعلامية المغلقة 
المعتقد الجماعي، ف�إن قوة التكيف الإدراكي لديها ت�صبح وا�سعة الانت�شار، ومن ثم 
ا �أو �سلبيًّا، �أنه حقيقة؛ فعلى �سبيل  ف�سوف يعتقد الأطفال، والم�سنون، وال�شباب، �إيجابيًّ
�أن  �أنف�سهم )�أبناء الحرية(  وا  �أراد الم�ستعمرون الأمريكيون الذي �سمَّ المثال عندما 
يحولوا ميناء بو�سطن �إلى بركة كبيرة من ال�شاي المثلج6، اختاروا �أن يتنكروا كالهنود. 
�إن احتمال عدم وجود �أي عدد من الهنود في مدينة بو�سطن منذ مئة �سنة لم يكن ذا 

�أهمية؛ لأن �صورة الهندي بدا �أنها تتلاءم مع متطلبات اللحظة.

من هم مخربو الفلكلور الأمريكي؟ الجميع يعلم ب�أنهم الهنود. لقد �أتاح هذا المعتقد 
الجماعي المر�سوم نزع الملكية والتدمير الثقافي لل�سكان الأ�صليين.

لم تحدث احتجاجات كبيرة عندما �أجبر الجي�ش الأمريكي الت�شيروكي، في 
خ�ضم هذه العملية، على الانتقال غربًا بمقت�ضى الأوامر غير القانونية للرئي�س 
(Andrew Jackson)، وقد التزم الت�شيروكي بمتطلبات )جعلهم  �أندرو جاك�سون 
�أمريكيين(، فجعلوا من �أنف�سهم بذلك حالة �شاذة؛ احتجاج م�شبوه ثقافيًّا �ضد الفكرة 
النمطية حول الهندي الهمجي. ب�صرف النظر عن الج�شع المفرط لامتلاك الأر�ض 
الذي كان دافعًا للمواطنين البي�ض في جورجيا، لم يكن هناك في المعتقد الجماعي 
ال�سائد بين عامة ال�سكان الأمريكيين مكان ي�ستوعب الت�شيروكي المنحرفين، ولعدم 
�أي  �أنهم لم يعيروا حالتهم  �إما  قدرة معظم الأمريكيين على فهم الت�شيروكي، فهم 
اهتمام، �أو �أهملوا الو�ضع المتوافق ثقافيًّا، وهو �أنهم كانوا متوح�شين يتظاهرون ب�أنهم 
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�سيتح�ضرون، وهي في النهاية حالة لا ي�ستطيع �أي هندي تحقيقها، وفي هذه الحالة 
الا�ستثنائية، �ست�سود �أنماط المعتقد الجماعي ال�شائع.

�إن الأمريكيين البي�ض الوحيدين الذين ربما يتحررون من المعتقد الجماعي كانوا 
هم الذين لديهم معرفة بيئية مبا�شرة تنافي ال�صورة النمطية للهنود، وفي حالة 
الت�شيروكي فقد عمل المب�شرون بجد لتغيير مظهر القبيلة، ولدى مواجهتهم برد فعل 
�شعبي من �أمريكا الم�سيحية، بدءًا من عدم الاهتمام، حتى العداء، فلا بد �أن يكونوا 
قد وقعوا في فو�ضى و�شعروا بالغربة، حتى لقد هددت ال�سلطات الجورجية المب�شرين 

الذين دافعوا عن الت�شيروكي بالاعتقال والعنف.

كانت معاداة ال�سامية هي المعتقد الجماعي ال�سائد في رو�سيا القرن التا�سع ع�شر في 
علاقتها مع اليهود، وكانت تلك ظاهرة قديمة قا�سية في هذا الوقت في رو�سيا ب�سبب 
الدرجة التي و�صلت �إليها البيئة الإعلامية المغلقة المعزولة عن الت�أثيرات الخارجية. 
�أوروبا الغربية التقدمية،  �أفكار  وقد قاومت الثقافة ال�شعبية الرو�سية ب�صورة فاعلة 
وكان تحرر اليهود مرتبطًا بهذه الأفكار التقدمية، فقد كانوا بالتحديد مرتبطين 
�إليه  بالإ�صلاحات النابليونية، نابليون الذي كان قد اعتدى على رو�سيا، كان يُنظر 

و�إلى �أفكاره على �أنها غريبة.

ور�أينا �أن الجذور القديمة للا�سامية �ساعدت على ظهورها على �أنها حقيقة بديهية 
�أولئك المت�أثرون بالغرب المغاير، وبالن�سبة  �إلا  في بيئة لا يَ�شك في اللا�سامية فيها 
ا  �أي�ضً �أنه مثَّل طول الأمد برهانًا على حقيقتها. وكانت  �إلى عديد من النا�س، لا بد 
مرتبطة بالمفهوم ال�شعبي حول موت الم�سيح، ولذلك فهي مرتبطة بالعن�صر الأ�سا�سي 
للم�سيحية. وقد كانت الم�سيحية- بدورها- مظهرًا �أ�سا�سيًّا للمعتقد الجماعي الرو�سي 
�أو�سع. و�أخيًرا ف�إن زعزعة ارتباط الدولة بمعاداة ال�سامية كان  المنت�شر ب�صورة 

يقت�ضي ثورة دموية، و�إن لم يكن ب�صورة كاملة.
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عاد �ستالين، بجنون عظمته، �إلى المو�ضوع الذي كان ي�سيطر عليه في �أواخر حياته 
المهنية بو�صفه زعيمًا مطلقًا لرو�سيا.

لم تكن قوة معاداة ال�سامية مغرو�سة بعمق في �أذهان ه�ؤلاء الكارهين لليهود 
�أوروبا الر�سالة التي مفادها  ا؛ فقد تقبل يهود  �أي�ضً فقط، بل في �أذهان ال�ضحايا 
�أنهم مختلفون اختلافًا لا علاج له عن غير اليهود المحيطين بهم. وهذا ما يمكن �أن 
تفعله العزلة الق�سرية المتوا�صلة والمتطابقة بك. �أما فكرة الاختلاف، التي و�صلت �إلى 
الاعتقاد بعدم قدرة اليهود على العي�ش في العالم �إلا في مكان خا�ص بهم وحدهم )�أي 
الغيتو الذي ابتكروه و�سيطروا عليه(، فقد �أ�صبحت جزءًا من المعتقد الجماعي له�ؤلاء 
الذين ي�سعون �إلى خلا�صهم �ضمن الإيديولوجيا ال�صهيونية، وهكذا �أ�صبحت �إ�سرائيل 

�ضربًا �آخر من الغيتو الرو�سي والبولندي.

�إن �ضرورة خلق هذا المعتقد الجماعي الطويل الأمد لل�ضحية بطريقة ما من قِبل 
طَهِدين لم يكن اقتراحًا غريبًا، وعندما يحدث ذلك يكون  المعتقد الجماعي للمُ�ضْ
هناك دائمًا احتمال للتحول الم�أ�ساوي؛ �أي في حالة )متلازمة الأطفال المعتدى 
�أن تبد�أ ال�ضحية بمحاكاة ال�سلوك العنيف للمعتدي، وبالنتيجة ف�إن  عليهم(، يمكن 
بق عليه وعليها. فلنتذكر  ال�ضحية على المدى الطويل هي بطريقة ما نتاج العنف المطَُّ
�أن المعاناة لا تبني ال�شخ�صية- بالمعنى الإيجابي للقول الم�أثور القديم على الأقل- 

و�إنما تُن�شئ الغ�ضب والا�ستياء.

لن ت�ستطيع فل�سطين تلبية مطالب المركزية العرقية؛ �أي �أن تكون غيتو لا يعي�ش فيه 
�سوى اليهود وحدهم فقط، ما دام هذا المكان مليئًا ب�أهل البلد من غير اليهود. بُني 
المعتقد الجماعي ال�صهيوني- جزء كبير منه على الأقل- على �أ�س�س منطقية ت�سمح 
بالتطهير العرقي ال�ضروري، ومن ثم ف�إننا نجد �ضمن المعتقد الجماعي ال�صهيوني 
الميثولوجيا الإنجيلية التي ت�ؤكد وجود ال�صك الإلهي للأرا�ضي، بالإ�ضافة �إلى تحويل 
�إذا �أخذنا الت�سمية اليهودية الأرثوذك�سية: عماليق(،  �إلى نازيين )�أو  الفل�سطينيين 
وبخلْق ت�صوراتهم حول هذا المعتقد الجماعي، فقد �شبه اليهود الإ�سرائيليون، 
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�أنف�سهم بم�ضطهديهم، وبدلوا هويتهم ب�أنهم �ضحايا بالهوية  وال�صهاينة عمومًا، 
الا�ستلابية، �إنَّ هذا في الواقع ت�صرف م�أ�ساوي على م�ستوى عال.

�أن لدى الفل�سطينيين معتقدهم الجماعي الخا�ص بهم، وبعد عدة عقود  ولا ريب 
ا بناءً على نظرة العدو. وي�شير ال�صهاينة  ن �أي�ضً من الا�ضطهاد الإ�سرائيلي فقد تكوَّ
�أنهم لا�ساميون، ف�إن كان ذلك �صحيحًا تمامًا، ف�إن الطبيعة  �إلى الفل�سطينيين على 
الدائرية لهذه المعتقدات الجماعية �ستكون مكتملة: �أنتجت معاداة ال�سامية الرو�سية 
اليهود الذين ا�ضطهدوا الفل�سطينيين و�أنتجوا بدورهم الفل�سطينيين المعادين 
لل�سامية. ولكن بدا �أن معظم الفل�سطينيين وجدوا مخرجًا من هذه النتيجة المتطرفة، 
وربما حدث هذا ب�سبب الجهود العالمية الفعالة لدعم �صراع الفل�سطينيين، ومن 

�ضمنها اليهود غير ال�صهاينة.

يمكن �أن يخفف هذا الدعم من حدة الغ�ضب ال�شديد الموجود عادة �ضمن المعتقدات 
الجماعية لل�ضحايا على المدى الطويل.

ا مُ�سيطرًا واحدًا؛ وهو المعتقد  و�أخيًرا، نجد في حالة التيبت معتقدًا جماعيًّ
الجماعي لجمهورية ال�صين ال�شعبية؛ بعزل ال�سكان الأ�صليين، و المعتقد الجماعي 
التقليدي لل�شعب التيبتي. ال�س�ؤال الذي كان ي�شغل بال ال�صينيين دائمًا، هو: كيف 
�أو ب�سرعة، تُعادل هذه العملية بالت�أكيد عملية الإبادة  �سيحدث هذا التحول؟ ببطء 
الثقافية. على �أي حال، وخلافًا للو�ضع في فل�سطين، ف�إن الهدف هنا لي�س التطهير 

العرقي و�إنما الاندماج.

ولتحقيق هذه الغاية فقد تولى ال�صينيون م�س�ؤولية جميع الأجهزة الثقافية في 
التيبت: و�سائل الإعلام، والفنون، والأهم من ذلك الم�ؤ�س�سات البوذية التيبتية في 
البلاد، وقد كانت هذه الم�ؤ�س�سات، ومن �ضمنها الأديرة، والمعابد، والمدار�س البوذية، 
تمثل ركيزة الثقافة التيبتية التقليدية. وتحت رعاية ال�صينيين �أ�صبحت هذه 
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الم�ؤ�س�سات وب�صورة هادفة مجردة من مدلولها، ومن ثم لم يعد هناك �أي عائق يقف 
في طريق المعتقد الجماعي الجديد الرا�سخ في الإيديولوجيا ال�صينية.

الو�ضع القانوني المبهم للإبادة الثقافية

�أن��شأت الأمم المتحدة في  �أنه عندما  لاحظنا في الف�صل الأول من هذا الكتاب 
1948م اتفاقية منع جريمة الإبادة الجماعية والمعاقبة عليها، لم يت�ضمن  دي�سمبر 
�أن فكرة الإبادة الج�سدية ما  ن�صها الإبادة الثقافية، ففي ذلك الوقت كان وا�ضحًا 
�أن فكرة  �أهوالها التي لا تو�صف، ومن الوا�ضح  زالت حية في ذاكرة الجميع، ب�سبب 
الإبادة الثقافية كانت غير متبلورة في �أذهان ه�ؤلاء الذين �صاغوا اتفاقية الإبادة 
(Carnegie): »بينما كانت  الجماعية. وقد عبر عن ذلك تقرير معهد كارنيجي 
�أثُير جدل حول هدفها ال�صحيح. لقد تفهم عديد من ممثلي  المعاهدة قيد الإنجاز 
الدول الم�ساهمون في �صياغة الاتفاقية �أن الإبادة الثقافية بارزة تحليليًّا، حيث يمكن 
القول بقوة �إنها تتنكر للمنطق والتنا�سق في �إدراج كل من الجرائم الجماعية في غرف 

.(Narsessian, 2005) »الغاز و�إغلاق المكتبات في المعاهدة نف�سها

وقد �أظهر نموذجا الإبادة الثقافية ما بعد الهولوكو�ست كيف �أن المظاهر الحديثة 
ا، وقد اكت�سب  �أي�ضً لهذه الظاهرة تجاوزت �إغلاق المكتبات، ولاحظ الآخرون ذلك 
التدمير الثقافي �صفة الدليل على نية ارتكاب الإبادة الجماعية �ضمن جدول �أعمال 
ف التدمير الثقافي  المحكمة الجنائية الدولية المتعلق بيوغ�سلافيا ال�سابقة. فقد عُرِّ
في الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان على �أنه انتهاك �صارخ للحقوق، وطالب بالحماية 
من الإبادة الثقافية كلٌّ من الميثاق الدولي الخا�ص بالحقوق الاقت�صادية والاجتماعية 

والثقافية، بالإ�ضافة �إلى الاتفاقيات الإقليمية مثل ميثاق الاتحاد الأوروبي.

على �أي حال، هناك فرق نوعي بين هذه الأجهزة واتفاقية الإبادة الج�سدية، وتمثل 
تلك الأخيرة �أ�سا�س المحاكمة الجنائية للأفراد الذين يرتكبون الإبادة الجماعية. �إن 
ل الدول الم�س�ؤولية، وتطالب هذه الكيانات بوقف الإبادة  اتفاقية الإبادة الج�سدية تحمِّ

o b e i k a n d l . c o m



������������������������� �149

الثقافية والتعوي�ض عنها، ومع ذلك لم يكن لدى الدول ما يلزمها ب�صرف النظر عن 
مواطنيها وبيروقراطياتها وزعمائها. �إن لم ت�ستطع �إم�ساك الجناة الم�س�ؤولين بطريقة 

ملمو�سة، فلن ت�سيطر على هذه الأعمال.

�أنه يجب �إخ�ضاع الإبادة الثقافية »للقانون العرقي الدولي،  ذكر تقرير كارنيجي 
�إن الإبادة الثقافية هي خط�أ فريد ويجب تمييزه  �إلى ذلك كانت وا�ضحة؛  والحاجة 
ب�صورة م�ستقلة، ورفعه �إلى ما ي�ستحقه من م�ستوى الم�س�ؤولية الجنائية الفردية«، وقد 

يتحقق ذلك يومًا ما، ولكن لي�س الآن؛ لأن الإرادة ال�سيا�سية غير موجودة الآن.

يمتلك العالم ذاكرة تاريخية ق�صيرة، وقد �أ�ضعفت تلك ال�سنون التي مرت منذ 
الهولوكو�ست القدرة على تذكر الأحداث التي �آذت الغرب ودعت �إلى �إن�شاء المعاهدة 
�أنف�سنا ثانية �أمام وقت ع�صيب من المفاهيم  الأ�صلية للإبادة الجماعية. نجد 
�أنف�سهم، وحلفائهم،  �إلى تبرئة  المزدوجة، في وقت ي�سعى فيه ال�سيا�سيون الغربيون 
�إفريقيًّا،  والأقوياء عامة، من نتائج �أكثر الأعمال فظاعة، ومن ثم ف�إذا كنت قائدًا 
�إبادة جماعية، ف�ستجد نف�سك تُاكم �أمام  �أو م�سلمًا، وارتكبت �أعمال  ا،  �أو بلقانيًّ
�أو كنت من �أحد حلفاء  �إذا كنت قائدًا لدولة قوية،  محكمة الجنايات الدولية، و�أما 
الدول العظمى المف�ضلين، ف�إنك م�ستثنى من هذه المحاكمة، وذلك يعيدنا �إلى ع�صر 
�أن  الإمبريالية، عندما ارتكبت الدول الغربية مجازر بحق غير الغربيين من غير 

تنال جزاءها.

وخير مثال على هذه النزعة هو الهجوم الحالي على مفهوم ال�سلطة الق�ضائية 
الدولية؛ و ال�سلطة الق�ضائية الدولية هي عملية قانونية تتيح للمواطنين القاطنين 
عة على المعاهدات الدولية المختلفة؛ مثل اتفاقية الإبادة الجماعية،  في الدول الموُقِّ
ومعاهدات جنيف، �إقامة دعوى �ضد المنتهكين المزعومين لبنود هذه المعاهدات، 
حتى لو كانت هذه الانتهاكات قد ارتُكبت خارج البلد الذي يقيم فيه هذا المواطن، 
�أُن�شئت هذه ال�سلطة الق�ضائية لمنع مثل ه�ؤلاء المجرمين المزعومين من الهرب  وقد 
�إلى مكان �آخر فرارًا من العدالة. وبعد الهولوكو�ست النازية وجرائم �أخرى مماثلة، 
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�أنها خطوة قانونية  قبلت معظم الدول الغربية بال�سلطة الق�ضائية الدولية على 
�إيجابية و�ضرورية.

والآن، وبمرور الوقت وبغياب الذكريات، ظهرت حركة لتدمير ال�سلطة الق�ضائية 
الدولية؛ لأنها يمكن �أن تُربك العلاقات الدبلوما�سية بين الدول �إذا كان في �إحدى هذه 

الدول قادة �أو مواطنون بارزون تجب محاكمتهم بمقت�ضى المعاهدات.

�أي نية  �أنه لي�س لدى حكومتهم  �أُثبت  �إذا  ه�ؤلاء الأ�شخا�ص خا�صة غير مح�صنين 
بت�سليمهم �إلى المحاكمة بناء على الاتهامات المزعومة.

لدينا مثالٌ حديث حول هذا الأمر؛ وهو الجهود التي يبذلها مواطنون في المملكة 
المتحدة للح�صول على مذكرات اعتقال لعدد من ال�شخ�صيات الإ�سرائيلية المدنية 
والع�سكرية ممن يزورون البلاد، فقد اتُّهمت هذه ال�شخ�صيات، ومن �ضمنها وزيرة 
الخارجية ال�سابقة ت�سيبي ليفني (Tzipi Livini)، بارتكاب جرائم حرب في العدوان 
2009م، وكان جواب الحكومة البريطانية عدم  الإ�سرائيلي على غزة في يناير 
الالتزام بالاتفاقية، بل حاولت �إلغاء القانون حتى لا تُ�ضطر �إلى المواجهة الدبلوما�سية 

مع �إ�سرائيل.

المع�ضلة الحالية وم�ستقبل الإبادة الثقافية

�أ�سلوب الدولة القومية التي تحتفظ بمبد�أ ال�سيادة، وقد  لا يزال عالمنا ي�سير وفق 
ا لهذا المبد�أ؛ من  كانت الهولوكو�ست تجربة ينفطر لها القلب و�أتاحت كبحًا جزئيًّ
�أو الأجهزة الدولية الأخرى. هناك من ينبذ هذه  خلال ميثاق الإبادة الجماعية، 
الجهود بو�صفها )غريبة( وبالية، وهم في غنى عنها. يمكننا ت�صور مع�ضلتنا الحالية 
�أم لا؟ ي�شير التاريخ  �إلى �ضبط �سلوكنا القومي والدولي  �أنحتاج  وفقًا لهذه المبادئ: 
ا وبطيئًا  �إن تاريخ الدبلوما�سية ب�أكمله يعد �سجلً ناق�صً �إلى ذلك.  �أننا نحتاج  �إلى 
في توطيد القواعد والقوانين. كان تاريخ الغرب بعد الحرب العالمية الثانية مبا�شرة 
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خطوة درامية نحو الأمام في عملية التنظيم اللازم لحياتنا القومية، فنحن نعلم 
ا �أكثر مما هو عليه الآن،  �أنه بغير هذه القوانين كان العالم، و�سيظل، مكانًا فو�ضويًّ

والإبادة الجماعية هي ذروة النزعة �إلى الفو�ضى وانعدام القانون.

يجب ال�سير قدمًا بعملية الترتيبات المعقولة لم�صلحتنا جميعًا �إلى �أن ت�ضيق وتحبط، 
وما تعلمناه من هذا الكتاب هو �أن هناك عوائق كبيرة �أمام عملية التقدم، والنزعة 
ا ق�صر نظر الزعماء والمواطنين  الفطرية المحلية هي �أحد هذه العوائق، وهناك �أي�ضً
المح�صورين في بيئاتهم الإعلامية ومعتقداتهم الجماعية الذين �سيعر�ضون الم�ستقبل 

للخطر بالحفاظ على الحقد المتمركز عرقيًّا في هذه اللحظة.

�إن الإبادة الثقافية موجودة ومنت�شرة في عالمنا، وهي تمثل تحذيرًا خطيًرا؛ وهو 
�أننا �إن لم نتجاوز حدود معتقداتنا الجماعية ف�سيُحكم علينا ب�إعادة �إحياء وتفعيل 
الما�ضي التعي�س من جديد، ولكن الإبادة الثقافية تفعل ذلك بعيدًا عن الرقابة، �إذا 
�صح التعبير، لأنه لا توجد قوانين �ضدها، و�إلى الآن لم ت�صل �إلى حد الف�ضيحة الدولية 
التي ت�ستوجب �إ�صدار �أنظمة وقوانين جديدة. يبدو �أن مثل هذه الف�ضيحة �ستكون 
الحدث الذي يحطم المعتقدات الجماعية لأعداد كبيرة من ال�شعوب والثقافات، 
ويجعلهم يعملون معًا لم�صلحتهم، وحتى ذلك الحين ف�إن الذاكرة التاريخية عمومًا 

تبقى ق�صيرة.
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