
الق�سم الثالث

ثلاث م�ؤ�س�سات وقيـم

o b e i k a n d l . c o m



o b e i k a n d l . c o m



325

الف�صل الثامن

�سرقة الم�ؤ�س�سات: البلدات والجامعات

هناك اعتقاد وا�سع الانت�شار في الغرب يرى �أن البلدات الأوروبية تختلف اختلافاً 
جوهرياً عن البلدات ال�ش����رقية، وخ�صو�ص����اً في العوامل التي تخلق »الر�أ�س����مالية«، 
وع��ّر�بّ عن هذا الاعتقاد �أبرز تعبير ماك�س وي��ب�ر. ويُفتر�ض �أن هذا التميز نتج عن 
ظروف مح����ددة في الحياة الأوروبية بعد نهاية المرحلة الكلا�س����يكية، ونتج ب�ش����كل 
�أكثر تحديداً من الظروف ال�سيا�س����ية والاقت�صادية التي تميز الإقطاع )الذي ر�أى 
�ص����عود »البلدة« �أو الكوميون في �ش����مال �إيطاليا(. ويرتبط ه����ذا الاعتقاد بالفكرة 
المعتنَق����ة على نحو عام الت����ي ترى �أن التعليم العالي بد�أ مع ت�أ�س����ي�س الجامعات في 
�أوروبة الغربية ابتداء من مدينة بولونيا في القرن الحادي ع�ش����ر)1(. وهذا التجمع 
نف�س����ه الذي يُنظر �إليه على �أنه هو الذي كان ال�س����بب في �صعود البلدات الأوروبية، 
ق����د ولّد في ه����ذا الر�أي، الزّخم اللازم من �أجل القف����زة النوعية التي تميز الحياة 
الفكرية بعد القرون الأولى من الع�ص����ور الو�س����طى. ووفقاً لاخت�صا�ص����يّ الع�صور 
الو�سطى، جاك لو غوف، ف�إن �أوروبة الم�سيحية الغربية عند مُن�سلخ القرنين الثاني 
ع�شر والثالث ع�شر ر�أت في الوقت نف�سه عملياً ولادة البلدة والجامعات، على الرغم 
من �أنه �أكثر اهتماماً بالمفكرين بو�صفهم �أفراداً لا بالجامعات بو�صفها م�ؤ�س�سات. 
وهو يكتب ويقول: »�إن �أح�س����م مظهر من مظاهر نموذجنا للمفكر القرو�س����طي هو 
ارتباطه بالبلدة«)2(. ويُنظر �إليهما كليهما ب�أنهما غربيان ب�ش����كل خا�ص وبو�صفهما 

رين للحداثة. مطوِّ

)1( انظر على �سبيل المثال درا�سة ها�سكنز )1923: 7(، وفيها يُنظر �إلى الجامعات بو�صفها جزءاً من 
»نه�ضة القرن الثاني ع�شر«، حفزها العلم العربي، على الرغم من �أن �ساليرنو تعود عند تتبع �أثرها 

�إلى منت�صف القرن الحادي ع�شر ـــ »�أبكر جامعة في �أوروبة القرو�سطية«.
)2( لو غوف 1993: 14.
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وكلا الافترا�ض��ي�ن م�ش����كوك فيه على نحو ملحوظ وهو يو�ض����ح الجهود المن�سقة 
للعلماء الأوروبيين لا�ستدامة الموقف الأوروبي المركزي ال�شديد للغاية ولو كان ذلك 

في وجه الدليل القوي الذي يح�ض على تف�سير مختلف.

البلدات
دعونا ن�أخذ البلدات �أولًا. في مناق�ش���ة الع�ص���ور الو�سطى، ركز كثيرون من الم�ؤرخين 
تحليلاته���م عل���ى القطاع الريفي وعل���ى العلاقات الإقطاعية. وكما لاح���ظ هيلتون، ف�إن 
ذلك ي�ص���دق ب�شكل خا�ص على الكتاب المارك�س���يين)3(. لقد �أبُعِدت البلدات �إلى الخلفية 
�إلى ح���د كبير، وعدت غير مهمة ن�س���بياً للتط���ورات الإقطاعي���ة، في المراحل الأولى على 
الأق���ل. وظهرت �إلى ال�س���طح ثاني���ة في التاريخ الأوروبي في نف�س الوق���ت مع �أول خطوات 
نحو الر�أ�س���مالية، عاك�س���ة بذلك كالمر�آة التقدم من المجتمعات الزراعية �إلى المجتمعات 
ال�صناعية. ولفت كتاب �آخرون من �أمثال �أندر�سون، الانتباه �إلى وجود »جيوب متح�ضرة« 

ل عن الت�أثير الزراعي المحيط بها. في الع�صور الو�سطى العالية، كانت ترف�ض �أن تُف�صَ

في الغرب »مثلت المجتمعات المتح�ض���رة المتحدة ب�شكل لا�شك فيه القوة الطليعية في 
مجمل اقت�صاد الع�صور الو�سطى«)4(. وفي الغرب الأق�صى من الإمبراطورية الرومانية، 
عانت البلدات معاناة قا�سية من انحلالها. ويقلل �أندر�سون من مدى الانهيار الح�ضري 
ويلفت الانتباه �إلى حقيقة �أن العديد من الكيانات تحت الوطنية ا�س���تمرت، في �ش���مال 
�إيطالي���ا على �س���بيل المثال. وفي الألفية الجديدة، فيما بع���د، كان هناك نمو في مراكز 
�أخرى، وكانت الأكثرية فيها »في الأ�صل معززة �أو محمية من لوردات الإقطاع«)5(. وقد 
اكت�س���بت في الحال »ا�ستقلالًا ذاتياً ن�س���بياً« بانية طبقة �أر�ستقراطية جديدة وم�ستغلة 
النزاع بين �سلطة النبلاء وال�سلطة الكني�سة، كما حدث بين غولف وغيبللين* في �إيطاليا. 
وكان هذا يعني »�سيادة مجز�أة«، وانق�ساماً بين القوى الأر�ستوقراطية والكهنوتية، وهو 

)3( هيلتون1976.
)4( �أندر�سون 1974 �آ: 192.
)5( �أندر�سون 1974�آ: 190.

*)المترجم(: ا�سمان لفئتين متناحرتين، الأولى �ساندت البابوية والثانية �ساندت الإمبراطورية الرومانية 
المقد�سة في �إيطاليا في القرنين 12، 13. 
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الموق���ف ال���ذي كان يعتقد �أن البورجوازية ت�س���تفيد من���ه، تاركة له���م المزيد من المدى 
لي�صيروا الحزب المهيمن في حكم البلدة. و�أما في ال�شرق فقد ا�ستمرت البلدات، ومثل 
ذلك �أي�ض���اً فعل المواطنون في المدن، ولم تكن هناك حاجة �إلى لوردات الأر�ض ليكونوا 
م�س���اندين للمواطنين في نف�س الطريقة التي كانت موجودة في الغرب، على الرغم من 

�أن دور المراكز الدينية والبلدات الكن�سية كان دائماً دوراً مهماً.

�إن المدينة الكلا�س���يكية لم تختف مع انهيار روما و»ا�س���تمرت مع ال�س���كان الح�ضر، 
والمباني الفخمة، والألعاب، والطبقة العليا المتعلمة تعليماً عظيماً، ا�س���تمرت على الأقل 
في العوا�ص���م الإقليمية من �آ�س���يا ال�ص���غرى الغربية والجنوبية، وفي �س���ورية، وفي �شبه 
جزيرة العرب، وفي فل�س���طين، وفي م�ص���ر حتى الفتوحات العربية تماماً، وفي المناطق 
الت���ي كانت تحت الحكم العربي فيم���ا وراء ذلك«)6(. ومع حلول القرن ال�س���ابع، كانت 
�إيطالي���ا ب���ل بيزنطة كذل���ك »تبدو مختلفة جداً عن ال�ش���رق الأدنى المعا�ص���ر )وهو في 
هذا الوقت عربي(، والذي يوجد له دليل �أكبر بكثير على تعقيد وازدهار اقت�ص���اديين 
م�س���تمرين«)7(. وفي الغ���رب، كانت الحالة ق���د تغيرت تغيراً راديكالي���اً. ففي بريطانيا 
اختف���ت مهارات مثل ا�س���تخدام دولاب الخ���زاف، والبناء با�س���تخدام الآجر والملاط، 
وتلا�ش���ت المدار����س مما بق���ي من البلدات، و�ص���ارت قاع���ات الألعاب الريا�ض���ية غير 
م�س���تعملة، ولم يبق تعقيد الحياة الاقت�ص���ادية الرومانية موجوداً. و�ص���ارت الكني�س���ة 
ولوردات الريف �أكثر مركزية للحياة عموماً، وخ�صو�ص���اً في المواقف التي »توقفت فيها 
المدن عن امتلاك مدار�س لها«، وكان التعليم منخف�ضاً ومحدوداً »بِ�أُ�سَر مرموقة قليلة«، 
وكان���ت الثقافة التعليمية العالية قد تُركت للمعلمين الخ�صو�ص���يين وللكني�س���ة ب�ش���كل 
متقطع. �أما في ال�ش���رق، فقد ا�س���تمرت الثقافة التعليمية عل���ى كل حال، بالازدهار مع 
الم�س���يحية ومع العبادات الأخرى طوال القرن ال�س���اد�س. ومع حلول القرن ال�سابع، وفي 
ال�ش���رق نف�س���ه كذلك، حدث نق�ص في الكتب عانت منه الق�سطنطينية، و�صار التعليم 

محدوداً على نحو متزايد برجال الدين المتعلمين وبالعا�صمة نف�سها)8(.

)6( لا يبي�شوتز 2000: 207.
)7( وورد ـــ بيركينز 2000: 360.
)8( لايبي�شونز 2000: 210 ـــ 11.
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وقد عد مارك�س، وهو ينظر �إلى �إعادة ت�ش���كيل البلدات في الع�ص���ور الو�سطى فيما 
بع���د، عد المدين���ة الأوروبية فريدة في �إ�س���هامها للر�أ�س���مالية. �إنها ج���زء لا يتجز�أ من 
���نَد �أو الن�س���ب الأوروبي المركزي لتطور الر�أ�س���مالية من خلال الإقطاع بدءاً  قبوله ال�سَّ
م���ن المرحلة الكلا�س���يكية. ووفق���اً لما ر�آه هوب�س���باوم، لم يكن مارك����س مهتماً بالدرجة 
الأولى بالحراكي���ات الدينامية الداخلية للنظم قبل الر�أ�س���مالية »�إلا بقدر ما �ش���رَحت 
الظروف ال�س���ابقة للر�أ�س���مالية«)9(. في فورمن )Formen( ي�شرح ب�إ�سهاب فكرته عن 
التبريرات التي لم ي�س���تطع من �أجلها »العمل« و »ر�أ�س المال« �أن ي�ص���عدا في الت�شكيلات 
قبل الر�أ�س���مالية �إلّا في الإقطاع. لماذا كان الإقطاع فقط هو الذي كان يُعتقد �أنه ي�سمح 
لعوام���ل الإنت���اج بالظهور م���ن دون تدخل؟ يج���ب �أن يكون الج���واب بالت�أكيد كامناً في 
يها للعمل ولر�أ�س المال، وهي تعاريف ا�س���تبعَدَتهما بال�ضرورة من  التعاريف التي تم تبنِّ
الأن���واع الأخ���رى من المجتمع. وبكلمات �أخرى كان الجواب عن الت�س���ا�ؤل مقرراً �س���لفاً 
من طبيعة ال�س����ؤال المطروح. فالكثيرون من العلماء الأوروبيين، وهم الم�ش���غولون �سلفاً 
ب�إنجازات مجتمعاتهم في القرن التا�س���ع ع�شر، و�ضعوا لأنف�سهم �أ�سئلة غائية م�شابهة، 
وهي �أ�سئلة ا�ستَبعدت تحليل الأنواع الأخرى من المجتمعات بما لها هي من حق خا�ص، 
�أو في منظور مقارن »مو�ض���وعي« �أي�ضاً. وفي حالة مارك�س، »هناك المعنى ال�ضمني وهو 
�أن الإقطاع الأوروبي فريد، وذلك لأنه ما من �شكل �آخر �أنتج المدينة القرو�سطية، وهي 

الحا�سمة بالن�سبة �إلى النظرية المارك�سية عن تطور الر�أ�سمالية«)10(.

وهكذا يُحكم على طبيعة المدن الأولى على �أ�سا�س مَن جاء في القمة في اقت�صاد القرن 
التا�سع ع�شر. وعلى كل حال، ف�إن �أي تفرّد عام �أو �أ�صيل قد تكون امتلكته »المدينة الأوروبية« 
)ويبقى هذا م�س����ألة جوهرية( لي�س تفرداً مرتبطاً بال�ض���رورة مع نمو الر�أ�س���مالية. وفي 
الحقيقة ف�إن برودل يرى �ش���كلًا واحداً من الر�أ�س���مالية )التجارية( بو�ص���فه مميزاً لكل 
المدن في كل مكان، وبالن�س���بة �إليه ف�إن ال�ش���كل المالي فقط هو الفريد بالن�سبة �إلى الغرب 

)مرة �أخرى هذا ا�ستنتاج قد ت�ساءلت �أنا عنه في الف�صل ال�سابع(.
)9( هوب�سباوم 1964: 43.

)10( هوب�سباوم 1964: 43.

o b e i k a n d l . c o m



329

منذ المرحلة الكلا�س���يكية كانت البلدات الرئي�س���ية الواقعة على ال�شواطئ ال�شمالية 
دت بحراً بالقمح القادم من �صقلية، وم�صر، و�شمال  من البحر الأبي�ض المتو�سط قد زُوِّ
�إفريقية، ومن البحر الأ�سود. وكانت التجارة عبر البحر الأبي�ض المتو�سط بال�سلع الأخرى 
مث���ل الزيت والخزف تجارة مهمة �أي�ض���اً. وفيما بعد، عل���ى كل حال، ظهر اختلاف بين 
بلدات ال�ش���رق والغرب. بلدات �أوروبة القرو�س���طية )با�س���تثناء �إ�س���طنبول( كانت ذات 
�أبعاد ون�ش���اط �أقل بكثير، ويجب علينا �أن ننتظر حتى القرن التا�س���ع ع�شر بالن�سبة �إلى 
لندن وباري�س لت�ض���اهيا حج���م روما الإمبراطورية)11(. وب�س���بب هذا النق�ص بالحجم 

والن�شاط لم تبق م�شكلات الإمداد بعد ذلك م�شتملة على الم�ستوى نف�سه من التبادل.

ب���د�أت حي���اة البلدات تنتع�ش فق���ط حين بد�أت �أعم���ال التجارة الداخلي���ة ثانية في 
البحر الأبي�ض المتو�س���ط، ومع عودة التجارة الخارجية مع ال�شرق. لقد لعبت البندقية 
دوراً مهماً ولكنها لم تكن وحدها من بين البلدات الإيطالية. �إن دوراً �أ�سا�سياً في افتتاح 
التجارة كانت قد لعبته البلدات التي تقع حول �أمالفي، �إلى الجنوب الغربي من مدينة 
ناب���ولي الجنوبية، ولم تكن �أمالف���ي الميناء الوحيد الذي �س���يكون منهمكاً بالتجارة مع 
الجنوب ومن هنا مع »الم�سلمين«، الذين كانوا »موجودين ب�شكل دائم تقريباً في القو�س 
التيراني طوال القرن التا�سع«)12(. ويقترح �سكنر �أن دول�سيبيلي، م�ؤ�س�س مدينة غائيتا، 
كان تاج���راً، جم���ع ثروته من المتاجرة مع الم�س���لمين، وعند نقطة معين���ة قام »ب�إطلاق 

مجموعة من العرب بالقرب من �ساليرنو لمعار�ضة حركة من البابا«)13(.

�إن ال�شرق الأدنى عموماً لم ي�سهم في ت�سريع التجارة في �أوروبة الغربية فقط. ويمكن 
ر�ؤية ت�أثيراتهم في تنظيم البلدات ومخططها وفي التطورات المعمارية �أي�ضاً في المرحلة 
التي �س���بقت ع�ص���ر النه�ض���ة، في �ش���كل مبا�ش���ر ونتيجة للتفاعل التجاري بين ال�شرق 
والغرب، على حد �سواء، وفي الثروة التي جلبها هذا التفاعل �إلى البلدات الغربية. لقد 
كانت �أرا�ض���ي منطقة �أمالفي قا�سية، وكانت البلدات تبنى على وديان الأنهار الجارية 
نزولًا �إلى البحر. ولكن الجروف ال�ص���خرية كان ي�س���هل الدفاع عنها، وهي التي كانت 

)11( جيرا�سي ومارين 2003: 577 ـــ 8.
)12( �سكنر 1995: 32.
)13( �سكنر 1995: 31.
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مهم���ة حين كانت غزوات العرب ت�أتي كثيفة وعنيفة. وربما كانت هذه الغزوات العربية 
هي التي قادت كلًا من �سكان �أمالفي الأهليين الأ�صليين و�سكان مدينة غائيتا المجاورة 
�إلى قط���ع علاقتهم مع حكم دوقية نابولي. وقد �أثرت تلك العلاقة على كل من العمارة 

والفن بطرق خا�صة: 

البيوت المختلطة في بلدات ه�ضبة �أمالفي كانت �أماكن للتمايز في الحيز وفي تفا�صيل 
الزينة، وهي خ�صائ�ص �أفردت تلك البيوت جانباً عن المباني المعا�صرة لها في �إيطاليا 
وعن الم�س���اكن الأب�سط منها والخلو من الزينة التي كانت في مطالع الع�صور الو�سطى. 
 )Mercatantia( وهذه ال�صفات المعقدة للبيوت لا يمكن ف�صلها عن فعل الميركاتان�شيا
لأن الم���وارد المالية للمجتمع كانت موجهة �إلى خلق هذه البيئات ال�س���خية. والإ�س���كان، 
بو�ص���فه موقعاً للإنفاق قابلًا للحياة، لم يتجاوز المتطلبات الأ�سا�س���ية للم�أوى فقط بل 

دخل عالم التعبير الفني والتباهي بالعظمة.

وفي الوقت الذي اعتمد فيه وجود مثل تلك المباني وعظمتها على �أرباح الميركاتان�شيا، 
ف�إن �أ�ش���كالها المحددة �أي�ض���اً مثلت الخ�ب�رات التجارية للأمالفي�ي�ن. ومع مخططاتها 
المختلطة و�ش���بكات الزخارف المعق���دة، تتطابق بيوت �أمالفي م���ع القوامي�س المعمارية 
والزخرفية في �ش���مال �إفريقية التي ظهرت في خلفيات ب���ارزة علمانية ودينية على حد 
مت�ش���ابه. والكثير من الأعمال الفنية الإفريقية ال�ش���مالية ذات العلاقة كانت موجودة 
في مواقع في المدن ال�ساحلية مثل المهدية وتون�س، والمراكز التجارية الم�ألوفة لأجيال من 
التجار المالفيين. وبين القرن الحادي ع�ش���ر والقرن الثالث ع�ش���ر، كانت هذه البلدات 
هي بال�ض���بط الم���كان الذي باع فيه ال�س���كان المحليون �أعياناً مثل الخ�ش���ب، والحبوب، 

والمن�سوجات، في مقابل الذهب، والجلود، والخزف.

وكان مما �س���هل ا�ستقبال م�ص���طلحات �ش���مال �إفريقية وجود الم�سلمين في المنطقة 
نف�س���ها ووج���ود تقليد �إ�س�ل�امي لإنت���اج الفن هن���اك ثابت من���ذ عهد طوي���ل و�إن يكن 
مت�ش���ظياً. وبع�ض الزخرف الم�س���تعمل في �ش���مال �إفريقي���ة لن يبدو غ�ي�ر معتاد لنخبة 
الأمالفي�ي�ن لأنها كانت متعلق���ة على نحو قريب بالأعمال ال�ص���غيرة الأبعاد التي كانت 
ت�ص���نع في المملكة. وكما كان ال�ش����أن مع الحمامات والا�س���تحمام، كان من المحتمل �أن 
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قِفَة المتقدمة للإ�س���كان التي �ش���دّدت على فناءات الدور، وتمايز الفراغات،  الر�ؤية الثَّ
وا�س���تعرا�ض الزينة كانت ر�ؤية ت�شكل جزءاً من ثقافة �أعر�ض هي ثقافة رفاهية العي�ش 
في ه���ذا الجزء م���ن حو�ض البحر الأبي�ض المتو�س���ط، وهي ر�ؤية تج���اوزت الاختلافات 
في الدين. وفي هذه الطريقة ف�إن الأمالفيين ي�ش���بهون �أغنياء �س���كان الق�سطنطينية في 
القرن الثاني ع�ش���ر، الذين قادهم وعيهم وتقديرهم للر�س���م الإ�سلامي �إلى م�ضاهاة 

مثل تلك الأعمال في العا�صمة)14(. 

�إن الخي���ارات المعماري���ة الم�س���توحاة م���ن الإلهام الإ�س�ل�امي ا�ش���تملت على الدمج 
المبا�شر لأ�ش���ياء �أُنتِجت خارج �أوروبة. وكان �أحد الواردات الرئي�سة من �شمال �إفريقية 
ج، »وهو �س���لعة من �أوائل ال�س���لع المتوافرة على  وم���ن ال�ش���رق الأدنى هو الخ���زف المزجَّ
نطاق وا�س���ع في جنوب �إيطاليا والتي زينت البيئة المحلية«)15(. ولكن مثل هذه الأ�ش���ياء 
كانت ت�ستخدم في الأغلب في �أجزاء ب�شكل مربعات �أو ب�شكل كامل ب�صفة �أوعية خزفية 
زخرفية لتدمج في ت�صاميم الكنائ�س، وخ�صو�صاً في بلدة رافيللو وهناك وفرت الدليل 

على �أذواق تجار �أمالفي وخبراتهم.

م���ة«. ولكنها  كان���ت العمارة في بل���دة رافيللو م���ن الجنوب، »ثقافة متو�س���طية معمَّ
تحتوي �أي�ض���اً على بع�ض العنا�صر من ال�ش���مال. وقد جعلت الت�أثيرات ال�شمالية نف�سها 
مح�سو�س���ة في الجنوب حين قهر الحو�ضُ الباري�س���ي )Parisian basin(جنوب فرن�سا 
وفي �إيطالي���ا ا�س���تولى النورمان على �ص���قلية من الع���رب ومهدوا الطريق �أولًا لأ�س���رة 
هوهينزيلليرن )Hohenzellern( وبعد ذلك للآنجو )An*    *    *ou(من فرن�س���ا 
الو�س���طى. وكان الفن القوطي قد بد�أ بالدخول مع طرقه المقنطرة المدببة �إ�ض���افة �إلى 
النقو�ش على دروع �أن�س���اب النبلاء)16(. كانت القناطر القوطية على الاحتمال الأرجح 
عربي���ة في الأ�ص���ل، وعلى �أية حال كان هن���اك ت�أثير قوي قادم من ال�ش���رق في العمارة 

الح�ضرية، وخ�صو�صاً في بلدان مثل البندقية.

)14( كا�سكي 2004: 113 ـــ 14.
)15( كا�سكي 2004: 164.
)16( كا�سكي 2004: 165.
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وعلى كل حال، فعلى الرغم من الت�أثيرات المتعددة من البلدات ال�شرقية على الغرب، 
ومن الت�ش���ابهات بين بنيتين ح�ضريتين، ف�إن كثيرين من العلماء في الغرب ر�أوا البلدات 
الآ�س���يوية مختلف���ة من الناحي���ة البنيوية عن البل���دات الأوروبية فيما بع���د )بعد القرن 
الحادي ع�شر( بطرق هي التي يفتر�ض �أنها قد جعلت من الممكن لهذه البلدات الأخيرة 
�أن تطور الر�أ�س���مالية وجعلت البلدات الأولى لا تطورها. ويقال �إن البلدات الإ�س�ل�امية، 
ولو كانت تتوا�صل مع البلدات الأوروبية وتتبادل معها، ت�شارك في هذا الاختلاف. ومثل 
ذلك �أي�ض���اً المدن الآ�س���يوية، وفقاً لما يراه عالم الاجتماع ماك�س ويبر. ولكن مناق�شاتهم 
ب���د�أت دائماً من وجهة نظ���ر الإنجازات الأوروبية التي جاءت فيم���ا بعد والتي احتاجوا 
�إلى �ش���رحها. وفي وق���ت حديث �أقرب وقع ذل���ك الموقف تحت المزيد م���ن النقد. وذلك 
على �س���بيل المثال، من الاخت�صا�ص���ي العربي، الحوراني، الذي يكتب: »مال العلماء من 
الأجي���ال ال�س���ابقة �إلى تبني فكرة �أن البلدات )وهي فكرة م�س���تمدة في نهاية الأمر من 
�أعم���ال ماك�س ويبر( بالمعن���ى الكامل للكلمة وجدت في الب�ل�اد الأوروبية فقط لأن المرء 
في �أوروبة فقط كان يجد »»مجتمعاً ح�ض���رياً«« يتمتع على الأقل با�س���تقلال ذاتي جزئي 
تح���ت �إدارة كانت تُوجه من �س���لطات منتخب���ة«. ولذلك ف�إن البلدات ال�ش���رقية لم تكن 
بلدات »حقيقية«)17(، ولكن علماء الإ�سلام المحدثين على كل حال يميزون ملامح معينة 
م�ش�ت�ركة بين الطرفين)18(، كما يمكن للمرء �أن يتوقع مع التح�ضير والن�شاط التجاري، 

ويقول بعك�س هذا الحكم. وهذا ي�صدق �أي�ضاً على الهند)19( وفي ال�صين)20(.

�إلاَّ �أن���ه لم يك���ن ممكن���اً �أن تُ�ت�رك الفك���رة الغربي���ة عن التف���رد من دون �ص���راع. 
والق���درة المتنامي���ة للبلدات الغربية الجديدة ر�آها �أندر�س���ون م�س���تندة �إلى »ال�س���يادة 
المج���زّ�أة الخا�ص���ة بالنمط الإقطاع���ي في �أوروبة ]ومن هنا فهي فري���دة[ وذلك ميزها 
تمييزاً �أ�سا�س���ياً عن الدول ال�ش���رقية مع بلداتها الوا�سعة«. و�أن�ضج �شكل غربي كان هو 
الكوميون، البلدة ال�ص���غيرة، المعبرة عن الوحدة الإقطاعية للبلدة والريف لأنها كانت 

)17( حوراني 1990: ترجمتي، اقتب�س دينويك�س 2000: 329.
)18( دينويك�س 2000.

)19( غيليون 1968.
)20( رو 1984.
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»اتحاداً ت�أ�س����س... بالق�س���م على الولاء المتبادل بين الأنداد المت�س���اوين، تعاهد بق�س���م 
اليم�ي�ن«)21(. وذلك ال���ر�أي في الخلاف هو الر�أي ال���ذي يتبع فيه �أندر�س���ون مارك�سَ، 
ووي�ب�رَ، وبرودل، وكثيرين �آخرين. �إن حرية »مجتمع المت�س���اوين« كانت مق�ص���ورة على 
النخبة ال�ض���يقة ولكن »�أ�ص���الة التجديد في المن��شأ لهذه الم�ؤ�س�س���ة ا�ستُمِدت من الحكم 
الذاتي للبلدات الم�ستقلة ا�س���تقلالًا ذاتياً«، وخ�صو�صاً في لومباردي حين �أطيح ب�سيادة 
الحكام الكن�س���يين. وفي �إنجلترا كانت المدن دائماً معتم���دة على غيرها �إلى درجة ما، 
ن���اً اقت�ص���ادياً وثقافياً مركزي���اً من النظ���ام الإقطاعي«)22(.  وذل���ك لأنه���ا كانت »مكوِّ
وي�س���تمر �أندر�س���ون في القول: »لقد �أقيمت على هذين الأ�سا�س�ي�ن من التقدم الزراعي 
الرائع والحيوية الح�ض���رية ال�ص���روح الجمالية والفكرية المذهلة في القرون الو�س���طى 
العالية، والكاتدرائيات الكبيرة )وكان �أحد الإنجازات الحا�سمة هو العمارة القوطية( 
و�أول الجامعات)23(، ومع ذلك ففي ال�ش���رق الأدنى القديم نف�سه تمتعت بع�ض البلدات 
با�ستقلال ذاتي ن�سبي )وخ�صو�صاً المدن الدول(. ففي �أوروبة، كانت �إيطاليا ال�شمالية 
خارجة عن المعتاد. ووجدت بلدات �أخرى في الفلاندرز و�أر�ض الراين »بموجب مواثيق 
نظام �أ�سا�س���ي ينعم به اللوردات الإقطاعيون بالا�س���تقلال الذات���ي«. ويتجاهل التقويم 
الذي يقدمه �أندر�س���ون، �أي�ضاً، الإنجازات الح�ضرية )والريفية( في المجالين الجمالي 
والفك���ري الموجودة في �أماكن �أخرى، فتَحْتَ حكم الإ�س�ل�ام في غرناطة �أو قرطبة على 
�س���بيل المثال، وجدت �إنجازات في العمارة وفي المعرف���ة، وهي �إنجازات كانت قد بنيت 

على �أ�س�س مختلفة نوعاً ما.

�إن فكرة »ال�س���يادة المج���ز�أة«، وهي فكرة مهمة جداً لمعظ���م المحللين لظهور البلدة 
بالمعنى ال�صحيح لها، والمحللين معها لتطور الحداثة، هي فكرة �أ�سا�سية لفكرة �أندر�سون 

التي ترى �أن الإقطاع كان مب�شراً ممهداً �ضرورياً للر�أ�سمالية للأ�سباب الآتية: 

با�ستمرار  يجري  كان  ال�صليبية  الحروب  �أزمنة  في  المثال  �سبيل  على  الحقيقة،  في  الإ�سلام  في   )21(
تق�سيم ال�سلطة بين الخليفة، �أو الإمام �أو �أمير الم�ؤمنين، وال�سلطان و�أمرائه المختلفين، وهم �أنف�سهم 

قادرون على الإم�ساك بال�سلطة.
)22( �أندر�سون 1974 �آ: 195.
)23( �أندر�سون 1974 �آ: 195.
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�أنه �س���مح »بنمو البلدات الم�ستقلة ا�ستقلالًا ذاتياً في الفراغات الفا�صلة الواقعة  	.1

بين الولايات المتباينة للوردات«)24(. ومع ذلك، فقد ر�أينا، بلدات في ال�ش���رق لم 
تتطلب مثل هذا الإذن، وفي الحقيقة وجدت تلك البلدات و�صعدت في كل �أنحاء 
�أورا�س���يا بعد الثورة الح�ض���رية من ع�ص���ر البرونز، وكانت �أ�سا�سية للاقت�صاد 
ال�سيا�س���ي. وبع�ض���ها كان �أكثر تمتعاً بالا�س���تقلال الذاتي من �أخريات غيرها. 
ومثل ذلك حدث مع الا�س���تقلال الذاتي للكني�س���ة التي ي�ص���فها ب�أنها »منف�صلة 
و�ش���املة«. ولكن كل الأديان المكتوبة في الحقيقة ا�ستدامت ا�ستقلالًا جزئياً عن 

الكيان ال�سيا�سي وذلك نتيجة لتنظيمها وتم�سكها بالممتلكات.

�أن نظام الطبقات �أدى �إلى برلمانات قرو�س���طية. وم���ع ذلك كانت الاجتماعات  	.2

التمثيلي���ة للرجال الأح���رار في المقاطعات )Moots( والمجال�س الا�ست�ش���ارية لا 
تكاد تقت�صر على �أوروبة، ف�إن �شكلًا معيناً من الا�ست�شارة، وفي الغالب التمثيل، 
كان ملمحاً وا�س���ع الانت�ش���ار للحكومات في العديد من �أجزاء العالم. ومثل هذا 

كان �أي�ضاً التق�سيم �إلى »م�ستويات« )Stande( بالم�صطلح الويبري. 

�أن ال�س���يادة المق�س���مة كانت �شرطاً م�سبقاً لحرية �س���كان البلدة وللبلدة كذلك.  	.3

ولك���ن »الحري���ة« لم تكن محدودة بال�س���كان الح�ض���ر في �أوروب���ة الغربية، فكل 
البل���دات امتلكت قليلًا من الا�س���تقلال الذاتي، ومن الغُـفلِيَّة وخفاء هوية الفرد 

بين الجمهور، �أي الحرية، بناء على ذلك.

�إن حري���ة البلدات القرو�س���طية هي ر�ؤي���ة تتعلق بمزاعم المركزي���ة الأوروبية، وهي 
ر�ؤية ت�ستحق �أن تدر�س بعمق �أكبر. و�أندر�سون يقتب�س في مكان �آخر المثل الألماني الذي 
يقول: البلدة تجعل الإن�س���ان حراً. ولكن تل���ك الملاحظة تنطبق على كل البلدات في �أي 
م���كان وجدت، لأنها تزود المواطنين لا محال���ة بقدر من الغُـفلِيَّة وخفاء هوية الفرد بين 
الجمهور. هل البلدات على وجه العموم �أي�ضاً �أكثر حرية من الناحية ال�سيا�سية؟ الكثير 
منها يكت�سب قدراً من الحرية ب�سبب طبيعة الأن�شطة التي تحدث هناك، ومن الت�صنيع، 
و�إقرا�ض المال، والقانون، والطب، والإدارة، والتجارة. ولكن، كما يلاحظ �ساوثهول، �إن 

)24( �آندر�سون 1974 ب: 418.
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ل  »�إن�شاء المدينة ا�شتمل على �صعود حاد في عدم الم�ساواة«)25(، وهو ال�صعود الذي �أف�ضِّ
�أنا �أن �أعزوه �إلى التباين الاقت�ص���ادي المتزايد الذي �أحدثه ا�ستخدام المحراث )والري 
�أي�ض���اً(. وفي هذا المعنى ف�إن المدينة »ت�س���تغل« الريف دائماً، وت�أخذ فائ�ضه لكي تعي�ش 
وتعمل. وفي �أي حال، وبا�س���تثناء �ش���مال �إيطاليا، ف�إن بل���دات �أوروبية قليلة كانت حرة 
من جميع تقييدات ال�س���يادة ال�سيا�س���ية �أو الدينية. وفي �أماكن �أخرى، كانت ما تدعى 
»البل���دات الح���رة« قد مُنِحت حريات مالية معينة من الل���ورد الإقطاعي. وعلى العموم 
كانت بلدات �أوروبة الغربية �أكثر �ش���بهاً مع »المدينة الآ�س���يوية« مما �س���بق �أن افتر�ض���ه 

معظم العلماء.

وفي كتاب وا�س���ع المدى عن المدينة )1998( يلاحظ �س���اوثهول �أي�ض���اً، مع �أنه يقبل 
تمييز مارك�س بين البلدات ال�شرقية والغربية، يلاحظ �أنه على الرغم من التنوع الكبير 
من المدن في الزمان والمكان، يوجد خيط وا�ض���ح من الا�س���تمرارية من خلال تحولاتها 
الجدلي���ة )الدياليكتيكي���ة( من بداياته���ا الأولى حتى اليوم، في الوق���ت الذي كانت قد 
لعب���ت في���ه، في كل الأوق���ات، دوراً متعاظم���اً في الحي���اة الإن�س���انية«)26(. وعلى الرغم 
من الا�س���تمراريات التي يراها، فهو مجبر »�أن يق�س���م هذه الكتل���ة من الزمان والمكان 
�إلى �أق�س���ام قابلة للتدبير والتو�ص���يل، بالرغم من �أن كل تب�ض���يع له���ا ينتهك الحقيقة 
الواقعة«)27(. ولهذا الغر�ض فهو يختار »�أ�ساليب الإنتاج التي �أ�شار �إليها مارك�س« والتي 
ت�ؤدي من وجهة نظري لا �إلى »تقليل الت�ش���ويه« كما يقترح هو بل �إلى مفاقمته. ثم يقبل 

هو التق�سيم بين الآ�سيوي والأوروبي من دون تحليله فعلياً.

وفي درا�سة �ساوثهول للمدنية، لا يحددها تماماً بمجتمع ما بعد ع�صر البرونز. وهو 
يعترف بتح�ض�ي�ر اليوروبا في غرب �إفريقية، والذي كان ق���د دعي »مدينة ـــ الزراعة«، 
وه���و يق���ر بنمو المدن محدودة الحجم في كاتال هويوك وها�س���يلار في الأنا�ض���ول، وفي 
�أريح���ا )فل�س���طين( كم���ا في جارمو عند تلال �س���فوح جب���ال نهر الدجلة، �إ�ض���افة �إلى 

)25( �ساوثهول 1998: 14.
)26( �ساوثهول 1998: 4.
)27( �ساوثهول 1998: 1.
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بع�ض���ها في العالم الجديد وفي جنوب �ش���رق �آ�س���يا)28(. ومع ما تق���دم، وبتعابير عامة 
ف�إن تطور المدينة مرتبط مع ع�ص���ر البرونز. وعلى كل حال، فهو يحاول فعلًا �أن يميز 
المدن الآ�س���يوية )التي يخ�ص�ص لها ف�ص�ل�اً طويلًا من 125 �صفحة تقريباً( عن المدن 
الأوروبية، وذلك في جزء منه على �أ�س���ا�س التق�س���يم، الذي و�ضعه ه�سيو، �إلى العوامل 
التمدينية الأ�سا�س���ية من الطائفة المنغلقة، والطبقة، والرابطة لغر�ض معين. �إن النظر 
�إلى المدن بهذه الطريقة يهمل الت�ش���ابهات الوا�ض���حة )التي يلفت لها �ساوثهول الانتباه 
في الحقيقة( في حجم ال�س���كان، وفي الكثافة، والتنظيم، والتخ�ص�ص���ية، والم�ؤ�س�س���ات 
التعليمية، والأ�سواق، والم�ست�شفيات، والمعابد، والتجارة، والحرف، والأعمال الم�صرفية، 
ونقابات طوائف الحرفيين. فعلى �أ�س���ا�س كل هذه الأبعاد لا يوجد �إلا القليل الذي يميز 

البلدات في ال�شرق والغرب قبل القرن التا�سع ع�شر.

الجامعات 
الزع���م الذي ي�س�ي�ر موازياً للف���رادة المدعاة للبل���دات الأوروبية ي�ش�ي�ر �إلى طبيعة 
التعليم العالي، الذي اعتبر مختلفاً اختلافاً �أ�سا�س���ياً عن �أ�سلافه وعن معا�صريه غير 
الأوروبي�ي�ن. وفي الحقيق���ة ف�إن لو غ���وف يعالجها بالروح نف�س���ها)29(. �إن فكرة التفرد 
الأوروب���ي الأكاديمي تعتمد على فكرة �أن البل���دات هنا فقط تطورت على طول خطوط 
هي وحدها فقط التي ت�س���تطيع �أن ت�ؤدي �إلى الر�أ�س���مالية، والعلمن���ة، والحداثة. هنا، 
وهنا فقط، في الا�ستقلال الذاتي المتنامي من العالم الح�ضري، وفي م�صالح اقت�صادية 
وتجاري���ة لطبقة اجتماعي���ة �أوروبية فريدة من نوعها هي التي حر�ض���ت على الاهتمام 
بالعالم الطبيعي، هنا ن�س���تطيع �أن نجد المقدمات التي تلزم من �أجل ظهور الجامعات 

وظهور العلم المتوافق مع التقدم نحو الحداثة.

ومع ذلك، من ال�ص���عب �أن ندافع عن هذا الموقف حين ندر�س بلاداً �أخرى و�أزمنة 
�أخ���رى، فالدلائ���ل توحي �أن �أوروبة بعد المرحلة الكلا�س���يكية عانت مرحلة من الخواء 
الفكري الن�س���بي الذي تم التغلب عليه جزئياً ب�س���بب الإ�سهامات الخارجية. لقد وجِد 

)28( �ساوثهول 1998: 18.
)29( لوغوف 1993م 
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التعلي���م الع���الي بو�ض���وح في بلاد اليون���ان في �ش���كل الأكاديمية )مدر�س���ة �أفلاطون( 
واللي�سيه )مدر�س���ة �أر�سطو للفل�سفة(. بل لقد ا�ستمر التعليم العالي في الإمبراطورية 

الرومانية ال�سابقة: 

يمكننا �أن نتتبع المدار�س في الإ�سكندرية، و�أنطاكية، و�أثينا، وبيروت، والق�سطنطينية، 
وغ���زة، وكلها كان���ت في الحقيق���ة جامعات العالم الق���ديم. وتنوعت في ال�ص���فات وفي 
الأهمية: ففي الإ�س���كندرية كان �أر�س���طو واحداً من المو�ض���وعات الرئي�سة في الدرا�سة، 
وكان القانون هو المو�ضوع الرئي�سي في بيروت. وكانت الحاجة �إلى مثل هذه الم�ؤ�س�سات 
قد ن��شأت نتيجة الزيادة ال�ضخمة في الخدمة المدنية الرومانية في القرن الرابع. وكانت 
الحكوم���ة تحتاج �إلى المديرين الحائزين على التعلم الحر ومن ذوي الأ�س���لوب النثري 
الجي���د، كما حدد ذلك الإمبراطور ق�س���طنطيو�س بو�ض���وح في العام 357 في مر�س���وم 

محفوظ في قانون ثيودو�س)30(. )14 ـــ 1 ـــ 1(.

وبا�ستثناء �أثينا، التي �أغلقها جو�ستينيان في العام 529، كانت كل هذه المدار�س في 
�آ�سيا �أو �إفريقية. وحقيقة �أن مثل هذه الم�ؤ�س�سات قد �أُغلقت في هذا الجو الم�سيحي على 
�أيدي جو�س���تينيان تُظهر ما كان ي�س���تطيع الدين الم�س���يطر �أن يفعله عن طريق تحديد 
انت�ش���ار المعرفة، على الرغم من �أن طبيعة الأديان المكتوبة كانت تعني �أن �ش���يئاً ما كان 
يجب �أن يُخَلَّ�ص. �إن الم�س���يحية �أغلقت بالت�أكيد الم�ؤ�س�سات الأولى للتعليم العالي. ولكن 
الكني�س���ة تطل���ب لا محالة ال�ش���كل الخا�ص بها م���ن المدار�س، على الرغ���م من �أنه كان 
هناك م�ش���كلات في الم�س���توى الأعلى، وهي بالت�أكيد مع التعلم الكلا�س���يكي، الذي كان 

وثنياً على نحو وا�ضح.

م���ع حلول الق�س���م الأخ�ي�ر من الق���رن ال�س���اد�س كان انحط���اط المعرف���ة والثقافة 
انحطاطاً خطيراً. وكانت الجامعة الإمبراطورية في الق�سطنطينية، التي �أعاد ت�أ�سي�سها 
ثيودو�س���يو�س الثاني في الع���ام 425 تقريباً، والأكاديمية الجديدة التي �أن�ش���ئت لرجال 
الدين تحت توجي���ه البطركية، هما المعهدان التعليميان الكبيران الوحيدان الموجودان 
في الق�س���م الرئي�س من الإمبراطورية، وا�س���تمرت مدر�سة الإ�س���كندرية، ولكنها كانت 

)30( رينولدز وويل�سون 1974: 45.
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معزولة نوعاً ما. والحالة المنهكة للإمبراطورية لم تفعل �أي �شيء لت�شجيع العلم، وقبل 
�أن يك���ون بالإمكان �أن يح���دث �أي انتعا�ش �ص���ارت الأمور �إلى الأ�س���و�أ بفعل الخلافات 
الديني���ة في الر�أي ح���ول عبادة الأيقونات. وط���وال نحو ثلاثة قرون هن���اك القليل من 
�سجل التعليم والدرا�سة للكلا�سيكيات. ولم تتم هزيمة محطمي التماثيل الدينية نهائياً 
�إلى �أن جاء عام 843، حين ا�ستعاد مجل�س الكني�سة ر�سمياً الممار�سات التقليدية لعبادة 
ال�ص���ور. ومخطوط���ات قليلة جداً من �أي نوع هي التي بقي���ت من هذه المرحلة، وهناك 

القليل من الدلائل الخارجية عن الدرا�سات الكلا�سيكية)31(. 

حت���ى القرن الثالث الأخير كان ال�ش���رق والغ���رب من الإمبراطوري���ة الرومانية قد 
امتلك ثقافة م�شتركة، ولها تقريباً ف�سيف�ساء متماثلة وقد وجدت متفرقة على بعد �آلاف 
الأميال)32(. وبعدئذ �أ�س���قط الغرب ا�ستخدام اليونانية ولأ�سباب عديدة ازدادت الهوة 
و�ص���ارت �أو�س���ع. وهناك، انتقلت قطع �أر�ض كبيرة من البلاد الرومانية �إلى �س���يطرة 
»البراب���رة« في القرن الخام�س ومع نهايتها �ص���ارت �إيطاليا مملكة للقوط ال�ش���رقيين. 
وفي البداية ا�س���تمرت المدار�س بالازدهار ولكن الحرب هددت وجودها ووجه لها غزو 
اللومبارد في العام 568 ال�ض���ربة الأخيرة، »تاركاً بذلك �أديرة الرهبان بو�صفها عملياً 
الم�ؤ�س�سات الوحيدة التي توفر التعليم الأ�سا�سي«)33(. بل �إن مناطق �شمال �إفريقية التي 
غزاها الواندال الآريون في العام 429، والذين �أر�سلوا �أ�سطولهم من قرطاجة لي�سيطر 
على كور�سيكا، و�سردينيا، وجزر البليار، كانت مناطق ازدهرت على نحو �أف�ضل. وكان 
ه����ؤلاء في البداية غير مهتمين بالتعليم، ولكنهم بعد ذلك �س���محوا بالمدار�س اللاتينية 

في قرطاجة والتي ا�ستمرت تعلم حتى ا�ستولى العرب على البلدة في العام 698.

وكانت م�صر والكثير من ال�شرق الأدنى م�سيحية قبل الفتح العربي ولكن الم�سيحية 
ال�ش���رقية لم تكن قد ت�أثرت جداً بانهيار الإمبراطورية الرومانية الغربية واقت�صادها. 
وا�س���تمرت المدن في وجودها، بل �إن الفتوح العربية لم تعطل الحياة بالطريقة نف�س���ها 
التي فعلتها غزوات »البرابرة« و�أدى �إليها ال�ضعف في ال�شمال. وفي الحقيقة �أن العرب 

)31( رينولدز وويل�سون 1974: 47 – 8.
)32( براوننغ 2000: 872.
)33( براوننغ 2000: 873.
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كان���وا بعيدين عن �أن يكونوا »براب���رة«، لكونهم ورثة للثقافات المعقدة من جنوب غرب 
�شبه الجزيرة العربية وورثة �أر�ض �سب�أ، �إ�ضافة �إلى كونهم معتنقين لدين مكتوب م�ساو 
لليهودي���ة وللم�س���يحية، وهما عقيدتان كان الكثيرون من ال�س���كان عل���ى اطلاع عليهما 
قبل الفتح العربي. وكان العرب �أي�ض���اً ورثة لتقليد متميز من ال�شعر من خلال عي�شهم 
عل���ى �أطراف ح�ض���ارات عظيمة من ال�ش���رق الأدنى)34(. وفي الوق���ت الذي كان هناك 
مراحل انهيار في كل مكان، ا�س���تمر جنوب البحر الأبي�ض المتو�س���ط و�ش���رقه على وجه 
العموم مناطق ت�ست�ض���يف مراكز ح�ضرية �ضخمة مع �شيء من المدنية الموازية والحياة 
التجارية الموازية لليونان الكلا�سيكية ولروما. وكان الغياب الن�سبي للثقافة الفنية يعود 
على ما يحتمل �إلى التحريم الذي تفر�ض���ه الأديان الإبراهيمية المهيمنة �أكثر مما كان 

يعود �إلى �أي م�شكلة عامة �أخرى.

وهك���ذا ف�إن نوعاً من المعرفة ا�س���تمر في ال�ش���رق. وما يجب علينا �أن ن�أخذه �أي�ض���اً 
بالح�سبان هو الف�صل المهمل �إلى حد ما في تاريخ النقل: وهو �أهمية ترجمة الن�صو�ص 
الإغريقية �إلى اللغات ال�شرقية. »فعند نقطة معينة في �أثناء �أواخر المرحلة الكلا�سيكية 
بد�أت الن�صو�ص الإغريقية تترجم �إلى اللغة ال�سريانية، وكان الن�شاط مركزاً في بلدتي 
ن�ص���يبين والرها«)35(. ولم تقت�ص���ر الترجمة على الأعمال المت�ص���لة بالكتاب المقد�س، 
ولكن تمت ترجمة �أر�س���طو وثيوفرا�س���تو�س وال�ش���عر كذلك. �إن المعرفة الإغريقية التي 
اندث���رت تقريباً من دون �أي �أثر في �أوروبة الغربية، بقيت حية في الترجمة، وا�س���تمرت 
اللاتينية، على كل حال، ب�ش���كل متقطع، حتى �أُحيِيَت في ع�صر النه�ضة)36(. و�ساعدت 
كلت���ا اللغتين اللاتينية والإغريقية في الا�س���تمرارية الن�س���بية للمدار�س في ال�ش���رق بعد 

الفتح العربي، ومن الجملة بيزنطة. ففي تلك البلدة: 

كانت جامعة باردا�س قد ت�أ�س�س���ت تحت ظروف مواتي���ة، ويحتمل �أنها كانت مركز 
مجموعة من العلماء الن�ش���يطين المهتمين با�س�ت�رداد الن�ص���و�ص الكلا�سيكية من �أنواع 
عديدة مختلفة وبن�شرها... المعرفة الكلا�سيكية والتعليم الكلا�سيكي ا�ستمرا في القرن 

)34( كونراد 2000.
)35( رينولدز وويل�سون 1974: 48.

)36( رينولدز وويل�سون 1974
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الحادي ع�ش���ر مثلما كانا �س���ابقاً �إلى حد كبير... والمدر�سة الفل�سفية التي كانت تعطي 
�أي�ض���اً تعليم���اً في القواعد، والبلاغة، والمو�ض���وعات الأدبية، كان���ت تحت توجيه مايكل 
ب�س���يللو�س )1017 ــ���ـ 78(، ال���ذي كان يع���د �إلى حد كب�ي�ر �أكثر رجال جيل���ه تعدداً في 
مواهبه، والذي ميز نف�س���ه بو�ص���فه موظفاً عاماً مدنياً، وم�ست�ش���اراً كبيراً للعديد من 
الأباطرة، وم�ؤرخاً، وفيل�س���وفاً �أكاديمياً. وي�ش���هد �إنتاجه الأدبي على قراءته الوا�س���عة 
للكلا�س���يكيات، ولكن اهتماماته الفكرية كانت في جانبها الأكبر في الفل�س���فة نوعاً ما، 
و�أدى بروزه محا�ض���راً ومعلماً �إلى تجديد الاهتمام في �أفلاطون وتجديد الاهتمام �إلى 

حد �أقل ب�أر�سطو)37(. 

لقد ا�س���تمر التقليد الكلا�س���يكي في ال�ش���رق، على �أ�س���ا�س �أعمال الم�ؤلفين الإغريق 
�إ�ض���افة �إلى الم�ؤلفين الرومان وما يتعلق بتنظيم الم�ؤ�س�س���ات التعليمية. وفي الوقت الذي 
لم يحدث فيه هذا على نحو كامل، كانت الانقطاعات في اكت�س���اب المعرفة وفي ن�ش���رها 
وهي انقطاعات معروفة من قِبَل ال�ش���رق، كانت �أقل ات�س���اعاً في مداها من المحو �ش���به 
الكامل الطويل الأمد للتعليم وللمعرفة في الغرب. �إن مدر�سة القرن الحادي ع�شر التي 

علم فيها ب�سيللو�س كانت قد ت�أ�س�ست قبل وقت طويل: 

في الع���ام 863 �أحيا الإمبراط���ور الم�س���اعد باردا�س الجامع���ة الإمبراطورية، التي 
كانت قد اختفت في ا�ض���طرابات القرون ال�سابقة، وذلك بت�أ�سي�س مدر�سة في العا�صمة 
تحت توجيه ليو، وهو فيل�س���وف وريا�ض���ي متميز، والأ�س���اتذة الآخرون الذين عينوا في 
الوقت نف�سه كانوا هم: ثيودور عالم الهند�سة الم�ستوية، وثيوديجيو�س الفلكي، وكوميتا�س 
العالم الأدبي، وربما كان �آخر ه�ؤلاء قد تخ�ص�ص في البلاغة واللغة الإغريقية القديمة 

التي كانت م�ستخدمة في �أتيكا، ولكنه �أعد �أي�ضاً ن�صاً منقحاً من هوميرو�س)38(. 

وعلى كل حال بقيت المدر�سة ن�شيطة حتى بعد �أن �أدى حدوث المزيد من الا�ضطرابات 
ال�سيا�سية �إلى قطع ن�شاطها لمدة ق�صيرة: 

)37( رينولدز وويل�سون 1974: 54، 60.
)38( رينولدز وويل�سون 1974: 51.
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لم تكن حظوظ المدر�سة م�ساعفة على نحو كامل. ولأ�سباب تبدو �أنها كانت �سيا�سية 
لا فكرية �صار معلمو المدر�سة غير مر�ضي عنهم في البلاط، وكان على ب�سيللو�س نف�سه 
�أن يتقاعد وي�أوي �إلى دير للرهبان لبع�ض الوقت، ولكنه عاد �إلى مواقع مهمة فيما بعد، 

ومن المحتمل �أن تكون المدر�سة قد تابعت عملها.

ومن وقت ت�أ�سي�س جامعة باردا�س عانت تحولات مختلفة، مثل التخ�ص�ص في حقول 
المعرفة، التي �أتت بها �إلى اقتراب وثيق من الأفكار الحديثة عن المعرفة العالية: 

�إن التغي�ي�ر الكب�ي�ر الذي ج���اء به هذا الع�ص���ر تكوّن م���ن �إعادة تنظي���م الجامعة 
الإمبراطوري���ة، وم���ن غير المعروف �إنِ كان هذا التغيير قد ا�س���تثاره انحطاط �أ�ص���اب 
الم�ؤ�س�س���ة في ال�ش���كل الذي كان باردا�س قد �أعطاها �إي���اه �أم لا، ولكن الترتيب الجديد 
�شمل �إن�شاء كلية للقانون و�أخرى للفل�سفة. و�أجريت التغييرات تحت رعاية الإمبراطور 
كون�س���تانتين التا�س���ع مونوماكو�س في العام 1045. ومدر�س���ة القانون لا تعنينا هنا، �إلا 
لنلاحظ �أن ت�أ�سي�س���ها ي�ؤرخ بتاريخ �س���ابق بب�ض���ع �س���نوات لتاريخ الكلية الم�ش���هورة في 
مدين���ة بولونيا، والتي منها ا�س���تمدت كلي���ات القانون الحديثة ]في �أوروبة[ �أ�ص���لها في 

نهاية الأمر)39(. 

وهك���ذا ف�إن النماذج ال�ش���رقية قد تك���ون خدمت على نحو مفيد في ت�ش���كيل الحياة 
الأكاديمية كما نعرفها.

في �أوروبة الغربية، كان الانقطاع مع المعرفة الكلا�س���يكية، وخ�صو�ص���اً في الإغريق، 
�أو�ض���ح في المدار����س الكاتدرائية والرهباني���ة التي �أحيت بع�ض الن�ش���اط العلمي والتي 
�س���بقت ت�شكيل ما كان قد نُظر �إليه بو�صفه �أول الجامعات في مدينة بولونيا وفي �أماكن 
�أخرى في القرنين الحادي ع�ش���ر والثاني ع�ش���ر. وقد مثَّل ذلك �إعادة ت�أ�س���ي�س للتعليم 
العالي بعد انحطاط المعرفة الغربية، تالياً لاختفاء الإمبراطورية الرومانية في الغرب. 
ومع الم�ؤ�س�س���ات الجديدة، بد�أت المعرفة، ومن جملتها بع�ض المعرفة العلمية، بالتراكم 
وبالدوران في الغرب على نحو كان �أ�س���رع من تراكمها ودورانها في ال�ش���رق. وكان ذلك 
جزءاً من الإحياء بعد الانحطاط، كان ح�ضوراً بعد غياب، و�أدى في النتيجة �إلى �إعادة 

)39( رينولدز وويل�سون 1974: 54، 60.
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ولادته هو نف�س���ه، متمثِّلًا في ر�س���م الر�سام بوتي�سيللي المعروف با�سم لادة فينو�س. قبل 
ذلك كانت م�ستويات المعرفة ل�صالح ال�شرق كما نرى في الاختلاف في ممتلكات المكتبة 
التي كانت مذهلة، وذلك �إلى درجة كبيرة ب�س���بب ا�ستخدام ال�شرق لكميات وفيرة من 

الورق لا جلود الحيوانات النادرة �أو ورق البردي)40(. 
با�ستثناء مدينة بولونيا، كان كري�ستيللر قد و�صف المدر�سة القرو�سطية في �ساليرنو 
في جنوب �إيطاليا ب�أنها »م�ش���هورة بحق بو�ص���فها �أول جامعة لأوروبة القرو�سطية«)41(. 
�صتْ بالطب العملي، و�أجرت ت�شريحات على الحيوانات. و�شهرتها في الطب  لقد تخ�صَّ
كانت م�س���جلة لأول م���رة على نحو موثوق به اعتباراً من الع���ام 985 ولي�س هناك دليل 
على �أنها كانت موجودة قبل منت�ص���ف القرن العا�ش���ر. وا�س���تمرت على نحو مهم على 
ات�صال مع ال�شرق الإغريقي. وكان واحداً من �أوائل الم�ؤلفين الذين ارتبطوا مع �ساليرنو 

هوكون�ستانتين »الإفريقي«، الذي �صار راهباً على جبل كا�سينو ويظن �أنه: 
�أول مترج���م ومقدم للعل���م العربي في الغرب. و�إن الخطب الحما�س���ية التي �ألقاها 
�أتباع المذهب الإن�ساني في ع�صر النه�ضة والخطب الحما�سية للقوميين المحدثين يجب 
�ألا تعمينا عن الحقيقة التاريخية، وهي �أن العلم العربي كان في القرنين الحادي ع�شر 
والثاني ع�ش���ر متفوقاً على العلم الغربي على نحو قاطع لا �ش���ك فيه، ومن جملته الطب 
في بداية �س���اليرنو، و�أن ترجمة المادة العربية كانت تعني تقدماً محدداً باتاً في المعرفة 
المتوافرة. وال�ش���يء نف�س���ه ي�ص���دق على ترجمة الأعمال الإغريقية م���ن اللغة العربية، 
وذلك ل�س���بب ب�س���يط وهو �أن العرب في ذل���ك الوقت امتلكوا من �أعم���ال �أدبيات العلم 
الإغريقي �أكثر من اللاتين، و�أنهم في تعليقاتهم وفي �أعمالهم الم�س���تقلة كانوا قد قدموا 

�إ�سهامات محددة للتراث الإغريقي القديم)42(. 
ولم يعتم����د كل �ش����يء على الترجمة العربي����ة. فقد كان عدد م����ن الأعمال المعزوة 
�إلى هيبوق����رط، )غال��ي�ن( �أو غالينو�س، و�آخرين متوافرة في ن�س����خ لاتينية. ومع ذلك 
فق����د كان����ت ترجمات كون�س����تانتين �أكثر �أهمية و�ص����ارت هي الأ�س����ا�س للتعليم الطبي 

)40( انظر دجيبار 2005: 22 – 3.
)41( كري�ستيللر 1945: 138.
)42( كري�ستيللر 1945: 151.

o b e i k a n d l . c o m



343

»طوال وقت طويل«)43(. ويبدو �أن الت�أثير العربي بد�أ مع كون�ستانتين وهو العمل الذي 
من بعده �ص����ار هناك مدر�س����ية �أقل و�س����حر �أقل في �أدبيات �ساليرنو من �أواخر القرن 
العا�ش����ر)44(. وبعد ذلك �صار المنهاج »نظرياً ب�شكل متزايد« )45( ويحتمل �أنه كان قد 

نُقِل �إلى باري�س.

لقد ر�أينا �أن �أ�س���ا�س جامعة مدينة بولونيا والم�ؤ�س�س���ات الأخ���رى للتعليم العالي في 
�أوروبة كانت م�س���بوقة بجامعة باردا�س البيزنطية في ال�ش���رق. وقامت مناق�ش���ة �أخرى 
تناق����ش �إلى �أي م���دى كان تجديد معاهد التعليم هذه معتم���داً على باعث خارجي جاء 
من الإ�سلام، وهو الذي ورث مدر�سة الإ�سكندرية ومكتبتها وعدداً �ضخماً من الن�صو�ص 
الكلا�س���يكية )»العلم الق���ديم«( �أو �إن كان تجديد المعرفة عائ���داً �إلى التطور الداخلي 
للمذهب الإن�ساني الذي قاد �إلى ع�صر النه�ضة. دعونا �أولًا ننظر في الحالة في الإ�سلام 

وهي التي قام بمراجعتها حديثاً المقد�سي في كتابه: ن�شوء الكليات )1981(.

التعليم الإ�سلامي 
 ا�ستمر في ال�شرق تعليم قواعد اللغة والبلاغة. وفي الغرب، كما جادلت �أنا، اتجهت 
المدن ومدار�سها على نحو متكرر نحو الانحطاط. وكان هناك طبعاً عدم و�ضوح ب��شأن 
ال�س���ماح للتعليم الكلا�س���يكي في �أن ي�ستمر تحت كل من الم�سيحية والإ�سلام، وقد اتخذ 
جو�س���تينيان �إج���راءات قوية �ض���د الثقافة »الوثنية«. ولكن ا�س���تمرار اللغ���ة الإغريقية 
بالوجود في ال�شرق كان يعني �أن تكون الكلا�سيكيات �أكثر توافراً على نحو �أ�سهل، وي�شمل 
ذلك توافرها للعرب حين و�ص���لوا في القرن ال�س���ابع. لقد خلق الإ�س�ل�ام حينئذ ف�ض���اء 
دينياً عالمي الانت�ش���ار والات�س���اع امتد من جنوب �إ�سبانيا �إلى �شمال ال�صين، و�إلى الهند 
ناً بذلك المعلومات والاختراعات �أن ت�سافر ب�سهولة في كل  كِّ َ و�إلى جنوب �شرق �آ�سيا، ُمم
�أنحاء �أورا�سيا. ومن خلال العرب انتقل العديد من الن�صو�ص الكلا�سيكية والن�صو�ص 
الأخرى �إلى الغرب، ممهدة الطريق �إلى �إحياء المعرفة في الغرب. وا�س���تمرت الفل�سفة 

)43( كري�ستيللر 1945: 153.

)44( كري�ستيللر 1945: 155.
)45( كري�ستيللر 1945: 159. 
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بالازده���ار في �أثينا وفي الإ�س���كندرية بع���د انهيار الامبراطوري���ة الرومانية. وفي البلدة 
الأخيرة قام المتحف »بالعمل ب�صفة جامعة مع الت�شديد على البحث«)46(.

وعل���ى كل حال، فعلى الرغم من المدار�س المتنوعة التي بقيت ن�ش���يطة خارج �أوروبة 
�إلى ما بعد �سقوط روما �أي�ضاً، كانت الجامعة �شكلًا من التنظيم الاجتماعي الذي برز 
في الغرب الم�س���يحي فقط وفقاً لما قاله المقد�س���ي، وكان بروزها في الن�ص���ف الثاني من 
القرن الثاني ع�ش���ر)47(. كان���ت الجامعات في �أوروبة »منتجاً جديداً«)48(، ومنف�ص�ل�اً 
انف�ص���الًا كاملًا عن الأكاديميات الإغريقية في �أثينا �أو الإ�س���كندرية وهي غريبة ب�شكل 
كام���ل ع���ن الخبرة الإ�س�ل�امية. ويجادل المقد�س���ي في �أن التعليم الع���الي في الغرب لم 
يكن منتَجاً للعالم الإغريقي الروماني ولا هو بد�أ في الأ�ص���ل في المدار�س الكاتدرائية �أو 
الرهبانية التي �س���بقته، لقد اختلف التعليم العالي عنها في التنظيم وفي درا�ساته)49(. 
وزيادة على ما تقدم، وبح�س���ب ما يقوله، �إن هذا التعليم لا يدين ب�أي �ش���يء للإ�سلام، 
 ،)Corporation( ال���ذي لم يك���ن يملك المفه���وم التجري���دي النظري للهيئ���ة ال�ش���ركة
فالأ�ش���خا�ص الطبيعيون فقط هم الذين كانوا ي�ستطيعون �أن يوهبوا �شخ�صية قانونية. 
و�إ�ضافة �إلى ذلك، ف�إن الجامعات الأوروبية ا�ستمدت امتيازاتها من البابا �أو من الملك، 
وكان العلم���اء ي�س���تطيعون �أن يقيموا بعيداً عن وطنه���م في الأماكن التي لم يكونوا فيها 

مواطنين )كما في الإ�سلام(.

ومع ذلك، ف�إن الرف�ض ال�صريح للأثر الذي كان للممار�سات الإ�سلامية على �أوروبة 
يبدو رف�ض���اً يهمل حقيقة �أن ن�ش���وء الجامعات كان م�ص���حوباً ب�إحياء المعرفة بين العام 
1100 والعام 1200 حين و�صل في�ض من المعرفة قادم مما كان �صقلية الإ�سلامية )حتى 

العام 1091( ولكنه و�صل ب�شكل رئي�س من �إ�سبانية العربية. وزيادة على ما تقدم، فعلى 
الرغم من �أن الجامعات كانت كما يقال مختلفة عن المدار�س التي كانت قد ت�أ�س�ست في 
كل �أنحاء العالم الإ�سلامي في القرنين العا�شر والحادي ع�شر، فقد كان هناك »م�شابهات 

)46( ت�شايلد 1964: 254.
)47( مقد�سي 1981: 224.
)48( مقد�سي 1981: 225.

)49( ر�شدول 1936.

o b e i k a n d l . c o m



345

متوازية مهمة بين نظام التعليم في الإ�سلام والنظام الذي كان في الغرب الم�سيحي«)50(. 
وفي الحقيق���ة، �أن بع����ض العلماء زعم �أن الجامعة القرو�س���طية مدينة بالكثير للمعاهد 
الم�شبهة للكلية من التعليم العربي)51(. و�إذا كان هذا قد تُنوزِع فيه، ف�إن المدر�سة الكلية 
»بو�ص���فها م�ؤ�س�س���ة �إح�س���ان، وم�ؤ�س�س���ة عمل خيري كانت متوطنة �أ�ص���لية ب�شكل ثابت 
تمام���اً في الإ�س�ل�ام«)52(، تعتمد على الوقف الإ�س�ل�امي. وكانت باري����س هي �أول مدينة 
غربية ت�أ�س�ست فيها كلية في العام 1138 على يدي حاج عائد من القد�س، ويحتمل �أنها 
ت�أ�س�س���ت على ن�سخ �صورة عن مدر�س���ة، ب�صفتها بيتاً للعلماء، �أن��شأها فرد من دون �إذن 
ملكي. ومثل ذلك كانت بوليول في �أوك�س���فورد قبل �أن �ص���ارت هيئة �شركة. وقد �سبق �أن 
لاحظنا �أن المقد�س���ي يقر بالت�ش���ابهات الموجودة بين الكليات ال�شرقية والغربية والت�أثير 
الممك���ن الذي قد تكون امتلكته المعاهد الإ�س�ل�امية على نظيراته���ا الأوروبية التي كانت 
���رّ على �أن الجامعات الأوروبية بو�ص���فها هيئات  �أحدث �إن�ش���اء. وعلى كل حال فهو مُ�صِ
ر التعليم  �شركات لي�س لها مكافئ م�ساو، و�أنه من خلال طبيعتها الفريدة من نوعها تطوَّ
والعلم الحديثان. وطبيعة التمايز بين الجامعة والكلية قد انك�ش���ف وا�ض���حاً بحقيقة �أن 
المرء وجد معهداً هجيناً، هو الكلية ـــ الجامعة )كما هي الحال في ييل(. كانت الجامعة 
نقابة، وفي الأ�صل هيئة �ش���ركة لمعلمين ي�صدرون �إجازات )درجات(، وكانت الكلية هي 

�أمانة خيرية للطلاب الفقراء الذين يدر�سون في الجامعة)53(. 

ونيده���ام كذلك، ينظ���ر �إلى الجامعات بو�ص���فها الم�ؤ�س�س���ة الواحدة التي �ص���نعت 
الاختلاف الذي �أدى �إلى تغلب الغرب على تخلفه في العلم و�إلى �إف�ساح الطريق لظهور 
ك في الر�أي الذي يرى �أن مثل هذه الم�ؤ�س�سات كانت  »العلم الحديث«. ولكن �إلفين تَ�ش���كَّ
غائبة في ال�ص�ي�ن، م�ؤكداً �أن مدار�س التعليم العالي كانت موجودة فعلًا)54(. وعلى كل 
حال، ففي الوقت الذي كانت فيه الجامعات معاهد للتعليم العالي، لم يكن كل التعليم 
الع���الي قد وقع في الجامعات، مع �أنَّ الفرق قد علَته الظ�ل�ال بالت�أكيد. معاهد التعليم 

)50( مقد�سي 1981: 224.
)51( ريبيرا 1928: 1، 227 – 359.

)52( مقد�سي 1981: 225.
)53( مقد�سي 1981: 233.

 )54( �إلفين 2004.
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العالي والمعرفة كانت قد وجدت في ال�شرق الأدنى القديم في »معاهد البحث« في المعبد، 
وفي العالم الكلا�س���يكي، وفي بلاد فار�س القديمة، ووجدت عملياً في كل مكان �أن�ش���ئت 
في���ه معرفة عالية للق���راءة والكتابة. والجامع���ات، مثلها مثل البل���دات، كانت �أوروبية 
فق���ط من وجهة نظر �ض���يقة جداً، وملون���ة تلويناً قوياً بالغائية. وكان وجودها ب�ص���فة 
هيئات �ش���ركات مهماً على المدى الطويل ولكنه لم يَعْن �أن م�ؤ�س�س���ات التعليم العالي لم 
تكن ت�س���تطيع �أن تعمل في �أ�شكال �أخرى، وذلك على الرغم من �أن التنوع الأوروبي كان 

�إلى حد كبير )ولكن لي�س على نحو �شامل( قد جرى تبنيه في العالم الحديث.

�إن الم�ؤ�س�س����ة التي �أثارت �أكبر الجدل هي المدر�س����ة الإ�س��ل�امية، الت����ي يعتقد �أنها 
كانت قد امتلكت ال�س����يطرة على المكتبات )دار العلم( من �ص����در الإ�س��ل�ام في جهد 
�س����ني لإعادة التعليم �إلى التقليد ال�ش����رعي الم�س����تقيم. ونتيجة لذلك ركزت المدار�س 
عل����ى التعلي����م الديني. وكانت لذل����ك تقارن مقارنة �س����لبية غير مواتية م����ع المدار�س 
الأوروبي����ة، ولك����ن الكث��ي�ر من مظاه����ر تعليمها ومناهجها ل����ه �أ�ش����باه موازية هناك. 
وعل����ى �أي ح����ال، فعلى الرغم م����ن �أن المدار�س كانت مهتمة بالتعلي����م الديني �إلى حد 
كبير، فقد كانت »العلوم الأجنبية« )الم�س����تمدة من علوم الإغريق، والفر�س، والهند، 
وال�صين( تُعلَّم في �أماكن �أخرى، في المكتبات، وفي البلاطات، وفي الم�ؤ�س�سات الطبية. 
وزي����ادة على ما تقدم، ركزت الجامعات الأوروبية بالت�أكيد على الدين في البداية وفي 
هذا الخ�ص����و�ص، فقد كان التركيز الطبي في �ساليرنو وكانت الدرا�سات القانونية في 

بولونيا �أموراً غير معتادة.

ويظه���ر في البداي���ة �أن المعرفة في الإ�س�ل�ام كان���ت تمول تمويلًا خا�ص���اً من محبي 
الخير المح�س���نين. ولكن م�ؤ�س�س���ات التعليم نف�س���ها كانت تظه���ر �إلى الوجود فقط بعد 
جعل العمل الخيري عملًا ر�سمياً بفعل قانون الوقف، الخا�ص بالم�ؤ�س�سات الخيرية التي 
كانت دائمة وم�ؤ�س�س���ة على نطاق كبير في القرن العا�شر)55(. لقد كان �إن�شاء الم�ساجد، 
وهي التي بد�أ فيها التعليم والمعرفة في الإ�س�ل�ام، قد بد�أ في وقت �أبكر، وكان ذلك على 

الأقل في القرن الثامن، وكان التعليم الديني يمنح بو�صفه م�ؤ�س�سة خيرية.

 )55( مقد�سي 1981: 28. 
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في القـ���رن الـعا�ش���ر، طـور بـدر بغـ���داد نـوعاً جـدي���داً مـن الم�ؤ�ـس�س���ة هي مجمّع 
الم�س���جد ـــ النُّزل )الخان( من �أجل الطلاب القادمين من خارج البلدة. وكان هذا 
ا�ستهلالًا لتجديد المدر�سة على يد نظام الملك، وهو تجديد �أ�شار في المقام الأول �إلى 
مكانتها القانونية لا �إلى المناهج، مع �أن تلك المناهج كانت قد ت�أثرت �أي�ضاً، والمدر�سة 
النظامية نف�سها كانت قد ت�أ�س�ست في بغداد في العام 1067 من الع�صر العام. ولكن 
لا بدر ولا نظام )وكلاهما �سيا�سي( كان في الحقيقة م�ؤ�س�ساً لهذه الم�ؤ�س�سات، التي 
تطورت بالتدريج من المدار�س ال�سابقة لها. لقد �أقيمت هذه المدار�س لت�شجيع ال�سنة 
القويمة في وجه الامتداد ال�شيعي، والغزوات ال�صليبية والحاجة العامة �إلى تر�سيخ 

الإ�سلام و�شريعته.

وينكر مقد�س���ي على المدر�سة �أن تكون لها مكانة الجامعة، نظراً �إلى �أن المدر�سة لم 
ت�ش���كل هيئة �شركة ولكنها �أمانة خيرية فقط، والإ�سلام لم يتبع الغرب �أبداً في اختراع 
الهيئة ال�ش���ركة التي يراها هو ال�ش���كل الجديد العظيم من الديمومة من القرن الرابع 
ع�شر. ويجادل مقد�سي �أن �شكل الديمومة كان �أكثر مرونة في الغرب، و�أدى �إلى تف�سير 
�أكثر ليبرالية للتملك الموقوف، و�أدى، جزئياً على الأقل، �إلى الاختلاف بين الح�ضارتين. 

ومع ذلك ف�إن العنا�صر المتوافقة كانت عديدة، وهو يدرجها كما يلي: 

)1( الوقف والإدارة الخيرية... وخ�صو�ص���اً الم�ؤ�س�س وهو ي�ؤ�س�س م�ؤ�س�سته الخيرية 

بفعل من �إرادته الخا�صة من دون و�ساطة من الحكومة المركزية، �أو الكني�سة.

)2( المدر�س���ة والكلية اعتمدتا على قانون الوقف �أو الإدارة الخيرية، مع المدعومين 

م���ن وقفها من المتخرجين، والدار�س�ي�ن غير المتخرجين... والعنا�ص���ر الأخرى 
المتوافقة من تلك الم�ؤ�س�سات، ومن ذلك، من بين �أ�شياء �أخرى، �أعمال الم�ؤ�س�س، 
وحريت���ه في الاختي���ار وحدودها، والغر�ض الخيري والدوافع غير الم�ص���رح بها، 

والزوار الم�شرفون والمنتفعون.

)3( �إرادة الحاكم في �إن�ش���اء الجامعات في الإ�س�ل�ام الغربي، و�إ�س���بانية الم�سيحية 

و�إيطاليا الجنوبية.
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تطور جدليتين، �إحداهما قانونية، والأخرى ت�أملية. 	)4(

)5( مجادلة في قلب الدرا�سات القانونية واللاهوتية.

)6( المكان���ة الفري���دة للمدر�س ـــ �أ�س���تاذ القانون في المدر�س���ة و�أ�س���تاذ القانون في 

جامعات جنوب �أوروبة، ابتداء ببولونيا.

)7( الدر�س الافتتاحي وكلمة )inceptio( التي تعني البدء.

)8( المعيد وكلمة )repetitor( التي تعني المدر�س الخا�ص.

)9( ال�شاهد والكاتب بالعدل.

.)Student – Servitor( الخادم والطالب الداخلي الذي يخدم )10(

)11( الق���راءة والمجموعت���ان من ثلاثة مع���انٍ متماثلة لفعل ق���ر�أ وللفعل اللاتيني 

)Legrere( بمعنى يقر�أ �أو يتلو.

)12( التعليق���ة والكلم���ة اللاتيني���ة )reportatio( الت���ي تعن���ي �إب���داء الملاحظات 

والتعليق.

)13( الر�سالة وكلمة )Summae( اللاتينية الم�شابهة.

)14( هو�س الولع بالتحقيق.

)15( �إخ�ض���اع الفنون الأدبي���ة للكليات الثلاث المتفوقة وه���ي القانون، والإلهيات، 

والطب، وكان �سبب ذلك الاخ�ضاع التركيزُ المطلق على الجدل والمناظرة«)56(.

وهك���ذا فعلى الرغم من �أنها لي�س���ت جامع���ة )وهو ما يراه فرقاً مهماً بين ال�ش���رق 
والغرب(، فهو يتحدث عن ال�شرق وك�أنه قد »ا�ستعار فيما بعد نظام الجامعة كاملًا مع 
ت في الاتجاه الآخر،  َّ عنا�ص���ر �إ�سلامية«)57(. وفي وقت �أبكر ربما كانت الا�ستعارة قد َمت
على �أية حال فيما يتعلق بالتعليم. و�إذا تركنا جانباً الهيئة ال�ش���ركة والحكم من جانب 

 )56( مقد�سي 1981: 287 - 8. 
 )57( مقد�سي 1981: 291. 
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المعلم�ي�ن، ف�إن التعليم العالي كان موج���وداً في كلتا المنطقتين. وعلى كل حال، فكل هذا 
النقا�ش يعمل على �أ�س���ا�س ت�ص���ور �ض���يق نوعاً ما للجامعة. فمن الوا�ض���ح �أن الإ�سلام 
كان قد امتلك فعلًا معاهد مهمة للتعليم العالي من �أجل التعليم الديني والقانوني من 
مرحلة مبكرة. هل حر�ضت هذه المعاهد الإ�سلامية �أوروبةَ الغربية �أم لا؟ ��سؤال جدلي 
ولك���ن كان هناك توازيات مت�ش���ابهة وا�ض���حة مثلم���ا كان هناك في الثقاف���ات المكتوبة 
المتقدم���ة. ولك���ن ربما كان �أك�ث�ر �أهمية من ذلك، هو �أن هذه الم�ؤ�س�س���ات في الإ�س�ل�ام 
كانت مكر�سة تقريباً ب�شكل مق�صور على الدرا�سات الدينية، �أما في �أوروبة، فقد �سُمِح 
لمو�ض���وعات �أخرى بالنمو داخل نطاق الجامع���ة، و�إن كان الدين قد هيمن في البداية. 
وبالتدريج �صارت �أ�شكال المعرفة العلمانية مهمة على نحو متزايد. �أما في الإ�سلام فقد 

كان يجب على مثل هذه الأ�شكال من المعرفة �أن تحدث في �أماكن �أخرى.

من الوا�ض���ح �أن �أي ثقافة متعلمة يجب �أن تكون امتلكت مدار�س تعلم فيها ال�شباب 
القراءة والكتابة، وامتلكت م�ؤ�س�س���ة ي�ؤخذ فيها ال�ش���باب م���ن بيئتهم »الطبيعية«، التي 
يعتنون فيها بالما�شية، ويحر�سون الأطفال ال�صغار �أو يبحثون عن الماء ويجلبونه في حالة 
الفتيات ال�شابات، وبدلًا من ذلك يح�صرون في حيز محدود من غرفة مدر�سة �أو مكان 
للعبادة، وهناك يجل�سون �أمام معلم )�أو معلمة( ليتعلموا لا �أن يكتبوا فقط بل ليتذكروا 
ما تحتوي عليه الكتب )و�أحياناً ما تحتوي عليه الحياة(. والمدار�س مق�سومة حتماً �إلى 
تلك التي تدر�س المعرفة الأولية، التي قد تكون في المدار�س الدينية مقت�ص���رة على تعلم 
المبادئ الأ�سا�س���ية للديانة الم�س���يحية)58(. وفي الإ�س�ل�ام قد تكون تعلم القر�آن وحفظه 
عن ظهر قلب، وهو كلام الله غير المخلوق. وفي الوقت نف�سه، ف�إن بع�ض الطلاب الذين 
يظهرون �أنف�س���هم طلاباً موهوبين على نحو خا�ص قد يكونون مطلوبين ليكونوا معلمين 
في الم�ستقبل �أو مديرين )نظراً �إلى �أن التعليم الآن جزء من المجتمع( و�سوف ي�شجعون 
عل���ى متابعة المزي���د من الدرا�س���ات. وفي الحقيقة قد ين�س���اق بع����ض الطلاب في هذا 
الاتجاه بف�ض���ل حبهم هم للا�س���تطلاع. وهكذا ف�إن الرغبة في �شكل معين من »التعليم 
العالي« والحاجة �إليه �صارتا منت�شرتين في الثقافات المتعلمة. وهذا ما �سي�أخذ تنوعاً من 

 )58( فيوريت و�أوزوف 1977. 
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الأ�ش���كال، من التعليم ال�شخ�ص���ي �إلى التنظيم المجتمعي، ولذلك فلي�س مثيراً للده�شة 
�أن �ش���يئاً من هذا النوع لابد �أن يكون قد روي من ال�ص�ي�ن)59(، وفار�س)60(، والإ�سلام 
مثلم���ا هو في العالم الق���ديم)61(. لقد وج���د التعليم العالي في ال�ش���رق الأدنى القديم. 
وقد ا�س���تمرت »معاهد البحث« في المعابد في بابل بالعم���ل حتى المرحلة الهيللينية)62(. 
ويكتب ت�ش���ايلد �أي�ض���اً عن جامعة جندي�ش���ابور، وهي �إلى حد كبير بلدة ن�س���طورية من 
الدكاترة الأطباء موجودة في �إيران ال�سا�س���انية )530 ـــ 580(، ا�ستولى عليها العرب، 
ويكت���ب عن الإحياء الذي جرى فيما بعد للمعرف���ة الطبية والمعرفة الأخرى تحت حكم 
خلفاء بغداد )750 ـــ 900(. وكانت هذه الم�ؤ�س�سة حا�سمة بالن�سبة �إلى ا�ستمرار درا�سة 
الط���ب، وكانت متمتعة دائماً بالامتياز، بين العرب، الذين كان هذا ال�ش���كل من »العلم 
القديم« محفوظاً عندهم ومو�سعاً في الم�ست�شفى وفي المدار�س الطبية )المار�ستان( وهي 

م�ؤ�س�سات لم تكن خا�ضعة لتحديدات �أ�شكال المعرفة الدينية)63(. 

وذلك لأنه كان يوجد دائماً ان�ش���طار في العلوم الإ�س�ل�امية �إلى ق�سمين بين »العلوم 
الديني���ة« والعل���وم »الأجنبي���ة« �أو »القديمة«. وهذا الانق�س���ام �أدى �إلى �س���وء فهم لدور 
المدار�س التي كانت م�ؤ�س�سات الإ�سلام للتعليم العالي. ولكن هذه الم�ؤ�س�سات ومدار�سها 
الم�س���اعدة كانت تعتن���ي »بالعلم الديني« فقط. فكي���ف ازدهر<العلم الأجنبي«، »علوم 
الأ�س�ل�اف القدم���اء«، �أي�ض���اً؟ وال�س���بب بداية هو �أن���ه كان هناك تفاعل بين الأ�ش���كال 
التقليدية للمدر�س���ة وبين الأ�ش���كال العقلاني���ة الممثلة بدار العلم، الت���ي جرى في نهاية 
المطاف امت�صا�صها من جانب الأ�شكال التقليدية. وكانت العقبة الرئي�سة �أمام المتابعة 
الم�ستمرة للدرا�سات غير الدينية في المدار�س المتلقية للهبات هي الوقف الإ�سلامي الذي 
ا�س���تبعد كل �شيء وثني من المناهج. وهذا لم ي�س���تبعد على كل حال، »العلوم الأجنبية« 
ا�س���تبعادا كاملًا م���ن الحياة الفكري���ة في المجتمعات الإ�س�ل�امية. وكان���ت تلك العلوم 
ممثل���ة في المكتبات »حيث كانت الأعمال الإغريقية محفوظة، وحيث حدثت المناظرات 

 )59( �إلفين 2004. 
 )60( ت�شايلد 1964.

)61( رينولدز وويل�سون 1974: 47-8.
 )62( ت�شايلد 1964: 255. 
 )63( مقد�سي 1981: 27.

o b e i k a n d l . c o m



351

حول المو�ض���وعات العقلانية«)64( ولكن كان يجب �أن تكون متابعة تلك الدرا�سة متابعة 
�شخ�صية. وهكذا كان هناك و�صول �إلى »العلوم القديمة«، التي كانت تحظى بالت�شجيع 
في �أوقات معينة وفي �أماكن معينة، »على الرغم من المعار�ض���ة التقليدية، والتحريمات 
الدوري���ة، والأحكام بالموت«* ولكن الان�ش���طار في العلوم ماثله ان�ش���طار في م�ؤ�س�س���ات 
التعليم، فالعلوم الإ�س�ل�امية كانت تدر�س في الم�س���جد بينما اقت�صر التدري�س العلماني 

والمعرفة العلمانية �إلى حد كبير على المجال الخا�ص.

ولكن دعونا ننظر لا �إلى الأ�صول بقدر ما ننظر �إلى التوازيات المت�شابهة التي يوجد 
منها الكثير بين المعرفة في الإ�س�ل�ام والم�سيحية. وفي الحقيقة وفي عدة طرق، قد تكون 
المنهجيات الإ�س�ل�امية هي التي �س���بقت ت�أ�س���ي�س �أول جامعة �أوروبية في مدينة بولونيا، 
تدر����س القانون، مثلما فعلت مدر�س���ة باردا����س في بيزنطة. �إن ن����ص )نعم ولا( )وهو 
مركزي لعمل المدر�سيِّين من �أمثال الأكويني(، و)الم�سائل المتنازع فيها(، و )التعليق(، 
والجدل )المنطق( القانوني يمكن �أن يكون لها موازيات �إ�س�ل�امية �سابقة مماثلة)65(. 
وكم���ا يلاحظ مونتغم���ري واط عن ت�أثير الإ�س�ل�ام على �أوروبة )عل���ى العك�س من فون 
غرونباوم( »كانت �أوروبة تقوم برد فعل �ض���د الإ�س�ل�ام، ولهذا ال�س���بب فهي قللت من 
�أهمي���ة ت�أثير العرب وبالغ���ت في اعتمادها على تراثها الإغريق���ي والروماني. ولذلك، 
ف�إن العمل المهم اليوم بالن�سبة �إلى �أوروبيينا الغربيين، ونحن نتحرك نحو ع�صر العالم 
الواحد، هو �أن ي�ص���ححوا هذا الت�ش���ديد الزائ���ف و�أن يعترفوا اعترافاً كام�ل�اً بدَيْنِنا 
ي���ن لا في »العلوم الطبيعي���ة«)67( وحدها  للع���رب ولع���الم الإ�س�ل�ام«)66(. وقد حدث الدَّ
فقط، بل حدث �أي�ض���اً في تنظي���م المعرفة، �أي، في الم�ؤ�س�س���ات والمناهج التعليمية، على 

)64( مقد�سي 1981: 78.
التاريخ  �أبداً على  تنطبق  )AUTO-DA-FE( لا  الموت وهي  الم�ستخدمة لأحكام  الإنجليزية  الكلمة   * 
الإ�سلامي، لأن هذه الكلمة ت�شير �إلى الأحكام التي �أ�صدرتها محاكم التفتي�ش في �إ�سبانية والبرتغال 
وغيرهما، وتم فيها حرق المخالفين وقتلهم، وقام المحققون الإ�سبان والبرتغال في محاكم التفتي�ش 

بحرق �آلاف من النا�س على العمود. ولي�س لهذا علاقة بالإ�سلام )المترجم(.
 )65( مقد�سي 1981: 224. 

 )66( واط 1972: 84.
 )67( من �أجل رواية مخت�صرة. انظر دجيبار 2005.
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الرغم من هيمن���ة التعليم الديني في المدار�س وعزل العلوم »القديمة« )�أي، الحديثة( 
والعلوم الدينية، وهو ما جعل التعليم الر�س���مي للمعرفة العلمانية في الإ�س�ل�ام �أ�ص���عب 

بكثير جداً من غيرها.

 المذهب الإن�ساني 
يرتبط تاريخ التربية والتعليم في الغرب بعلمنة التدري�س، وب�إرخاء ال�سيطرة الدينية 
�إن لم يك���ن التحرر منه���ا. وقد اعتمدت هذه الحركة في وج���وه مهمة منها على مجيء 
»المذهب الإن�ساني« وعلى ترويج الم�ؤلفين »الوثنيين« من اليونان ومن روما، وعلى �إحياء 
المعرفة الكلا�سيكية، التي كانت في جزء منها ب�سبب ت�أثير العرب. وفي هذا الق�سم �أريد 
�أن �ألتفت �إلى مناق�ش���ة »المذهب الإن�ساني« في ال�سياق التربوي التعليمي، و�إلى �إ�سهامه 
في نمو العلمانية، وهي مهمة جداً في العالم الحديث، و�إلى الدور الذي لعبه الإ�سلام في 

تلك الحركة في �أوروبة، وعلى نحو غام�ض قليلًا قبل »الأ�صولية الحديثة«. 

وعلى الرغم من النمو في ال�صناعة وفي التجارة، ف�إن النظر �إلى الع�صور الو�سطى 
بو�صفها طوراً تقدمياً في �سياق عالمي الات�ساع )بو�صفه متميزاً عن �أوروبة بعد الانهيار( 
يعني �إهمال انحطاط الثقافة المتعلمة والمجتمع الح�ضري �أي�ضاً و�أن�شطته المرتبطة به. 
�إن �سقوط روما جر معه فقدان تعلم القراءة والكتابة والن�شاط المتعلم الذي كان حا�سماً 
في التطور ال�س���ريع للمجتمعات بعد ع�ص���ر البرونز. وقد تطورت المعرفة العلمانية مرة 
�أخرى مع مجيء المذهب الإن�ساني، وفي نهاية المطاف مجيء النه�ضة التي ر�أت ميلاداً 
ثانياً. وكان ذلك �ص���حيحاً لا عن المعرفة الكلا�سيكية فقط وعن المجالات الأخرى مثل 
العم���ارة، ب���ل عن نظ���م المعرفة على نح���و �أكثر تعميماً �أي�ض���اً. وكما ب�ي�ن نيدهام بياناً 
حا�سماً في ما يخ�ص علم النبات)68(، في مطلع الع�صور الو�سطى، كان هناك �سقوط في 
المجال العام للمعرفة العلمية رافق انحطاطاً في المجتمع الح�ضري وفي مدار�سه الأولى، 
�إ�ضافة �إلى نق�ص التجارة في البحر الأبي�ض المتو�سط وفي �أماكن �أخرى. وبد�أت الحالة 
الاقت�صادية بالانقلاب �إلى النقي�ض مع بدء التجارة لعملياتها مع ال�شرق بعد ال�صدمة 

 )68( نيدهام 1986 �آ. 
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الأولى للفتح العربي، ولكن التربية والتعليم انتع�ش���ت مبدئياً على �أيدي رجال الكني�سة 
على نحو حازم، م�س���تبعدين الكثير من »العلم القديم« بو�ص���فه »وثنياً«. وكان �سيجري 
تغيير ذلك مع تطور الات�ص���الات، مكانياً مع ال�شرق، وزمنياً مع الثقافات الكلا�سيكية، 

ولم يكن �أي منها م�سيحياً.

والمعرفة، والتربية والتعليم، والفنون لي�س���ت مرتبطة بالاقت�صاد فقط طبعاً. ومما 
كان ذا �أهمية كبيرة في الم�س���يحية، كما كان في الإ�سلام، ال�سيطرة التي مار�سها الدين 
في هذه المجالات، ولكن ذلك لم يحدث في ال�ص�ي�ن التي تجنبت الوقوع تحت ال�س���يطرة 
الت���ي فر�ض���ها معتقد منف���رد �أو »الدين العالمي« المهيمن وما تلا ذل���ك من نتائج مهمة 
بالن�س���بة �إلى م�س����ألة المذهب الإن�س���اني، وذلك لأن ال�س���لطات الدينية �س���يطرت على 
التربية والتعليم وهيمنت على الفنون، في الم�س���تويات »العليا« على الأقل. وبعد الو�صايا 
اليهودي���ة، حرّم الإ�س�ل�ام التمثيل في الأ�ش���كال )وم���ن جملتها الم�س���رحية( على مدى 
العديد من القرون، وحتى هذا اليوم في بع�ض الأماكن. وقد بد�أت الم�س���يحية ب�ش���كوك 
مماثل���ة ولكنها في نهاية الأمر �س���محت بمثل هذه الأن�ش���طة، على الرغ���م من �أن هذا 
كان حتى مجيء ع�ص���ر النه�ض���ة وب�ش���كل فعال في خدمة الدين فق���ط. وفي وقت �أبكر 
كان هناك التقليل من الم�س���رحية العلمانية، �أو الر�سم �أو »الق�صة)69(« كذلك. �إن دين 
�إبراهيم ÷ ر�أى التربية والتعليم فرعاً من الإيمان واحتفظ بالتدري�س �إلى حد كبير 

لأفراده الخا�صين به.

مت���ى �أوقف���ت الأديان العالمية هذه القب�ض���ة الخانق���ة على المعرف���ة والتعليم )وهي 
التي قررت �أي�ض���اً انت�ش���ار المدار�س الدينية(؟ في ال�ص�ي�ن، لم يكن يوجد دين مهيمن، 
با�س���تثناء عب���ادة الإمبراطور والأ�س�ل�اف. وفي �أوروب���ة كان لعملي���ة التحرير جذورها 
الم�ؤقتة غير المكتملة في الن�شاط المت�صل بالمذهب الإن�ساني في القرون الممتدة من القرن 
الثاني ع�ش���ر �إلى القرن الخام�س ع�ش���ر، والمت�أثرة ت�أثراً كثيراً بالإ�س�ل�ام. وفي الإ�سلام 
كان ال�ص���راع بين التقليد وبين الأ�ش���كال الأخرى من التعليم مفتاح���اً للفهم. لقد كان 
الأول هو الذي تغلب على الأخير، وخ�صو�ص���اً في بغداد )المركز الثقافي للإ�سلام( وفي 

 )69( انظر غودي 1997. 
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�أثناء محكمة التفتي�ش الدينية )lnquisition( الكبيرة*، التي �أدت �إلى انت�صار قانون 
ال�ش���ريعة وانت�صار المدر�س���ة التي كانت تُعلَّم ال�ش���ريعة فيها. �إن تعليم »العلم القديم«، 
كم���ا ر�أينا، كان ق���د عُهِد به �إلى العالَم الخا�ص للمعلم الف���ردي. وعلى كل حال، بعيداً 
عن كونه مظهراً زهيداً من تقليد تمت الهيمنة عليه دينياً، ف�إن هذا الاتجاه الخفي من 
العلم »الأجنبي« والمعرفة العلمانيين انفجر دورياً في �أثناء الأطوار الإن�س���انية الخا�ص���ة 
مت وجعلت  بالإ�سلام، و�أ�سهم عموماً في حفظ المعرفة العلمية وعادات البحث التي عُمِّ

متاحة في �أوقات مختلفة لأوروبة الم�ستيقظة.

المذهب الإن�س���اني لم ينكر الإيمان الديني، �إلا في بع�ض الأ�شكال المتطرفة منه**. 
د فعلًا علاقته وا�ستفاد لذلك �إلى حد ما من تقاليد ال�شك واللا �أدرية، وهي  ولكنه حدَّ
تقاليد كما حاججت �أنا، موجودة على نطاق وا�س���ع في المجتمعات الإن�س���انية)70(. وفي 
�أوروب���ة، تع���ززت مثل هذه التقاليد لا بفعل المذهب الإن�س���اني فقط بل بفعل الإ�ص�ل�اح 
الدين���ي فيما بعد، الذي عمل �إلى حد ما عل���ى تحرير �أوروبة من العقائد الموجودة ـــ �أو 
هو على �أي حال �أبان الطريق. وحتى ذلك الحين، كان تعليم القراءة والكتابة على نحو 
حازم جداً في �أيدي الكني�س���ة الكاثوليكية في كل الم�ستويات. لقد ك�سر الإ�صلاح الديني 
بال�ض���رورة ذلك الاحتكار، على الرغم من �أن العديد من المعلمين كانوا ما زالوا رجال 
���رت وحَ�سْ���ب في مجال »روحي«  دين، ولم تكن الأهداف الدينية قد �أهملت، و�إنما قُ�صِ
�أكثر تحديداً. كان هذا التطور مظهراً مهماً من التحديث، لأن البحث العلمي المتقدم، 
والفك���ر عموم���اً، انطوى عل���ى علمنة الطبيعة لكي يك���ون بالإمكان للأ�س���ئلة �أن تتجول 

بحرية في كل المجالات ذات العلاقة، وخ�صو�صاً في م�ؤ�س�سات التعليم العالي.
 * ا�ستخدام الكاتب لكلمة )lnquisition( بحرف كبير في �أول الكلمة ي�ستدعي ظلال محاكم التفتي�ش في 
�إ�سبانية وغيرها، وهي محاكم لا مثيل لها �أبداً في التاريخ الإ�سلامي. ولعله ي�شير �إلى حالات فردية 
مثل قتل بع�ض الزنادقة كالحلاج، �أو �إلى فتنة خلق القر�آن، وفيها كان �أهل ال�سنة �أو �أهل التقليد كما 
يقول هم الممتحنين، وهذه الفتن على �سوئها في تاريخنا لم ت�ؤد �إلى حرق النا�س المخالفين بالآلاف 
كما حدث في �أوروبة. ومن ناحية �أخرى لم يكن الاختلاف مع العلوم القديمة ين�سحب عليها كلها بل 
�أما الطب والفلك والريا�ضيات وغيرها  على بع�ض جوانبها الوثنية والماورائيات المخالفة للتوحيد. 

من العلوم الطبيعية فقد احت�ضنها الم�سلمون وزادوا عليها. )المترجم(.
 ** من بع�ض �أفراده.
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في �أوروبة كانت هذه الم�ؤ�س�سات تدعى جامعات، وكانت قد ظهرت في القرن الثاني 
ع�ش���ر. وكان ذل���ك التطور جزءاً من �إحي���اء عام للتربية والتعلي���م في �أوروبة الغربية، 
التي كان التعليم فيها قد انحط انحطاطاً �س���يئاً ج���داً. وكان الم�ؤرخون الأوروبيون قد 
ر�أوا هذه الجامعات في الغالب بو�ص���فها عملي���اً بادئات التعليم العالي، متعلقة بميلاد 
المذهب الإن�س���اني الم�س���تقل، المحلي، ولكنها كانت ما زالت مرتبطة ارتباطاً وا�ض���حاً 
بالكني�س���ة وبتدري���ب »الكتبة« مثلما كان���ت الحال مع المدار�س في الإ�س�ل�ام. ومع ذلك 
فق���د كان���ت على جانب كبير م���ن الأهمية في �أوروب���ة ومن �أجل تحديثها، وخ�صو�ص���اً 
رت هذه الجامعات منظوراً �أكثر الت�صاقاً بالمذهب الإن�ساني وتخلت عن بع�ض  حين طوَّ

�أدوارها الدينية.

من منت�صف القرن الخام�س ع�شر، كانت عملية التربية والتعليم نف�سها قد ح�صلت 
ب�ش���كل وا�ض���ح على الم�س���اعدة ال�ض���خمة من تطور الطباعة، ومن مكننة الكتابة. لقد 
�س���اعدت الطباعةُ البروت�ستانيةَ في جعل الكتاب المقد�س متوافراً على نحو �أو�سع. ولكن 
الطباعة �ساعدت �أي�ضاً تقدّمَ العلمنة والعلم عن طريق ن�شر الفِكَر الجديدة والمعلومات 
الجديدة. وو�صلت طباعة الر�سوم )كلي�شيه( على الخ�شب من ال�صين بين العام 1250 
والعام 1350. وجاء �ص���نع الورق عن طريق �إ�س���بانية العربية في القرن الثاني ع�ش���ر. 
وفي حوالي العام 1440 جرى تطوير الطباعة بالحرف المتحرك، الذي كان ي�س���تخدم 
من قبلُ في ال�ش���رق، جرى تطويره في مينز في �ألمانيا وانت�ش���رت العملية المعقدة للإنتاج 
انت�شاراً �سريعاً، متحولة من الن�ساخ �إلى عمال المعدن، �إلى �إيطاليا بحلول العام 1467، 
و�إلى هنغاري���ا، وبولندا في ال�س���بعينيات من 1470، و�إلى البلاد الإ�س���كندنافية بحلول 
الع���ام 1483. وبحل���ول العام 1500 كان���ت مطابع �أوروبة قد �أنتجت 6.000.000 �س���تة 
ملاي�ي�ن كتاب تقريباً و�ص���ارت الق���ارة مكاناً �أك�ث�ر »تعليماً« بكثير ج���داً، وكان العديد 
من الأعمال ال�س���ابقة قد �أعيدت طباعته �إ�ض���افة �إلى الكثير م���ن المعلومات الجديدة، 

و�ساعدت بذلك م�شروع النه�ضة الإيطالية.

 وعلى �أ�س����ا�س الميلاد الجديد لدرا�سة الأدب الكلا�س����يكي، في زمن مطالع ع�صر 
النه�ضة في �شمال �إيطاليا في �أثناء القرن الرابع ع�شر، ادعت �أوروبة ف�ضائل الح�ضارة 
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الإن�س����انية لنف�س����ها تحت عنوان »المذهب الإن�س����اني«. وكانت الدرا�سات الكلا�سيكية 
�����س على �أي����دي مربين معروفين من وقت مبكر ي�ص����ل �إلى �أواخر القرن الخام�س  تُدَرَّ
ع�ش����ر با�س����م الإن�س����انيين )umanisti( �أي �أ�س����اتذة الأدب الكلا�س����يكي �أو طلاب����ه. 
والكلمة م�ش����تقة من الدرا�س����ات الإن�س����انية )Studia Humanitatis(، وهي المكافئ 
ب�ش����كل ذي مغزى مهم للكلمة الإغريقية )Paideia( التربي����ة والثقافة، والمكونة من 
قواع����د اللغة، وال�ش����عر، والبلاغة، والتاريخ، والفل�س����فة الأخلاقية، وكان ق�س����م منها 
فق����ط ذا علاق����ة بالتربية والتعلي����م الديني في الدوائر الم�س����يحية والإ�س��ل�امية. ومع 
ذلك فقد كان للدرا�س����ات الإن�سانية �أي�ضاً مغزى �أخلاقي �أو�سع، وكانت تعني »تطوير 
الف�ض����يلة الإن�س����انية في كل �أ�شكالها، و�إلى �أكمل مداها«، �أي، لي�ست فقط �صفات مثل 
تلك المرتبطة بكلمة �إن�س����انية الحديثة، �أي ـــ »الفهم، والإح�س����ان، وال�شفقة، والرحمة 
وال�ص��ب�ر عل����ى ال�ش����دائد، وح�ص����افة الحك����م، وتدبر العواق����ب، والف�ص����احة، وحب 
ال�ش����رف«)71(. وبكلمات �أخرى، �صارت الملامح الإيجابية من الإن�سانية نف�سها تعزى 
�إلى ع�ص����ر النه�ض����ة الأوروبية. وهكذا ف�إن المفهوم اكت�س����ب ثلاثة معان رئي�س����ة: )1( 
العودة �إلى المعرفة المكتوبة ال�س����ابقة، وفي حالة �أوروبة، من المرحلة الكلا�سيكية، )2( 
تطوي����ر الإمكانية الإن�س����انية والف�ض����ائل الإن�س����انية �إلى �أعلى درجة لها، )3( وت�ش��ي�ر 
الكلم����ة �أي�ض����اً �إلى �أزم����ان لعب في �أثنائه����ا الدين دوراً محدوداً ن�س����بياً في الأن�ش����طة 
الفكرية، وهكذا تطلعت �إلى الأمام �إلى ما �سينظر �إليه اليوم في الأغلب بو�صفه حالة 
من ال�ش�����ؤون المرغوبة »الحديثة«، وانت�ص����ار العلمانية في معظم ال�س����ـــياقات، وزيادة 

البحث الحر في الأن�ــشطة الفكرية.

لم ي�شتمل المذهب الإن�ساني على �إحياء المعرفة الكلا�سيكية فقط، وهي المعرفة التي 
ر�آها ال�ش���اعر الإيطالي بترارك )1304 ـــ 74( متلائمة مع الروحانية الم�سيحية، و�إنما 
ا�ش���تمل �أي�ض���اً على اهتمام بالمعرفة عن العالم الواقعي �إ�ضافة �إلى ت�شجيع »الفردية«، 
كما يزعمون، وهي التي تعد �إيجابية للإن�س���انية، و«الف�ض���ائل« التي نوق�شت في الف�صل 
التا�س���ع. وبالإ�ض���افة �إلى المعرفة و»الف�ض���ائل«، كانت هناك محاولة لإحياء الم�ؤ�س�سات 
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الرومانية، و�إحياء الجمهورية نف�سها، و�إحياء التتويج بالغار، و�إحياء الملحمة اللاتينية 
)�إ�ض���افة �إلى كتاب الأغنيات بالعامية(، وفي الحقيقة، �أن ال�ش���عر نف�س���ه كان الآن قد 
تر�س���خ بو�ص���فه »ن�ش���اطاً جاداً نبيلًا« )وكانت �أهمية ال�ش���عر قد انخف�ضت في الإ�سلام 
كذلك(. وفي الحقيقة، �أن ا�س���م »المذهب الإن�س���اني« كان قد ارتبط بح�ضارات �أخرى، 
وبمراحل �أخرى وب�أماكن �أخرى. وطبقاً لما يقوله زفراني)72(، ف�إن الإ�سلام نف�سه خبر 
�أطواراً �إن�سانية في المغرب وفي �أثنائها تطورت الدرا�سات غير اللاهوتية، ومُنِحت المعرفة 
العلمية والعلمانية حرية �أو�س���ع في الت�ص���رف وفق ما يكون منا�سباً. فالإ�سلام في نهاية 
الأم���ر كان ثقافة نقلت، �أحياناً عل���ى نحو متردد، و�أحياناً بحما�س���ة، الفِكَر الإغريقية 
والفِكَر الإ�س�ل�امية كذلك، بو�س���اطة مدار�س التعليم العالي، المدار����س والكليات. ومع 
ذلك، ف�إن الحركات الكبيرة نحو العلمنة في المدار�س حدثت في وقت لاحق بعد حدوثها 

في �أوروبة الم�سيحية.

ولكن العلمنة كانت �إ�شكالية في الإ�سلام �أي�ضاً، فعلى الرغم من القيمة العالية التي 
و�ض���عت في الإ�س�ل�ام على المعرفة، كانت تلك القيمة على العلوم الدينية �إلى حد كبير. 
وال�سبب »بالمعنى الحقيقي جداً، هو �أن المعرفة عبادة«)73(. وزيادة على ما تقدم، فقد 
كان���ت المعرفة خا�ض���عة للأوامر الدينية، ومن هنا كان الإدخ���ال المت�أخر جداً للمطبعة 
التي رف�ضها بع�ضهم على �أ�سا�س �أنه لا يجوز لا لكلام النبي � ولا للغته �أن يعاد �إنتاجها 
بالو�سائل الميكانيكية. وهكذا فعلى الرغم من الإنجازات العظيمة التي حققها الإ�سلام 
في الميادين التقليدية الأخرى، فقد جعل ذلك الأمرُ التغييَر في ميدان التربية والتعليم 
لي�س م�ستحيلًا ولكنه �صعب. وفي تركيا، على �سبيل المثال، لم يجر الإقرار بالحاجة �إلى 
الإ�ص�ل�اح الجذري في التربية والتعليم. �إلا بع���د هزيمتهم على �أيدي الرو�س بين العام 

1768 والعام 1774، و هي الهزيمة التي �أدت �إلى فقدانهم القرم.

لذل���ك فقد طُلِب من كبار العلماء، فقهاء ال�ش���رع الإله���ي، �أن يوافقوا على تغييرين 
اثن�ي�ن، وق���د وافقوا عليهم���ا. وكان الأول ه���و قبول معلم�ي�ن كف���رة و�إعطائهم تلاميذ 

)72(   زفراني 1994. 
)73(   بيركي 1992: 5.
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م�س���لمين، وه���و تجديد ذو حجم مذهل في ح�ض���ارة كانت معتادة ط���وال �أكثر من �ألف 
عام على �أن تحتقر الكفار* الآخرين والبرابرة بو�ص���فهم لا يمتلكون �أي �ش���يء له قيمة 

لي�سهموا به، ربما با�ستثناء �أنف�سهم هم ب�صفتهم مادة �أولية)74(. 

وقد جاء ذلك التجديد مت�أخراً ن�سبياً، على الرغم من �أنه كان هناك طبعاً مراحل 
في الإ�سلام دعيت بالمراحل »الإن�سانية«. 

 وق���د وج���دت �أطوار مماثلة في ثقاف���ات �أخرى. وقد ر�أى فيرنانديز ـــ �آرمي�س���تو »ما 
يمك���ن في ال�س���ياق الغرب���ي �أن يدعى »المذهب الإن�س���اني« في اليابان ورو�س���يا في القرن 
ال�سابع ع�شر«، ففي الحالة الأولى ارتبط بالراهب البوذي كي�شو )1640 ـــ 1701( الذي 
كان رائداً في ا�سترداد الن�صو�ص الأ�صلية من مانيو�شو، وهي الأعمال ال�شعرية ال�شنتوية 
من القرن الثامن من الع�ص���ر العام. وفي رو�س���يا في الع���ام 1648 �أقنع الإخوان الكهنة 
المعروفون با�سم المتحم�سين لله �أقنعوا القي�صر �أن ي�ستبعد من البلاط النواحي ال�سوقية 
في الثقافة ال�ش���عبية. وكلاهما كان عملًا مت�ص�ل�اً بالمذهب الإن�ساني بمعنى الدعوة �إلى 

العودة �إلى نقاء الن�صو�ص ال�سابقة)75(، و�إ�صلاح ديني ل�صالح ال�شعب العام.

وفي �أوروبة �أي�ض���اً، لم يكن المذهب الإن�ساني قد حدث مرة واحدة فقط، ولكنه كان 
اتجاه���اً متكرر الظهور. وبع�ض���هم، من �أمثال �س���اوثرن، قد و�ص���ف �إنجلترا في القرن 

 * هذا اتهام باطل فيه الكثير من الحقد والتجني من برنارد لوي�س اليهودي المت�صهين الذي انتهى به المطاف 
في الولايات المتحدة م�ست�شاراً لنائب الرئي�س ت�شيني ومحر�ضاً على تدمير العراق. هذا الأكاديمي المرتزق 
كما دعته بع�ض الهيئات ال�سيا�سة في الولايات المتحدة، لا يترك منا�سبة �إلا ويتهم فيها الإ�سلام والم�سلمين، 
ومن ذلك هذه التهمة الباطلة باحتقار الآخرين، والإ�سلام يعطي �أهل الكتاب مكانة خا�صة، ولم يعرف عن 
الدول الإ�سلامية في كل الع�صور �أنها طردت بني جلدته اليهود �أو حرقتهم �أو ا�ضطهدتهم، مثلما فعلت كل 
الدول الأوروبية من دون ا�ستثناء، والدولة العثمانية التي يت�شفى وي�شمت بها هي التي ا�ستقبلت اليهود بعد 
�أن طردتهم محاكم التفتي�ش من �إ�سبانية مع الم�سلمين، وعلماء الإ�سلام ت�صرفوا دائماً ح�سب م�صالح �أمتهم 
وروح دينهم الذي جعل الحكمة �ضالة الم�ؤمن ي�أخذها �أنى وجدها. والإخفاق �أحياناً في مجاراة الع�صر، كما 
حدث في م��سألة المطبعة، لا يعني �أن الإ�سلام والم�سلمين قد �ضلوا الطريق لأنهم لم يقبلوا علمانية �أوروبية، بل 
يكاد المرء يقول �إن �أوروبة على قوتها العلمية والتقانية هي التي تحتاج �إلى هدي الإ�سلام. )المترجم(. وكلمة 
البرابرة لا ي�ستخدمها الم�سلمون كما ي�ستخدمها الأوروبيون للاحتقار، بل �إنهم رفعوا من مكانة البربر في 

�إفريقيا والذين كان لهم ��شأن عظيم في الإ�سلام بعك�س �أو�ضاعهم عند الأوروبيين. )المراجع(.
 )74(  لوي�س 2002: 24. 

 )75(  فيرنانديز- �آرمي�ستو 1995: 279. 

o b e i k a n d l . c o m



359

الثامن ع�ش���ر ب�أنها »�إن�س���انية«)76(، م�شيراً بذلك �إلى حد كبير �إلى تجديد الاهتمام في 
المرحلة الكلا�سيكية )وهو الاهتمام الذي كان قد حدث �أي�ضاً في المرحلة الكارولينجية(، 
وه���و تجدي���د كان �أي�ض���اً، مثله مث���ل التجديد الأخير، ق���د تعزز بالات�ص���ال مع المعرفة 
الإ�س�ل�امية. ولكن الغائب في مناق�ش���ة �ساوثرن الكلا�س���يكية هو �أي معالجة للت�أثيرات 
الخارجية الممكنة، فبالن�س���بة �إليه يبدو كل �ش���يء معتبراً �إبداعاً داخلياً. وذلك موقف 
�أوروبي مركزي �إلى حد كبير. في �أجزاء عديدة من �أوروبة، كان هناك ات�ص���ال عظيم 
ال�ش����أن مع الثقافات الإ�سلامية)77(. ف�صقلية، التي كانت جزءاً من »�إفريقية« الم�سلمة 
كان النورمان قد ا�س���تولوا عليها في القرن الحادي ع�ش���ر، ولكنها كانت ما تزال تمتلك 
بلاطاً ن�سَ���خ الطرق الإ�س�ل�امية ال�س���ابقة للنورمان. فالملك فيها تح���دث اللغة العربية 
واحتفظ بحريم له �إ�ضافة �إلى كونه راعياً للأدب الإ�سلامي وللمعرفة الإ�سلامية. و�أمر 
بترجمة �أعمال �أر�س���طو وابن ر�ش���د وبتوزيعها على المعاهد الأوروبية. ويقال �أي�ض���اً �إن 
الأدب الإيطالي المكتوب باللغة المحلية الدارجة كان قد ولد في �ص���قلية في الوقت الذي 
كانت فيه الترجمات العربية تن�سخ على �أيدي الم�سيحيين الذي غيروا دينهم، وذلك من 

مثل ن�صو�ص كون�ستانتين الطبية)78(.

ومع ذلك، فقد كان هناك �ص���لة �أهم من �صقلية وهي �إ�سبانية القرو�سطية. فهناك 
عا�ش الم�س���يحيون والم�س���لمون جنب���اً �إلى جنب، وكان الم�س���يحيون يعرف���ون في الجنوب 
با�س���م الم�س���تعربين، واتبعوا طراز معي�شة �إ�س�ل�امية، �إلى حد اتخاذ الحريم والختان. 
وحين �س���قطت طليطل���ة ب�أيدي الم�س���يحيين، عرف الم�س���لمون المقه���ورون الذين غيروا 
دينهم با�س���م المدجّنون، �أو الذين �س���مح له���م بالبقاء، وفي �أثناء القرن الثاني ع�ش���ر، 
�ص���ارت مدينة طليطلة مهمة جداً ب�صفتها مركزاً لن�شر العلم العربي والمعرفة العربية 
في كل �أنح���اء �أوروب���ة. وبموجب توجيه �ألفون�س���و الحكيم، بد�أ رئي�س الأ�س���اقفة ريموند 
بترجمة الأعمال العربية �إلى الإ�سبانية، ثم �إلى اللاتينية فيما بعد، بم�ساعدة المدجنين 
واليهود، ومن جملة ذلك كل مو�سوعة �أر�سطو، مع التعليق، �إ�ضافة �إلى �أعمال �أقليد�س، 
وبطليمو�س، وجالينو�س، وهيبوقراط)79(. وفي وقت �أ�سبق من ذلك، حين كان �ألفون�سو 

 )76(  �ساوثرن 1970.
 )77(  �أ�سين 1926: 239. 
 )78(  �آ�سين 1926: 242. 

 )79(  �آ�سين 1926: 244 –5.
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حاكماً لبلدة مر�سيا الم�ستردة من الم�سلمين �أمر ببناء مدر�سة �أن�شئت خ�صو�صاً من �أجل 
محم���د الريقات )al - Riquat(، وفي هذه المدر�س���ة تلقى التعليم الم�س���لمون، واليهود، 
والم�س���يحيون معاً. و�أ�س�س �ألفون�سو فيما بعد في �إ�شبيلية كلية عامة لاتينية وعربية وكان 
الم�س���لمون يعلمون فيها الطب والعلوم جنباً �إلى جنب مع الأ�ساتذة الم�سيحيين، وو�صفت 

الكلية ب�أنها »جامعة الأديان المتنوعة«)80(.

لقد كانت ثقافة �آ�س���يوية، كما �أ�شار �آ�س�ي�ن، ذات »تفوق لا ينكر«)81( هي التي �أثرت 
عه �آ�س�ي�ن حتى و�ص���ل ب���ه �إلى العمل العظيم  عل���ى �أوروبة في تلك المرحلة، وهو ت�أثير تتبَّ
ال���ذي كتبه دانتي، وهو الكوميدي���ا الإلهية، على نحو مح���دد في روايات* من الحديث 
ال�ش���ريف حول خبرة معراج محمد � ورحلته الليلية �إلى القد�س )الإ�سراء والمعراج(، 
والتي ي�ستخرج منها الم�ؤلف، �آ�سين، م�شابهات متوازية مع رحلة دانتي �إلى الجنة والنار. 
ويعود الاهتمام الم�سيحي بمحمد � �إلى وقت �أ�سبق بكثير وفي وقت مبكر جداً، �إلى كاتب 
م�س���تعرب م�س���يحي )يمكن �أن يكون �أولوجيو����س القرطبي، توفي في 859 من الع�ص���ر 
العام( وهو الذي و�ضع فعلًا �سيرة لمحمد �، وفي العام 1143 و�ضع روبرت �أوف ريدنغ، 
رئي�س �شما�س���ة بامبلونا �أي�ض���اً، ترجمة لاتينية للقر�آن. فالمعرفة بالإ�سلام وتعاليمه** 
كان���ت لذلك متواف���رة. وفي الحقيقة، �أن معل���م دانتي، برونيتو لاتيني، كان قد �أر�س���ل 
�سفيراً لفلورن�سا لدى بلاط �ألفون�سو الحكيم )1222 - 84( في العام 1260، وهناك لا 
بد �أن يكون قد تعر�ض بع�ض التعر�ض لتلك المعرفة. لقد قاتل �ألفون�س���و عربَ الأندل�س، 
ولكن���ه مع ذلك ح�ص���ل على المعرفة الإ�س�ل�امية في الفلك والفل�س���فة. وفي بلاطه لا بد 
�أن يكون ال�س���فير قد تع���رف بالكثير من الأعمال الأدبية من �إ�س���بانية، وكانت النتيجة 
بالتالي �أن هذا الات�ص���ال قد يكون �أدى بو�ضوح �إلى �أن يكون دانتي مت�أثراً بهذه الفِكَر. 
وفي الحقيقة، زعموا �أن النظام الفل�سفي لل�شاعر لم ي�ستمد مبا�شرة من فلا�سفة العرب 
ة القرطبي  �أنف�س���هم و�إنما من ال�صوفيين التنويريين الذين �أ�س����س جماعتهم ابن م�سرَّ

 )80(  �آ�سين 1926: 254. 
 )81(  �آ�سين 1926: 244. 

 *  كلمة )Legend( التي ي�ستخدمها الكاتب ليعبر عن روايات الحديث ال�شريف لا تنا�سب مقام الر�سول 
] وحديثه ال�صادق، لأنها تحمل في معانيها معنى الق�صة التراثية التي لا ت�ستند �إلى �أ�سا�س حقيقي 

ثابت، ويختلط معناها �أحياناً بالأ�سطورة والخرافة )المترجم(.
.)Methology( في الأ�صل علم �أ�ساطير والحق �أن يقال تعاليمه ** 
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)وخ�صو�ص���اً ابن عربي( الذي كانت �أفكاره قد انتقلت �إلى المدر�س���يّين الأوغ�سطينيين 
من �أمثال دون �سكوت�س، وروجر بيكون، وريموند لول.

�إن تطور المذهب الإن�س���اني قد تلقى م�س���اعدة عظيمة من اهتمام الم�سلمين ب�أعمال 
�أر�سطو الذي �شدد على �أهمية درا�سة )»واقع«(�إن�ساني في نوعه، بو�صفه واقعاً متمايزاً 
عن الإيمان)82(. لقد �ش���هدت نهاية الع�ص���ور الو�س���طى »اخت�ص���ار كل �شيء بالمناق�شة 
اللاهوتية«، ب�ص���فته �أمراً غير كافٍ للحالة الجديدة في �أوروبة، وخ�صو�صاً في �إيطاليا 
الت���ي كانت التجارة فيها قد �ص���ارت مهمة على نحو متزايد، وتو�س���عت فيها البلدات، 
وكان���ت فيه���ا الثقافة والمجتم���ع في حالة تغ�ي�ر. �إن التعليم الجديد ال���ذي كان مطلوباً 
للتج���ارة وللبورجوازية وجد �أ�ص���له في المدار�س التي �أقيم���ت في المدن الحرة من �أواخر 
القرن الثالث ع�ش���ر لتفي بحاجات ال�سكان الح�ضر، وهي ترف�ض التقليد القرو�سطي، 
وتلتفت في ع�ص���ر النه�ض���ة �أكثر ف�أك�ث�ر �إلى المعرفة الكلا�س���يكية، وتتلق���ى الكثير من 
الم�س���اعدة م���ن الترجمات العربي���ة، التي تطورت من الق���رن الرابع ع�ش���ر �إلى القرن 
ال�س���ابع ع�ش���ر. ولذلك ف�إن من التناق�ض الظاهر �أن المعرفة الجديدة في �أوروبة كانت 
مت�أث���رة ت�أث���راً كبيراً لا في م�ؤ�س�س���ات التعليم الع���الي فقط و�إنما في حركة الم�ؤ�س�س���ات 
نحو العلمانية كذلك بفعل الات�ص���ال مع ثقافة دينية هي �أي�ض���اً حفظت »العلم القديم« 
المعلم���ن، وتقليد الكلا�س���يكيات »الوثنية«. ولكنها طبعاً ط���ورت بحثها الخا�ص بها عن 
الن�ص���و�ص الكلا�س���يكية في �أوروبة بالإ�ضافة �إلى �إقامة ات�ص���ال مع المعرفة الإغريقية 

لل�شرق الم�سيحي في الق�سطنطينية.

ومما له دلالة �أن ع�صر النه�ضة والحركة الإن�سانية نف�سها قد �أعطيا تعزيزاً عظيماً 
حين و�صلت بعثة �أرثوذك�سية من الق�سطنطينية من �أجل المجل�س الذي يعقد بين الكنائ�س 
المختلفة في فيرارا وفلورن�سة في العام 1439، تن�شد الح�صول على الم�ساعدة �ضد التقدم 
التركي. وفي فلورن�س���ة ا�ست�ضاف البعثة كو�س���يمو دي ميديت�شي الذي كان قد ت�أثر ت�أثراً 
عظيم���اً بالمعرف���ة الأفلاطونية للإغري���ق. ونتيجة لذلك �أ�س����س الأكاديمية الأفلاطونية 
التي كان لها مثل هذا الت�أثير على المعرفة الأوروبية. وكان الذي يقود تلك البعثة جورج 

)82(  انظر بيترز 1968، وولزر 1962، غوتا�س 1998.
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جيمي�س���تو�س بليث���ون )1355 - 2/1450 تقريب���اً(، وهو عالم بيزنط���ي كان قد در�س في 
الب�ل�اط العثم���اني في �أدريانوبولي����س. ولم يق���دم �أفلاطون فقط و�إنما ق���دم الجغرافي 
�س�ت�رابو كذلك الذي �س���اعدت �أعماله على تغيير الأفكار الأوروبية عن المكان. والعلماء 
الآخرون الذين كان لهم ات�صال مع الأكاديمية هم جورج الطرابزوني )1395 - 1484(، 
وبا�سيل ب�ساريون )1402 - 72(، وهو من طرابزون �أي�ضاً، وثودور غازا، وجميعهم علماء 
جا�ؤوا كما هو وا�ضح من بلدات تقع في �آ�سيا. وهكذا فكل الحركة نحو المذهب الإن�ساني، 
ونحو المعرفة العلمانية، ونحو ع�ص���ر النه�ض���ة اكت�سبت قوة عظيمة من ال�شرق، وب�شكل 

غير مبا�شر، من الثقافات التي كانت دينية ب�شكل غالب.

وفي الخت���ام، ف�إن م�ؤ�س�س���ات التعلي���م العالي في الغ���رب اختلفت اختلاف���اً م�ؤكداً، 
ولك���ن ذلك كان اختلافاً حديثاً ن�س���بياً فقط بطريقه ذات �أهمية بالن�س���بة �إلى المعرفة 
العلمانية. وفي الجوهر لم تكن الم�ؤ�س�س���ات مقت�ص���رة على الغرب، ولا هي بالتي كانت 

تمتلك نمطاً معيناً قاد الطريق �إلى »الر�أ�سمالية« ذلك تاريخ غائي. 

في مناق�ش���ة م�ش���كلة الجامعة في الع�صور الو�س���طى الأوروبية، كتب لو غوف يقول: 
»في البداي���ة كان هن���اك البل���دات. ومعها ولد المفك���ر الغربي القرو�س���طي«)83(. وهذا 
لم يح���دث في ما دعي با�س���م الإحياء الكارولينجي و�إنما حدث في القرن الثاني ع�ش���ر 
فقط. ولكن البلدات، والمفكرين، والجامعات لم تكن مقت�ص���رة على الغرب، ولا كانت 
الم�ؤ�س�سات مختلفة اختلافاً �أ�سا�سياً، على الرغم من �أنها �صارت مختلفة فيما بعد. �إن 
م��سألة الجامعات مثل م��سألة البلدات ق�ضية فنية ويجب �أن تعامل بهذه ال�صفة. في �أي 
المظاهر تختلف عن م�ؤ�س�س���ات التعليم العالي في الأماكن الأخرى؟ بدلًا عن ذلك فقد 
حُولت �إلى ق�ض���ية قطعية و�ض���عت فيها قيمة عالية على الأ�صناف العامة. وتلك لي�ست 

هي الطريقة التي يجب �أن تكتب بها ق�صة الما�ضي.

*    *    *

)83( لوغوف 1993: 5.
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الف�صل التا�سع

الا�ستيلاء على القيم: المذهب الإن�ساني، 
والديمقراطية، والفردية

في ف�صل �سابق، �شرحت كيف زعم الكلا�سيكيون �أن للمرحلة الكلا�سيكية الأوروبية 
من تاريخ اليونان وروما الحق في نف�س الأ�صل الذي جاءت منه الديمقراطية، والحرية، 
وقيم �أخرى. وعلى نحو م�ساو في مرحلة لاحقة جرى ا�ستيلاء الغرب على فكرة المذهب 
الإن�س���اني والدرا�سات الإن�سانية ل�ص���الح تاريخه الخا�ص على نحو محدد. كان الزعم 
مبالغ���اً فيه، و�ص���رَف النظر عن م�س����ألة التمثيل، وم�س����ألة الحريات، وم�س����ألة القيم 
الإن�س���انية في مجتمعات �أخرى. ولكنه الزعم الذي ا�س���تمر الغرب في ادعائه حتى هذا 
اليوم ب�ص���وت �أعلى حدة، مغت�صباً لنف�سه الاحتكار الفعال لهذه الف�ضائل. والأ�سطورة 
التي تعتبر �أ�ش���د �أ�س���اطير الغرب �إزعاجاً هي �أن قيم ح�ض���ارتنا »اليهودية الم�س���يحية« 

يجب �أن تكون متمايزة عن ال�شرق في عمومه وعن الإ�سلام على وجه الخ�صو�ص. 

وذلك لأن الإ�سلام يمتلك نف�س الجذور مثل اليهودية والم�سيحية �إ�ضافة �إلى العديد 
من نف�س القيم. لقد وجدت �أ�شكال التمثيل في معظم المجتمعات، وخ�صو�صاً في �أنظمة 
الحكم القبلية، و�إن لم تكن »ديمقراطية« وفق معظم المعايير الانتخابية المعا�صرة. ومع 
ذلك، اختطفت الديمقراطية الغربية العديد من القيم التي �س���بق �أن وجدت بالت�أكيد 
في مجتمع���ات �أخ���رى، واختطفت المذه���ب الإن�س���اني، والثلاثية المكونة م���ن الفردية، 
والم�س���اواة، والحرية، بالإ�ض���افة �إلى فكرة الإح�س���ان الخيري الذي يُنظر �إليه بو�صفه 
ف�ض���يلة م�سيحية على وجه الخ�ص���و�ص. وعلى كل حال، لي�س هناك اتفاق عام على ما 
ن الحياة الفا�ض���لة في الغرب، ولذلك �س���وف تبدو هذه المعالجة بال�ضرورة معالجة  يكوِّ
جدلية. وقد اخترت بع�ض���اً من �أبرز ال�ص���فات التي يجري الكلام عنها والتي يدعيها 
الغرب لنف�سه. وبالرغم من ذلك، فجميع هذه الفِكَر الغربية حول فرادته التي لا نظير 

لها تحتاج �إلى تحديد تحديداً جذرياً جداً.
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وفي درا�س���ة الف�ض���ائل المدعاة من الغرب، يجب �أن تكون »العقلانية«في جملة الف�ضائل 
ب�ش���كل وا�ض���ح. و�أنا لا �أفعل ذلك هنا لأنني عالجت المو�ض���وع مطولًا في كتاب: ال�ش���رق في 
الغ���رب )1996(، ومث���ل ذلك فعل �أي�ض���اً كثيرون �آخ���رون. ور�أى بع�ض الكت���اب المجتمعات 
ال�ش���رقية مجتمع���ات تفتقر �إلى العقلانية ب�ش���كل كام���ل، وهي فكرة تم تحديها )بالن�س���بة 
�إلى �إفريقية( في كتاب �إيفانز ـــ بريت�ش���ارد: �ص���نعة ال�س���حر، والكهان الو�س���طاء للوحي*، 
وال�شعوذة بين الأزاند )1937(. و�سعى �آخرون �إلى تمييز �شكل غربي من العقلانية جاء عن 
عقلانية �أ�س���بق، كما �سبق �أن فعل بع�ض���هم في حال الر�أ�سمالية. الاختلافات موجودة طبعاً 
وخ�صو�ص���اً، مثلما جادل���ت، بين »المنطق« الذي طورته المجتمع���ات المتعلمة، وهو في الغالب 
من نوع �أكاديمي ر�سمي، وبين عمليات التعليل العقلي المتتابع في الثقافات ال�شفهية المح�ضة. 
وم���ع ذل���ك، ففكرة �أن الغرب وح���ده يمتلك العقلاني���ة �أو هو وحده الذي ي�س���تطيع �أن يعلل 

منطقياً، هي فكرة غير مقبولة ب�أجمعها لتكون رواية للحا�ضر �أو لحالة ��شؤون الما�ضي.

المذهب الإن�ساني 
ومع ذلك، تفتر�ض فكرة المحافظين )whig( عن التاريخ تقدماً ثابتاً لا في العقلانية 
فقط و�إنما في الممار�سة وفي قيم الحياة الإن�سانية �أي�ضاً، وهي تميل نحو بروز المزيد من 
الأهداف والإنجازات »الإن�س���انية«. وقد �ص���نعت م�ستوياتُ المعي�ش���ة، والتقانة، والعلم، 
كلُّه���ا حرك���ة ثابتة تتجه قدماً، لقد �ص���نعت »تقدماً«. ويُعتَقد عموماً �أن تحولًا م�ش���ابهاً 
يمك���ن �أن يوجد في القيم. ويكتب ع���الم الاجتماع نوربرت �إليا�س، كما �س���بق �أن ر�أينا، 
عن بروز »العملية التمدينية« في زمن ع�صر النه�ضة الأوروبية، وهو يناق�ش قيماً معينة 

تبدو �أي حركة موجهة فيما يخت�ص بهذه القيم حركة �أكثر عر�ضة لل�شك والت�سا�ؤل.

�أولًا وقبل كل �شيء، ما الذي نفهمه من المذهب الإن�ساني؟ �إننا ن�ستخدم هذه الكلمة 
في عدد من الا�س���تعمالات، ف�أحياناً ن�س���تخدمها من �أجل »�إن�سانية الم�سيح« و�أحياناً من 
�أجل الدين العلماني للإن�س���انية، وفي �أحايين �أخرى من �أج���ل �أعمال �أولئك العلماء في 
ع�ص���ر النه�ض���ة الذين وهبوا طاقاتهم لدرا�سة الكلا�س���يكيات الإغريقية والرومانية، 
وبكلم���ات �أخرى من �أجل التقليد »الوثني« بو�ص���فه متميزاً عن التقليد الم�س���يحي الذي 

 * لي�س المق�صود بالوحي هنا هو ما يتلقاه الأنبياء من الله.
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حاول طويلًا �أن ي�ضع الكلا�سيكيات الوثنية جانباً. واليوم تميل الكلمة �إلى الإ�شارة �إلى 
ف ب�أنها الحقوق الإن�سانية و�أحياناً  »القيم الإن�س���انية«، التي و�ص���لت تقريباً �إلى �أن تُعرَّ
ت�شير الكلمة �إلى المداخل العلمانية لا الدينية �إ�ضافة �إلى الف�صل بين ال�سلطة ال�سيا�سية 
والحجية الدينية. وت�ؤخذ هذه الحقوق �أحياناً بو�صفها ق�ضية م�سلماً بها ولكنها بالت�أكيد 
دة )�أيُّ ب�شرٍ، وفي �أي مرحلة، وفي �أي �سياق؟ و�إذا كانت حقوقاً  تحتاج �إلى �أن تكون محدَّ

فمن الذي عليه الواجبات المتلازمة معها؟(.

المذهب الإن�ساني والعلمنة 
يتعق���ب الأوروبيون غالب���اً عدداً مما يعدونه قيماً مركزية معا�ص���رة ليعودوا بها في 
تعقبهم لها �إلى الوراء لا �إلى المرحلة الكلا�سيكية فقط، و�إنما ب�شكل �أحدث، �إلى ع�صر 
التنوير في القرن الثامن ع�شر. ويُعتقد �أن تلك القيم ت�شتمل على الت�سامح)1(، ومن هنا 
ج���اءت تعددية الاعتقاد، والعلمانية. وتعتبر العلماني���ة مفتاحاً للتطور الفكري بالنظر 
�إلى �أنه���ا ح���ررت التفك�ي�ر حول الكون م���ن قيود عقي���دة الكني�س���ة. وكان �أحد �أهداف 
التحديث هو ف�ص���ل مجال الكني�س���ة عن مجال الن�ش���اط الفكري ب�ش���كل �أكثر عموماً، 
وف�ص���ل العلم )بالمعنى الوا�سع للمعرفة( في جهة واللاهوت في الجهة الأخرى، وهو ما 
ر العلمنة لا بو�صفها  يماثل الف�ص���ل على الم�ستوى ال�سيا�سي بين الكني�سة والدولة. وتُف�سَّ
ت���ركاً للمعتقد الديني و�إنما بو�ص���فها ق�ص���راً »للدين« وفي الحقيق���ة �أن بيترارك، وهو 
�أحد قادة النه�ضة الإيطالية، ر�أى �إحياء المرحلة الكلا�سيكية معززاً للر�سالة الم�سيحية، 
ولك���ن ذلك الإحياء بالن�س���بة �إلى الكثيري���ن عنى علمنة العديد من مجالات الن�ش���اط 

الاجتماعي.

وما يحدد ذلك المجال المنا�سب هو ق�ضية محل نزاع وتتغير المعايير فيه با�ستمرار. 
فقد �ص���رح الم�س���يح �أن على �أتباعه �أن ي�ؤدوا �إلى قي�ص���ر ما هو لقي�ص���ر. وتلك الو�صية 

)1( المفكرون الأحرار مثل بيل في الثمانينيات من 1680 اتخذوا ال�صين مثالًا للت�سامح الديني. وكان لوك 
وليبنتيز ووليام تمبل مت�أثرين ت�أثراً م�ساوياً. وامتدح فولتير كذلك ت�سامحهم ور�أى �شرف ال�سكان 
ورفاهيتهم محميين بالقانون المطبق في كل �أنحاء الإمبراطورية. وعزا الطبيعة المعقولة لحكومتهم 

�إلى غياب الحكم الثيوقراطي. )بلو 1999: 64، 89(.
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لم تمنع الكثيرين من الم�س���يحيين من الإ�ص���رار على �أن ال�سيا�س���ة يج���ب �أن تدار وفقاً 
للمبادئ الم�س���يحية وبالروح نف�سها. ومع �سقوط روما �ص���ارت الإمبراطورية الرومانية 
ه���ي الإمبراطوري���ة الرومانية المقد�س���ة، وكان الباب���ا والمعتق���دات الكاثوليكية العامل 
الم�سيطر في ال�سيا�سة للعديد من الدول. ومع مجيء الإ�صلاح الديني كان هنري الثامن 
م���ا زال ملكاً، ونتيجة لذلك كان هو حامي الإيمان، مثلما بقى �أحفاده حتى هذا اليوم. 
وفوق ذلك هناك عدد من ال�سيا�سيين الأوروبيين المعا�صرين الذين يرغبون في تعريف 
�أوروبة ب�أنها قارة م�س���يحية وبذلك يقرنون الكيان ال�سيا�س���ي والدين، كما هو �شائع في 

الإ�سلام.

ذل���ك المظهر من التنوير، والت�ش���ديد على ر�ؤية علمانية للع���الم، كان مظهراً جيداً 
ر في حوارات هك�س���لي  ر في غاليليو في �أثناء ع�ص���ر النه�ض���ة. وفكِّ للعل���م بلا ري���ب. فكِّ
مع الأ�س���قف ويلبرفور�س حول الداروينية في منت�ص���ف القرن التا�سع ع�شر. ومع ذلك، 
فلي�س���ت كل �أوروب���ة، ولي����س كل الأفراد، كان���واً جميعاً مت�أثري���ن ت�أثراً مت�س���اوياً بتلك 
الحرك���ة. فالعدي���د من النا�س ظلوا ملتزمين بما اعتقد العلمانيون �أنه �أفكار �أ�ص���ولية. 
وترافقت العلمانية مع تجريد العديد من الكنائ�س من الدعم الحكومي، ومع م�صادرة 
ممتلكات الكني�س���ة، ومع علمنة المدار�س الدينية، ومع نق�ص في الح�ضور �إلى الكني�سة، 
ومع ت�ض���ا�ؤل ا�ستخدام ال�ص�ل�اة. ولكن في معظم ال�سيا�سيين، وفي معظم الحكام، وفي 
معظم البلدان ما زال الجميع ينحنون نحو الدين ال�سائد، ولو �أن ذلك يتحول �إلى �أمر 

عرفي �شكلي على نحو متزايد.

ما كنا �سن�صل �أبداً �إلى حالة يجب فيها �أن يحدث تنوير بهذا المعنى، لو لم يكن قد 
تم تحويلنا �إلى دين منفرد، ومهيمن، وتوحيدي. لقد حاول ذلك الدين، في �أوروبة، �أن 
ينظم طريقة حياة النا�س في �ش���كل متطرف جداً. ففي كل قرية �أن�ش���ئت كني�سة عالية 
التكلف���ة، وعُين لها قيم، و�أقيمت فيها الطقو�س الدينية، و�أقيمت الاحتفالات بالمواليد، 
وبالزواجات، وبالأموات. وح�ضر الفلاحون في �أيام الآحاد وا�ستمعوا �إلى مواعظ طويلة 
تطرح للنظر المو�ضوعات الدينية، والقيم الدينية، والحقوق الدينية. وما كان يوجد �إلا 

القليل من الحيز الكافي لما هو علماني.
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قابل الحالة التي كانت في ال�ص�ي�ن في وقت �أ�سبق. فالتقليد الديني لم يكن له لاعب 
م�س���يطر. وتم الح�ص���ول على تعددية �أك�ب�ر. وفي الحقيقة تابعت الكونفو�شيو�س���ية، في 
الوق���ت ال���ذي لم تكن في���ه غريبة عن الأخلاق، مدخلًا علمانياً، راف�ض���ة التف�س�ي�رات 
الغيبي���ة. لقد وفرت مجموع���ة معتقدات بديلة لعبادة الأ�س�ل�اف، وللأماكن المقد�س���ة 
المحلي���ة، وللبوذي���ة. ومع هذه التعددية، نادراً ما كانت الحاجة تدعو �إلى تنوير ي�ش���جع 
حرية العلمنة. لقد تابع العلم م�س���اره بثب���ات وورث حداً �أدنى من النزاع مع المعتقدات 
الدينية. ولا يبدو �أنه خبر نف�س التحولات الجذرية الراديكالية مثلما حدث في �أوروبة �أو 
في ال�ش���رق الأدنى تحت �أنظمة حكم توحيدية الدين. وتحت الكونفو�شيو�سية الجديدة، 
على �س���بيل المث���ال، كانت التعددي���ة والعلمنة قد وجِدت���ا من قبلُ بقدر كب�ي�ر نوعاً ما، 
وعلى نحو كاف لي�س���مح بتطور العلم ووجهات النظر البديلة. والت�شابهات المتوازية بين 
ال�صين والمذهب الإن�ساني في ع�صر النه�ضة ملحوظة م�ؤثرة، ومن جملتها الت�شديد على 
الأخلاق والأدب، والعودة �إلى الكلا�س���يكيات، والاهتمام بتحرير الن�ص���و�ص، والإيمان 

ب�أن التعليم العام »الرحيم« �أف�ضل من التدريب التخ�ص�صي للذي يعمل مديراً)2(. 

وفي الحقيقة، �أن كمية كبيرة من العمل في الميادين العلمية قد تم تنفيذه في ال�صين، 
كم���ا �أبان ذلك نيدهام في �سل�س���لته الجليلة )التي نوق�ش���ت في الف�ص���ل الخام�س()3(. 
ويقترح �إلفين �أن الموقف العلماني الذي ميز ال�ص�ي�ن قد ت�ش���دد نوع���اً ما فيما بعد و�أن 
الموق���ف العقل���ي للنخبة يُظِهر حركة �ش���بيهة نح���و التحرر من وهم العالم في ال�ص�ي�ن 
ينات ومعجزات �أقل، وهو لا  الإمبراطورية المت�أخرة، �أي، كان هناك »اتجاه نحو ر�ؤية تنِّ
يختلف عن زوال الوهم الذي بد�أ بالانت�ش���ار عبر �أوروبة التنوير«)4(. وقد زعموا �أي�ض���اً 
�أن الإيمان بالبوذية له بع�ض النتائج من نف�س النوع ب�س���بب رف�ض���ها المحدد للغيبيات. 

تلك الملامح لم تكن مطلقاً نتيجة للت�أثير الأوروبي.

طبع����اً، �إن التقاليد التوحيدية الدينية �س����محت لبع�ض العل����م والتقانة �أن يتطور، 
وذلك بال�ضبط مثلما �أعاق تعدد الآلهة بع�ضهما. وهنا �أي�ضاً نحتاج �إلى ال�شبكة لا �إلى 

 )2(  �أنا مدين بهذا التعقيب الأخير لبيتر بيرك.
 )3(  نيدهام 1954.

 )4(  �إلفين 2004: 11.
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المعار�ض����ة القاطعة. وكان ذلك ي�صدق مع الإ�سلام، على الرغم من الكلمات المروية 
عن الخليفة عمر )ر( الذي �صرح قائلًا: »�إذا كان ما هو مكتوب ]في الكتب الباقية في 
مكتبة الإ�سكندرية[ يوافق كتاب الله، فهي لي�ست مطلوبة، و�إذا كان يختلف، فهي غير 
مرغوب����ة. ولذلك دمروها«*)5(. وبالرغم م����ن ذلك ف�إن تقاليد البحث في اليونان قد 
تم البناء فوقها و�سُ����جلت �إنجازات جليلة ال�ش�����أن. وفي �أوروبة كانت مناطق كثيرة قد 
ت�أثرت بالمعرفة الإ�س��ل�امية، وخ�صو�ص����اً الطب، والريا�ضيات، والفلك، التي �ساعدت 
في الاتجاه نحو نوع من ع�ص����ر النه�ضة المبكرة. والنه�ض����ة الإيطالية الرئي�سة نف�سها 
�أي�ض����اً ر�أت حرك����ة نحو العلمنة، وه����و ما دعاه ويبر زوال وهم العالم، وخ�صو�ص����اً في 
الفنون. وفي متابعتها لل�سوابق الكلا�سيكية في النه�ضة ف�إن الفنون الت�شكيلية والم�سرح 
حررت نف�س����ها من العديد من القيود ال�س����ابقة، وكانت النتيجة �أن المو�ض����وعات غير 
الدينية �ص����ارت هي ال�سائدة. والمو�سيقى �أي�ضاً طورت �أ�شكالها العلمانية عند م�ستوى 

الثقافة العالية.

وا�ستخدمت كلمة » المذهب الإن�ساني«�أحياناً بمعنى العلماني لتميز مراحل معينة في 
التقاليد الأخرى، غير الم�سيحية. ويتحدث زفراني عن �أطوار من »المذهب الإن�ساني« في 
الثقافات الإ�س�ل�امية في الأندل�س وال�شرق الأدنى، حين لم يكر�س العلماء كل انتباههم 
للق�ض���ايا الدينية ولكنهم بحثوا �أي�ضاً في »العلوم« وفي »الفنون«. وهو يرى ال�شيء نف�سه 
يحدث من وقت �إلى �آخر تحت اليهودية. ومرة �أخرى لم ت�شتمل هذه المراحل على رف�ض 

المعتقدات الدينية بل ا�شتملت بالأحرى على احتوائها في مجال �أكثر تحديداً. 

وعلى كل حال، فالمذهب الإن�ساني حتى هذا اليوم، لم يحمل كل ما كان قبْلَه. فلي�س 
هن���اك م�س���ار وحيد الطريق من التنوي���ر. ففي حين كان العديدون م���ن القادة الأوائل 

الفرية الخبيثة عن  �إي��راد هذه  الإ�سهام في  الكاتب في  يتورط باحث كبير مثل هذا  �أن  الم�ؤ�سف  * من   
الم�سلمين عموماً وعن الخليفة الرا�شد عمر خ�صو�صاً، على الرغم من �أن كل الدلائل التي �ساقها كبار 
الباحثين والم�ؤرخين ت�ؤكد �أن مكتبة الإ�سكندرية حرقت قبل الفتح الإ�سلامي و�أن الم�سلمين حافظوا 
المو�سوعة  في  الم��ادة  راجع  فتحهم.  و�صلها  بلاد  كل  في  وغيرهما  واليهودية  الن�صرانية  تراث  على 

البريطانية.)المترجم(
)5(  بارنيز 2002: 74.
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للدول الم�س���تقلة حديثاً علمانيين، توقف ذلك الو�ض���ع عن �أن يكون هو الحالة ال�سائدة، 
دت �أنظمة  ـرت« �أو هُدِّ ففي الهند على �سبيل المثال، وفي ال�شرق الأدنى بالت�أكيد، قد »غُيِّ
هت �إلى العلمانية �ض���ربة في ال�ش���رق الأدن���ى بفعل التدخل  الحك���م العلماني���ة. لقد وجِّ
الخارجي الذي يهدد الدين المحلي. وكان لم�صر �صعوباتها مع الإخوان الم�سلمين، مثلما 
كان للبل���دان الأخرى مع جماعات �إ�س�ل�امية مختلفة. و�إلى ح���د ما كانت هذه الحركة 
رف�ض���اً للمذهب الإن�س���اني، وتحولًا نحو الأ�ص���ولية، وذلك �إلى درجة م���ا للتعوي�ض عن 
التهديدات ال�سيا�سية. وعلى كل حال يجب �أن ت�ؤخذ على محمل الجد في ال�شي�شان، وفي 
�إيرلن���دا، وفي الفليبين، وفي كوجارات وفي العديد من الأماكن الأخرى التي �ص���ار فيها 
الانتماء الديني ذا �أهمية مركزية في �س���ياق اجتماعي و�سيا�س���ي �أو�س���ع. وفي الحقيقة، 
ي�س���تمر الغرب �أي�ضاً في ت�ص���دير �آلاف عديدة من البعثات التب�شيرية �إلى جميع �أجزاء 
الكرة الأر�ض���ية، وبع�ض���ها يقاوم تفكير ما بعد التنوير مقاومة قوية، لا في العلاقة مع 
العلمنة فح�س���ب على وجه العموم بل في العلاقة مع عقائد الن�شوء والارتقاء، والتنا�سل 
من �أ�ص���ل واحد، وا�س���تخدام موانع الحمل، والإجها�ض، وفي العلاق���ة مع طرق �أخرى 
عديدة. ومثل هذه المقاومة تطبع ن�سبة مئوية من ال�سكان من كل البلدان حتى من �أكثر 

الدول الر�أ�سمالية تقدماً.

المذهب الإن�ساني، والقيم الإن�سانية، والتغريب: البلاغة والممار�سة 
ناق�ش���ت في الف�صل الأخير �إ�سهام المذهب الإن�ساني في العملية التعليمية، في �سياق 
�أوروبي ب�ش���كل رئي�سي. ولكننا نحتاج �أي�ضاً �إلى �أن ننظر لا �إلى مرحلة محددة فقط بل 
�إلى الطريقة التي كان المفهوم قد تماهى بها مع الغرب بو�ص���فه »قيمة �إن�س���انية«. من 
الوا�ضح �أن المذهب الإن�ساني �سواء بو�صفه احترام »القيم الإن�سانية« �أو بو�صفه التزاماً 
بم���ا هو علماني، لي����س اختراعاً حديثاً من المجتمعات »الحديث���ة« �أو الغربية. �إن القيم 
الإن�س���انية تختلف اختلافاً وا�ض���حاً وفقاً للإن�س���انية ذات العلاق���ة، ولكن بع�ض القيم 
وا�س���عة الانت�ش���ار، وعلى �س���بيل المثال، الأفكار عن العدالة التوزيعي���ة، وعن التبادلية، 
وعن التعاي�ش ال�سلمي، وعن الخ�صوبة، وعن الرفاهية، بل عن �شكل ما من التمثيل في 
الحكومة �أو في التدرجات الهرمية الأخرى لل�سلطة، التي تُعد »الديمقراطية«، كما تف�سر 
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في الغ���رب، تنويعاً واحداً منها. والمجتمعات الحديثة �أي�ض���اً تعد علمية �أكثر، وعلمانية 
�أك�ث�ر، في مواقفها، ولكن كما �أ�ش���ار عالم علم الإن�س���ان مالينوف�س���كي)6(، ف�إن المدخل 
»العلمي«، �أو التقاني، �أو الذرائعي وا�سع الانت�شار وقد يتعاي�ش مع المواقف الدينية، �أي، 
مع مدخل ي�شتمل على الإيمان بالغيبيات )في تعريف ئي.بي. تايلر(. ونحن نجد درجة 
من اللا�أدرية في كل الثقافات حتى في الثقافات ال�شفوية منها. وفي المجتمعات المتعلمة 
قد ينجِز ذلك ال�ش���ك تعبيراً مكتوباً بو�ص���فه عقيدة ولكنه موجود �أي�ض���اً في الثقافات 
ال�ش���فوية بو�ص���فه عن�ص���راً واحداً من ر�ؤية الثقافات للعالم، مثلما حاولت �أنا �أن �أبين 
 )Bagre( عملياً مع الن�سخ المتعددة التي �سجلتها من التلاوة الطويلة من رابطة الباغر
من �ش���عب لوداغا في غانا ال�ش���مالية)7(. وفيما يدعى المجتمعات التقليدية نف�سها، فما 
كل �ش���خ�ص ي�ؤمن بكل �ش���يء، وفي الحقيقة �أن العديد من الأ�ساطير تت�ضمن قدراً من 

عدم الإيمان.

ولك����ن كل فك����رة الحكم الا�س����تعماري الأوروبي في الكثير من �أج����زاء العالم كانت 
ا�س����تعماراً منهمكاً في مهمة »�أن�س����نة« البرامج التعليمية، وه����ي غالباً في �أيدي هيئات 
ديني����ة مم����ن كان لديهم غايات تعليمية حقيقي����ة ولكنهم ر�أوا دورهم دوراً لتن�ص��ي�ر 
ال�س����كان، وللتخل�����ص م����ن الممار�س����ات المحلي����ة و�إدخال المعاي��ي�ر الأوروبي����ة. في هذا 
الم�ش����روع لعب تعليم الكلا�سيكيات في الغالب دوراً مهماً عند الم�ستوى الثانوي، وكانت 
دائم����اً هي كلا�س����يكيات المرحلة الكلا�س����يكية الأوروبية، وهي التي ت�ص����وروها حليفة 
للم�سيحية )كما �أ�ص����ر بيترارك( وغر�ساً في �أذهان النا�س لأ�سلوب حياة مرتكز على 
القيم الم�س����تمدة من المذهب الإن�س����اني. وقوبلت هذه الجهود بقدر كبير من النجاح. 
بين  فبع�ض �أف�ض����ل المعلم��ي�ن الأوروبيين في مدار�����س ثانوية معينة مخت����ارة كانوا مدرَّ
في الكلا�س����يكيات في نف�س الوقت الذي كانوا فيه يلتزمون بالم�س����يحية. و�ش����جع ه�ؤلاء 
المعلمون �أف�ضل طلابهم على اتباع خطواتهم، ومما له مغزى، بعد الإعداد التدريجي 
لا�ستقلال غانا في العام 1947، حين ت�أ�س�ست جامعة في دولة غانا في غرب �إفريقية، 

)6(  مالينوف�سكي 1948.
)7(  غودي 1972 ب.
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وهي �أول �أرا�ض م�س����تعمرة في �إفريقية تنال ا�ستقلالها، �أن �أول ق�سم في الجامعة تتم 
�أفرقة العاملين فيه ب�شكل كامل هو ق�سم الكلا�سيكيات. وبد�أ رئي�س الق�سم لا ترجمة 
الن�ص����و�ص الإغريقية �إلى لغته المحلية وح�س����ب و�إنما ا�ستمر لي�صير �أول رئي�س غاني 
للجامعة ولي�صير لاحقاً رئي�س جامعة الأمم المتحدة في طوكيو. على هذا المثال كانت 

القوة التي وفرتها الكلا�سيكيات و«الإن�سانيات«.!

مع اختفاء الا�س���تعمار رب���ط بع�ض ال�سيا�س���يين ظهور »المذهب الإن�س���اني« بعملية 
العولمة التي يُنظَر �إليها �أي�ض���اً بو�ص���فها عملية تغريب. وكان �أحد الإ�سهامات الوا�سعة 
الانت�ش���ار لمثل هذه النتيجة هو الحركة من �أجل الا�س���تقلال التي امتدت في كل �أنحاء 
الع���الم بعد الح���رب العالمية الثاني���ة. وكان العديدون من �أوائل ق���ادة الأمم الجديدة 
ذوي المي���ل العلماني ــ���ـ كانوا �أفراداً متعلم�ي�ن تعليماً جيداً من �أمث���ال نهرو في الهند، 
ونكروم���ا في غانا )الأول من القادة الجدد في جنوب ال�ص���حراء(، وكينياتا في كينيا، 
ونيريري في تنزانيا، ونا�صر في م�صر. لقد عار�ضوا القوى الغربية الا�ستعمارية ونالوا 
ا�س���تقلالهم )حُريتهم«(، وتبنّوا �شعارات خ�ص���ومهم المثقلة بالقيم في عملية نوالهم 
للا�س���تقلال والحري���ة. و�أنا �أتذكر جيداً مظاهرة حدثت في مطالع الخمي�س���نيات من 
1950 في بلدة بوبو ـــ ديولا�سو في الأرا�ضي الم�ستعمرة الفرن�سية من فولتا العليا )وهي 

الآن بوركينا فا�سو( وفي تلك المظاهرة كان ح�شد منظم من العمال الأفارقة المحاطين 
بال�شرطة الفرن�سية يتظاهرون، وهم يحملون رايات تنادي بطلب »الحرية، والم�ساواة، 

والإخاء«.

وكانت هذه الحركات قد لقيت الدعم من القوى الغربية ومن الأمم المتحدة با�س���م 
الحري���ة والديمقراطية، والتعبير عن �إرادة ال�ش���عب. ويميل المعلقون وال�سيا�س���يون �إلى 
ر�ؤي���ة القي���م المرتبطة بهذه الحركات، مثل الاحترام لكرامة الإن�س���ان، بو�ص���فها قيماً 
م�س���توردة �إلى مجتمع���ات افتق���رت �إليها �س���ابقاً. وفي نف����س الوقت ف�إن ه���ذه الهيئات 
الخارجية، مثل �أي هيئة �أخرى، تف�ش���ل في الغالب �أن تعي�ش وفقاً لمعاييرها التي تعلنها 
هي. وعلى �س���بيل المثال كانت الولايات المتحدة الأمريكية �أي�ضاً مهتمة في تعزيز جدول 
عمله���ا الذي كان يمليه في جزء منه ا�س���تهلاكها ال�ض���خم للنف���ط، ورغبتها في حماية 
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»طريق الحياة« الخا�ص بها، وحماية »الر�أ�س���مالية« �ضد التو�سع ال�سوفيتي الممكن، ولو 
كان هذا التو�س���ع الأخير قد تحقق بحكم الأغلبية. وال�ش���رق الأدنى ب�شكل خا�ص عانى 
من هذه الحرب الباردة ومن الم�ساعدة الممنوحة �إلى �أنظمة الحكم التي �ساندت بع�ضاً 
م���ن هذه الأه���داف الأمريكي���ة. وفي �أثناء عملية احت���واء الولايات المتح���دة الأمريكية 

لل�شيوعية وت�أمين نفطها)8(.

ونحن نواجه با�ستمرار ت�ص���ريحات عن القيم »الإن�سانية« ال�شاملة من ال�سيا�سيين 
وم���ن الأفراد على حد �س���واء، ومع ذلك نواج���ه خرقها الثابت في مواق���ف معينة. خذ 
مثالين معا�ص���رين. في اتفاقية جنيف و�ض���عت قواعد �صارمة ب�ش����أن معاملة المحاربين 
والمدني�ي�ن الم�أ�س���ورين في الحرب. وحديث���اً نقلت الق���وات الأمريكي���ة وحلفا�ؤها الذين 
غزوا �أفغان�س���تان والعراق عدداً من الأ�سرى �إلى خليج غوانتانامو في كوبا الذي تمتلك 
فيه الولايات المتحدة قاعدة �أر�ض���ية م�س���تثناة من الخ�ض���وع للق�ض���اء القانوني المحلي 
واحتفظ���ت به���م هناك في ظ���روف مخيفة. وبعد الت�ص���ريح ب�أن ه�ؤلاء الم�س���اجين من 
الجن�س���يات المختلف���ة لا يمكن �أن يعتبروا �س���جناء حرب و�أن القاع���دة الكوبية لم تكن 
�أر�ض���اً �أمريكية، ف�إن نزلاء ال�س���جن حرموا من الحقوق الدولية الكاملة �أو في الحقيقة 
حرم���وا م���ن كل الحقوق حتى من تل���ك الممنوحة بموجب القان���ون الأمريكي. وبكلمات 
�أخرى فقد حرموا من »الحرية«، ومن حق الو�صول �إلى المحامين، وحرموا من »حقوقهم 
الإن�س���انية« عموماً، وهي حالة �شجبتها الأمم المتحدة فيما بعد)9(. وحدث تناق�ض �آخر 
بعد القب�ض على �ص���دام ح�س�ي�ن في 13 كانون �أول/دي�سمبر 2003 بعد �أن قد �أُم�سك به 
مختبئاً »مثل جرذ«، بح�س���ب ما قاله واحد من المتحدثين با�سم التحالف. وعلى الرغم 
من احتجاجاتهم ال�سابقة �ضد عر�ض �أ�سراهم على �شا�شة التلفاز، و�أنها تُعد مناق�ضة 

)8(  �سيكال 2003: 67.
)9(  يجب علي �أن �أقر �أنني بعد �أن كانت هذه الحقوق قد احترمت �إلى حد كبير حين كنت �أ�سير حرب 
لدى الفا�شيين في �إيطاليا ولدى النازيين في �ألمانيا، �أ�شعر �شعوراً قوياً في هذه الق�ضية. من الوا�ضح في 

تلك البلدان �أن �أ�سو�أ الأ�شياء حدثت لل�سجناء ال�سيا�سيين.
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لاتفاقية جنيف، ف�إن ال�ص���ور �أظهرت الحاكم ال�س���ابق، وهو الذي كان بو�ص���فه القائد 
العام للقوات الم�س���لحة يمتلك الحق في �أن يعامل معاملة �أ�س�ي�ر حرب، �أظهرته و�ش���عره 
يفت�ش فيه عن القمل، وفمه يفتح من �أجل التفتي�ش التف�ص���يلي، ولا �شك �أن ذلك جرى 
بحثاً عن �أ�شياء مخبوءة. مثل هذه ال�صور خرقت بلا ريب اتفاقية جنيف ب��شأن الإهانة 

العلنية لل�سجناء.

والمثال الثاني له علاقة بالق�ص���ف الحديث لتكريت بالقنابل )ولبلدات �أخرى( في 
رد فع���ل على موت الجنود الأمريكيين في الجوار، وذلك بعد ب�ض���عة �ش���هور من �إعلان 
الرئي����س بو����ش نهاية العمليات الحربي���ة. مثل هذا العقاب الجماع���ي، من النوع الذي 
تنفذه غالباً القوات الإ�س���رائيلية في المجتمعات الفل�س���طينية التي تقع تحت �سيطرتها، 
هو بال�ض���بط ما احتج �ض���ده الحلفاء وت�ص���رفوا �ض���ده في الحرب العالمية الثانية حين 
�أخذت القوات الألمانية عملًا جماعياً �ضد القرى والمجتمعات بعد �أن وقعت تلك القوات 
تحت الهجوم، على �سبيل المثال، في كهوف الآردينتين في �إيطاليا �أو في قرية �أورادور في 

فرن�سا. تلك الأفعال كانت تعتبر جرائم حرب و�أدت �إلى العقاب الدولي.

ومجمل القول، لقد و�ض���ع الغرب مزاعم امتلاكه لمجموعة من القيم المتركزة حول 
مفهوم المذهب الإن�ساني وال�سلوك الرحيم. وفي الوقت الذي وجدت فيه بلا ريب بع�ض 
التغي�ي�رات، مع م���رور الزمان، يمكن �أن تو�ص���ف على هذا النحو، ف����إن كل المجتمعات 
تمتلك معايير لما تعتبره هذه المجتمعات رحيماً. وت�ص���اغ هذه �أحياناً بتعابير �ش���مولية، 
من مثل »لا تقتل«. ولكن مثل هذه المقولات هي في الغالب خطابية بلاغية وتنطبق على 
جماعات معينة فقط، ولا تنطبق على »الآخر«، العدو، الإرهابي، الخائن. ذلك وا�ضح 
جداً في زمن الحرب الذي يجري فيه في الغالب قمع مثل هذه القيم الوا�س���عة الانت�شار 
�أو قلبه���ا ر�أ�س���اً على عق���ب، على الرغم من �أف�ض���ل الجهود التي تبذله���ا الهيئات مثل 

ال�صليب الأحمر الدولي ل�ضمان �صيانة هذه القيم في العالم المعا�صر. 

الديمقراطية
�أحد الملامح الرئي�س���ة من »المذاهب الإن�س���انية البارزة« مجدداً هو »الديمقراطية« 
الت���ي كانت مرتبطة ارتباط���اً وثيقاً ب�أفكار »الحرية«، و«الم�س���اواة«، والم�ش���اركة المدنية 
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و»حقوق الإن�س���ان«. من الوا�ض���ح، بالق���در الذي تذه���ب �إليه الحكوم���ة التمثيلية، �أنه 
كان هن���اك بع����ض الحركة العامة المتجهة نحو م�ش���اركة جدي���دة في العديد من �أجزاء 
الع���الم على م���دى القرون الحديثة. ولكن تلك الحركة يج���ب �أن يُنظر �إليها من خلال 
منظور. فالجماعات الأولى كانت قد امتلكت بالت�أكيد م�شاركة مبا�شرة �أكثر. �أما اليوم 
فالق�ض���ايا قد �صارت �أكثر تعقيداً. فالم�ش���اركة الكبرى في الت�صويت �صارت م�صحوبة 
بم�شاركة عملية �أقل في مجالات �أخرى لأن الحكومة التي ي�شارك فيها بنو الب�شر �صارت 
�أكثر تعقيداً، و�أكثر بعداً، وت�ضم عدداً �أكبر من النا�س. وذلك يعني تحويل ال�سيا�سيين 

�إلى الاحترافية المهنية على نحو �أكبر ويعني تمثيلًا مبا�شراً �أقل.

وتظهر م�شكلة �أو�سع حين يُنظر �إلى الديمقراطية اليوم بو�صفها قيمة �شاملة يُعتبر 
العالم الغربي المعا�صر الحاميَ الأول لها وهو النموذج الوحيد. ولكن �أهو كذلك؟ دعني 
�أبد�أ باقتراح �أن الإجراءات الديمقراطية يجب �أن يُنظر �إليها نظرة ت�أخذ ال�سياق بعين 
الاعتبار، ويُنظر �إليها في علاقتها مع م�ؤ�س�س���ات محددة. لقد �س���معت �أع�ض���اء في قوة 
العمل المعا�ص���رة يجادلون في �أنه لا توجد ديمقراطية في مكان العمل. وبالت�أكيد هناك 
ق���در محدود فقط في م�ؤ�س�س���ات المعرفة. ولكن ق���ارن مكان العمل المعا�ص���ر مع مكان 
العمل الموجود تحت ظروف الزراعة الب�س���يطة. ر�أى �ص���ديقي الغاني الذي ا�صطحبته 
لزي���ارة م�ص���نع محلي في �إنجلترا ر�أى الن�س���اء واقفات في �ص���ف على من�ض���دة، وهن 
يطبعن الوقت من »�س���اعة« عن���د دخولهن وخروجهن من مكان العمل. و�س����ألني بلغته 
الخا�صة »هل هن من الرقيق؟« �إن عمله في الحقول كان من نوع »حر« �أكثر، لم يت�ضمن 

علاقات تقوم على ال�سلطة.

في اليونان القديمة، كان مفهوم الديمقراطية ي�شير �إلى »حكم ال�شعب«، ووقف هذا 
الحكم في معار�ض���ة الحكومة المطلقة ال�سيادة �أو في معار�ضة حكم »الا�ستبداد« �أي�ضاً. 
وكانت �إرادة ال�ش���عب تتق���رر بالانتخابات، ولك���ن الانتخابات كانت مح���دودة بالذكور 
»الأحرار«، وا�س���تبعد منها الأرقاء، والن�س���اء، والغرباء المقيمون. وهكذا ففي ال�س���ياق 
ال�سيا�س���ي كانت الديمقراطية في �أوروبة في الما�ض���ي محدودة مراراً �أي�ضاً. واليوم، في 
ما يُنظر �إليها بو�ص���فها »الديمقراطية التامة«، يملك كل رجل وكل امر�أة �صوتاً مفرداً 
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وتح���دث الانتخابات في مراحل منتظم���ة، تحكمية. هناك »تفري���د« للتمثيل، �أي جعله 
فردي���اً، عل���ى الرغم م���ن �أن البحث يُظهِر �أن ال���زوج والزوجة يميلان �إلى الت�ص���ويت 
بالطريقة نف�س���ها ولكن لم يبق ذلك ب�صفته لكل �أهل الدار �أو �سل�سلة الن�سب. وفي هذا 
ع فقط  ال�شكل تكون ممار�سة الديمقراطية جديدة. في بريطانيا، كان الت�صويت قد و�سِّ
في العام 1832 لي�ش���مل �أرباب الأ�س���ر، في حين �أن الن�ساء لم يحققن حق الت�صويت �إلى 
ما بعد الحرب العالمية الأولى، وفي فرن�سا في وقت �أكثر ت�أخيراً في ما بعد. وفي الولايات 
المتحدة نف�سها، التي يفتر�ض �أنها خلا�صة الديمقراطية الحديثة في عيني دو توكبفيل، 
دع���ا جورج وا�ش���نطون �إلى ح�ص���ر الم�ش���اركة في الانتخاب���ات »بال�س���ادة« البي�ض، �أي، 
بمالكي الأرا�ض���ي وخريجي الكليات الجامعية. وفي كل حالة كان هناك في وقت �أ�س���بق 
من ذلك حق اقتراع محدود تحديداً �ش���ديداً. وا�س���تخدام �ص���ندوق الاقتراع والانتقاء 
التي ي�ستلزمه هو �أمر معتمد على الر�أي القائل �إن الاختيار حر ولا يعتريه الإرباك، وفي 
البداية رف�ض الي�سار الفرن�سي حق ت�صويت الن�ساء في الانتخابات العمومية على �أ�سا�س 

�أن الن�ساء �سيكن ميالات جداً �إلى الت�صويت كما يوجههن رجال الدين.

و�إلى الآن هن����اك بع�ض الم�ش����كلات الفنية ب�ش�����أن تف�س��ي�ر الاختي����ار، مثلما لوحظ 
ذل����ك في انتخابات الولايات المتح����دة في ولاية فلوريدا في العام 2000، وحول �س�����ؤال 
مم تتكون الأغلبية، على �س����بيل المثال، والأغلبية الب�س����يطة �أو ال�شاملة الكلية، وبعدد 
الأ�صوات �أو بعدد الوحدات )الولايات(؟ وثانياً ف�إن الق�ضية تتعقد �أكثر بفعل م�شكلة 
�ش����ا قبل الانتخابات كما كان في �إنجلترا في القرن الثامن  الق�س����ر، �س����واء بتقديم الرِّ
ع�ش����ر، �أو بتقديم مكاف�آت بعد الانتخابات، وبالمدى الذي ت�ش����كل فيه الوعود بالمنافع 
الم�س����تقبلية جزءاً من العملية الانتخابية نف�سها. والاختلاف في الو�صول �إلى الدعاية 
العامة ب�س����بب ال�سيطرة ال�سيا�س����ية على المذياع )كما في رو�سيا( �أو ب�سبب ال�سيطرة 
الاقت�ص����ادية بوا�سطة المال )كما في الولايات المتحدة( هذا الاختلاف ي�ستطيع �أي�ضاً 

�أن يحدد المدى الأمثل لحرية الاختيار.

في الغ���رب، يُنظر الآن �إلى الديمقراطية الانتخابية لا بو�ص���فها خياراً واحداً فقط 
م���ن ب�ي�ن عدد من نم���اذج التمثيل البديل���ة، و�إنما تعتبر �ش���كلًا من الحكومة منا�س���ب 
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لإدخاله في كل الأماكن وفي كل الأزمان)10(. وفي ذلك المعنى فقد �أخذَت �ش���كل القيمة 
مة. وكان غر�ض القوى الغربية المعا�ص���رة ه���و ترويج الديمقراطية والتخل�ص من  المعمَّ
�أنظمة الحكم من مثل تلك التي كانت موجودة في الاتحاد ال�سوفيتي �أو في يوغو�سلافيا 
الت���ي لم ت���ف بالمعايير، على الرغم من �أن �أنظمة الحكم تلك اعتر�ض���ت على �أن حرية 
الاختيار ال�سيا�س���ي تلك لم تكن القيمة الوحيدة التي يجب �أن تدر�س. ولدى الا�ستقلال 
في �إفريقية، �أ�ص���ر الحكام الا�س���تعماريون على ت�سليم ال�س���لطة �إلى حكومات منتخبة، 
وفقاً لما دعي بالتعابير البريطانية نموذج وي�ستمن�ستر، من �أجل �ضمان الموافقة العامة. 
وفي الحقيقة �إن هذه الأ�شكال من الحكومة لم ت�ستمر، وكما �أ�شرت، كان ذلك في جزء 
منه ب�سبب �أن النا�س �صوتوا وفق خطوط »قبلية« �أو طائفية. و�أتُبِعت الحكومات المنتخبة 
بحكم الحزب الواحد، الذي اعتُبر �أ�سا�سياً من طرف الحكام ليعززوا الدولة الجديدة، 
وبعدئذ �أُتبِعت بالانقلابات الع�س���كرية بو�ص���فها الطريقة الوحي���دة لتغيير نظام حكم 
الحزب الواحد. وبالن�سبة �إلى دول جديدة عديدة، لم تكن الم�شكلة ال�سيا�سية الرئي�سية 
ه���ي التحول نح���و الديمقراطية و�إنما هي ت�أ�س���ي�س حكومة مركزية قوية ت�س���يطر على 
ب�ل�اد لم تكن ق���د امتلكت مثل هذه الحكومة المركزية من قبل. ويبقى هذا �ص���عباً جداً 
في الدولة التي ت�ض���م جماعات محددة ب�ص���فات �أزلية قبلية �أو دينية قد تمنع ت�أ�س���ي�س 
حكومة »حزب« بالمعنى الغربي ولكنها لا ت�س���تبعد تلك الجماعات نف�س���ها من �أن يكون 

لها �إجراءاتها التمثيلية )»الديمقراطية«( الخا�صة بها.

كانت �إ�سرائيل ا�ستثناء جزئياً في هذا التعاقب )مثلما كانت الهند وماليزيا �أي�ضاً(. 
تَدح بو�ص���فها الدولة الديمقراطية الوحيدة في ال�ش���رق الأدنى، على الرغم من  وهي ُمت
�أن ذلك ال�شكل من الحكومة لم يفعل �أي �شيء لمنع مراكمتها ال�ضخمة للأ�سلحة وللقطع 
الع�سكرية للدفاع عن نف�سها، ولتهديد الآخرين، فهذا البلد ال�صغير يمتلك اثنتي ع�شرة 
فرقة ع�س���كرية، و�سلاح طيران هو واحد من �أ�ض���خم القوى الجوية في العالم، و�أ�سلحة 

 )10(  اعترا�ض واحد من الذين حاوروني في الإ�سكندرية على و�صف الديمقراطية ب�أنها �شكل من �أ�شكال 
التمثيل، زاعماً �أنها كانت )�شكلًا من الثقافة(. وعلى كل حال، فحتى في الموا�ضع التي ت�ستخدم فيها 
�أخرى  التمثيل في �سياقات  ال�سيا�سي، ف�إنها نادراً ما تح�صل على  الإجراءات الانتخابية في المجال 

مثل التوظيف �أو الأ�سرة.
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نووية ممنوعة �أو م�س���تنكرة في القوى الأخرى. ولا منعت هذه الحكومة �أي�ض���اً الاختيار 
المتكرر للع�س���كريين ال�س���ابقين ليقودوا حكوم���ة مدنية )مثلما ه���و في الولايات المتحدة 
الأمريكية(، ولا هي تمنع حتى الآن من ارتكاب الفظائع الوح�شية كالتي وقعت في القرية 
العربية دير يا�س�ي�ن، وفي مخيمي �صبرا و�شاتيلا في لبنان، �أو في جنين، وهي �أحدث، في 
ال�ض���فة الغربية. ومع ذلك، فبو�ضع �إ�سرائيل في �صنف »ديمقراطي«، فهي تقابل تلقائياً 
لمقارنتها مع حكومة الفل�س���طينيين »الفا�سدة« المت�سلطة، والذين يُنظر �إليهم مثل معظم 

العرب الآخرين على �أنهم لم ي�سبق لهم �أبداً �أن عرفوا »الديمقراطية الحقيقية«.

مث���ل هذا التف�ض���يل الذي لا لب�س فيه ل�ش���كل واحد من الحكوم���ة بغ�ض النظر عن 
ال�س���ياق هو تف�ض���يل جديد. ففي اليونان القديمة، وفي روما �أي�ض���اً، على مرور الزمن 
كان هناك تغييرات كبيرة في نظام الحكم، وهي تغييرات تحولت بين »الديمقراطية« 
و«الا�ستبداد«، �أو بين جمهورية و�إمبراطورية، وذلك تماماً مثلما حدث في �إفريقية منذ 
الا�س���تقلال. بل في �أوروبة نف�س���ها، فلم يكن هناك ر�أي معتقد على نطاق وا�س���ع حتى 
القرن الثامن ع�ش���ر، بل وبعد كذلك، يرى �أن الديمقراطية كانت هي �ش���كل الحكومة 
الوحيد المقبول. كان هناك تحولات من �أنواع متنوعة، ولي�س���ت بال�ضرورة ذات طبيعة 
عنيفة. وا�ستُخدِمت القوة �أحياناً. والتغيرات الجذرية الراديكالية في �أ�شكال الحكومة 
كانت غير م�س���موح بها بالن�س���بة لت�ش���كيلات اجتماعية �س���ابقة. حدث تمرد ولكن لم 
تحدث الثورة، �أي، �إن النا�س تمردوا كي يغيروا الأ�شخا�ص المفرو�ضين عليهم �إجبارياً 
لكن لا ليغيروا النظام الاجتماعي ال�سيا�س���ي نف�س���ه)11(. �إن �صحة تلك المقولة لي�ست 
وا�ض���حة دائم���اً. فف���ي العديد من مثل ه���ذه المجتمعات، كان هن���اك تحولات في نمط 
الحكوم���ة وفي الممثل�ي�ن كذلك. و�إنه لح���ق �أن �إطاحة كامل النظام وفق���اً لخطة معدة 
كان نادراً في المجتمعات ال�س���ابقة، وخ�صو�ص���اً في مجتمعات قب���ل التعليم. ولكن كان 
هن���اك غالباً بع�ض الذبذب���ة لا داخل �أنظمة الحكم المركزية فق���ط، و�إنما بينها وبين 
تلك الأنظمة القبلية التي تو�صف ب�أنها تق�سيمية، �أو بين موقع ال�سلطة في المركز �أو في 

)11(  غلوكمان 1955.
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زاً لأنظمة الحكم ال�سابقة، حين كانت  المحيط. �إن التغيير في طبيعة الحكومة كان مميِّ
»الديمقراطية« واحدة فقط من الاحتمالات الممكنة.

ح�ي�ن نتحدث عن الإجراءات الديمقراطية، فنحن نفكر في الطرق التي يجب فيها 
�أن ي�ؤخذ ر�أي ال�ش���عب ر�س���مياً بالح�س���بان. وهناك طرق كثيرة لفع���ل هذا. في الغرب، 
ي�ست�ش���ار جمهور الناخبين بالاقتراع ال�س���ري )المكتوب عادة( كل �أربع �س���نوات، �أو كل 
خم�س، �أو كل �س���ت منها. فالعدد تحكمي. وهو حل و�س���ط بين اختبار ر�أي ال�شعب وبين 
متابع���ة �سيا�س���ة ثابتة عل���ى مدى مدة محددة. وبع�ض���هم ج���ادل في �أن الجمهور يجب 
�أن ي�ست�ش���ار مرات متكررة �أكثر، وخ�صو�ص���اً في الق�ض���ايا الكبيرة مث���ل �إعلان حرب، 
ال���ذي لا يحت���اج في بريطاني���ا ولا �إلى مجرد ت�ص���ويت من البرلمان ب�س���بب حكاية حق 
الامتياز الملكي )ومع ذلك فتبني عملة اليورو يحتاج(. من ال�ص���عب �أن نجادل في �أننا 
نعي�ش في ديمقراطية )�أي، تحت حكم ال�شعب( في الوقت الذي ت�ستطيع فيه الحكومات 
�أن تق���رر م�س���اراً كبيراً للعمل مثل الحرب �ض���د �إرادة الأغلبية. وم���ن جهة �أخرى، هل 
يجب �أن نُحكَم با�س���تفتاءات م�س���تمرة وا�س���تطلاعات للر�أي؟ �أم �أن الفو�ض���ى تثوي في 
ذل���ك الاتجاه؟ ويمكن للمرء �أن يجادل في �أن الديمقراطية تكون م�ض���مونة فعلياً فقط 
بالقدرة على �إعادة دعوة الممثلين حين يتوقفون عن �أن يمثلوا، وتكون النتيجة �أن �إرادة 
ال�ش���عب ت�ستطيع �أن تتخل�ص من حكومة تو�ش���ك �أن ت�شتبك في حرب تقوم �ضد رغبات 
�أكثرية البلاد. لو كان هذا الاحتمال »الديمقراطي ال�ص���حيح« متوافراً، لكان عدد من 

الحكومات الأوروبية قد �أُ�سقِط في بداية غزو العراق.

وعلى كل حال يمكن للمرء �أن يجادل �أي�ض���اً في �أن بع�ض البرامج الاجتماعية تحتاج 
�إلى مرحلة �أطول من �أربع �س���نوات �أو خم�س �س���نوات لل�ش���روع فيه���ا، ولذلك ف�إن نظام 
الحكم يجب �أن يُختار لمدة �أطول. وكان ذلك مراراً هو الزعم في �إفريقية بعد الا�ستقلال، 
لت بع�ض الحكومات المنتخبة نف�سَها �إلى �أنظمة حكم الحزب  على �سبيل المثال، حين حوَّ
الواحد. طبعاً لي�س هناك من �ش���يء لإيقاف حكومة عن كونها منتخبة لعدد من المرات 
المتتابعة لإقدارها على تنفيذ برامج �أكثر ات�س���اعاً، ولكن ماذا لو �أن الناخبين �أنف�س���هم 

»اختاروا« حكومة لتُختار لمدة �أطول �أو في الحقيقة لتُختار ب�صفة دائمة؟
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�إن الديمقراطي���ة الحديثة تطرح فعلًا عدداً من الم�ش���كلات على الجميع حتى على 
الديمقراطيين �أنف�س���هم. فهتلر كان قد انتخب من ال�ش���عب الألماني وتابع ليحول نظام 
الحكم �إلى دكتاتورية. والأحزاب ال�ش���يوعية، �أي�ض���اً، قد تكون انتخبت في المقام الأول 
ولكن لم يكن لديها �أدنى تردد في �إقامة »دكتاتورية البروليتاريا«. فما هي الدكتاتورية 
ل �أو ترك الانتخابات »العادية« وقمع المعار�ض���ة، على  المنتخب���ة؟ �إنها نظام حكم قد �أجَّ
الرغم من �أن النظام قد ي�ستخدم الا�ستفتاءات. ولكن ماذا لو كان قد فعل ذلك بر�ضا 
الأغلبية �أو باختيارها؟ الم�شكلة بالن�سبة �إلى الديمقراطيين هي �أن �أنظمة حكم الحزب 

الواحد والأنظمة الم�شابهة لا ت�سمح بالتغيير الانتخابي.

والم�ش���كلة الأخ���رى هي �أن �أن�ص���ار الديمقراطية لا ي�س���محون ب�أي نظ���ام �آخر غير 
�إجراءاته���م المخت���ارة ليعتبروه���ا »حكم ال�ش���عب«. ولكن مث���ل هذا الت�ش���اور يمكن �أن 
يت�ض���من اختيار قائد بالمناداة به لا بالت�ص���ويت له. وبالإ�ضافة �إلى ذلك ف�إن �إجراءات 
الت�ص���ويت نف�س���ها قد يُظن بها �أنها تمثل �إرادة الله لا �إرادة ال�شعب، كما هي الحال في 
الانتخاب���ات في الفاتي���كان �أو في كليات كيمبردج حيث تكون الأ�ص���وات المعطاة لبابا �أو 
ل�س���يد هي �أ�ص���وات م�سجلة في الكني�سة ال�ص���غيرة. والاختيار بين الأحزاب ال�سيا�سية، 
وه���و الأمر ال���ذي ينطوي علي���ه النظام الانتخاب���ي، لم يلق النجاح العظي���م في الكثير 
م���ن بل���دان �إفريقية، حيث تكون ال���ولاءات القبلية والمحلية ذات علاق���ة �أكبر، ولا لقي 
النج���اح في �أجزاء �أخرى من العالم، مثلما هي الحال في العراق، حيث تكون المعتقدات 

»الأ�صولية« فيها �أو الهويات اللغوية م�شمولة في الاختيار. 

�إذا كان تعب�ي�ر »ديمقراطية« ي�ش�ي�ر �إلى نوع الإج���راء الانتخابي المتكرر الذي تطور 
ن �ش���كلًا واحداً  في �أوروبة في القرن التا�س���ع ع�ش���ر على �أبرز �ش���كل له، فهو �إجراء يكوِّ
ممكن���اً فق���ط للتمثيل. ومعظم الأنظمة ال�سيا�س���ية للحكم من �أي ن���وع تمتلك نمطاً ما 
للتمثي���ل. وربما يكون م���ن الممكن �أن نتخي���ل بالمعنى المجرد نظام حكم مت�س���لط يكون 
حكماً فردياً مطلقاً على نحو كامل، ولكن �إذا لم يكن هذا النظام ي�أخذ رغبات ال�شعب 
في الح�س���بان بطريق���ة ما، ف�إن �أيامه �س���تكون معدودة على الأرج���ح، ولو كان تحت ما 
يدعى بالدكتاتوريات �أو بالم�س���تبدين. وعلى �سبيل المثال، فقد لوحظ في ال�صين الأولى 
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�أنه لا ت�شين* ولا وانغ مانغ** كانت ت�ستحق على الأرجح �شهرتها بالا�ستبداد، لقد كان 
لديهما عدد من نُظُم ال�ض���وابط والتعديلات للاحتراز من �إ�س���اءة ا�س���تعمال ال�سلطة. 
والن�ص���و�ص الكلا�سيكية نف�سها �شكلت نظام �ض���بط على الحكومة، كما هي الحال مع 
كتابات كونفو�ش���يو�س، التي �أ�ش�ي�ر �إليها في الف�ص���ل الرابع. ونتيجة لذلك ف�إن النخبة 

المتعلمة وجدت نف�سها في الغالب في معار�ضة نظام الحكم ال�سائد)12(. 

هن���اك عدد من الح���الات التي لم تر فيها ال���دولُ الحديثة الديمقراطيةَ ب�ص���فتها 
نظاماً منا�س���باً ب�ش���كل �ش���امل، بما في ذلك في ال�سيا�س���ة نف�س���ها. ففي بع�ض الأجزاء 
م���ن الولاي���ات المتحدة، وحتى عهد حديث لم يكن ال�س���كان ال�س���ود يمتلكون �أي حق في 
الت�ص���ويت في بلد كان فيه كل �ش���خ�ص غيرهم قد امتلك ذل���ك الحق. وقومياً �أعطيت 
هذه الأقلية الجوهرية حق الت�ص���ويت في نهاية المطاف. ولو كان ه�ؤلاء ال�س���كان ال�سود 
في �أكثرية، لكان من الم�ش���كوك فيه �أن يقوم ال�س���كان البي����ض بالموافقة طوعاً على هذا 
الحق. ولكان البلد قد بقي نظام حكم تمييز عن�صري مثلما كان عليه الحال في جنوب 

�إفريقية في ال�سابق.

وفي فل�سطين، مع اقتراب نهاية الانتداب البريطاني، اقترحت الحكومة حل الدولة 
الواحدة للم�س����ألة اليهودية ـــ العربية وحاولت �أن ت�ؤ�س����س جمعية عمومية م�ستندة �إلى 
مبادئ ديمقراطية ولكن ال�س���كان اليهود رف�ض���وا هذا العر�ض لأنهم كانوا في الأقلية. 
ولكنهم فيما بعد، حين كان معظم العرب قد غادروا �أو قد طردوا �إلى الخارج في �أر�ض 
�إ�س���رائيل الم�ش���كلة حديثاً، �أ�س�س���وا »ديمقراطية« مع حقوق مخف�ض���ة لأولئك الم�سلمين 
الذين بقوا في بلادهم، واليوم ف�إن �أولئك الذين �س���بق �أن غادروا منعوا »حق العودة«، 
وهو الحق الذي كان اليهود �أنف�سهم قد نادوا به ب�صوت عال ولكنه في الحالة الحا�ضرة 
حق �سيهدد �أكثريتهم »الديمقراطية«. وفي الدول المق�سومة دينياً، �أو »عرقياً«، �أو جن�سياً 
�إثنياً، ف�إن ال�صوت الواحد »للرجل« الواحد لي�س حلًا مقبولًا بال�ضرورة، فمبد�أ الرجل 
الواحد، �صوت واحد قد يقود �إلى �أكثرية دائمة �أو �إلى التطهير » الجن�سي الإثني«، كما 

 * �أ�سرة ت�شين من ال�صين حكمت من 221 قبل الميلاد �إلى 206 قبل الميلاد )المترجم(.
** وانغ مانغ �سيا�سي �صيني و�إمبراطور )45 قبل الميلاد – 23 بعد الميلاد( )المترجم(.

)12(  نايلان 1999: 70، 80 ف ف.
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ه���ي الحال في قبر�ص. وفي كل م���كان تجري فيه محاولة �إقام���ة الديمقراطية الكاملة 
تح���ت هذه الظروف، ف�إن ذلك قد يخلق �ص���راعاً من �أجل زيادة التوالد ال�س���كاني من 
�أجل ك�س���ب الأغلبية، كما يعتقد كثيرون من البروت�ستانت في �إيرلندا ال�شمالية �أن هذه 

هي الحالة مع الكاثوليك.

ه���ل الديمقراطية، على �س���بيل المث���ال، هي الجواب للعراق المعا�ص���ر؟ يمكن للمرء 
�أن يج���ادل �أن علي���ه �أن يختار »الم�ش���اركة في ال�س���لطة« مع المجتمع���ات الدينية والإثنية 
المق�س���مة تق�سيماً �شديداً، مثلما تم فعله حديثاً في �إيرلندا ال�شمالية، وتكون النتيجة �أن 
لا تك���ون هناك �أغلبية دائمة لجماعة واحدة )ال�ش���يعة �أو البروت�س���تانت( على جماعة 
�أخرى ب���ل بالأحرى »ديمقراطي���ة ائتلافية« توافقية، وهي م�ؤ�س�س���ة مختلفة جداً. وفي 
اليونان القديمة، كان الت�صويت محدوداً يقت�صر على المواطنين. وفكرة المواطنة، وهي 
مرتبط���ة في الغال���ب مع �أنظمة الحكم الليبرالية بل الثورية �أي�ض���اً، قد تت�ض���من عملياً 
ا�س���تبعاد �ص���نف �ض���خم من غير المواطنين. وعبارة »�أنا مواطن روماني« ينطوي على 
�أن هناك مقيمين على نف�س الأرا�ض���ي لا ي�ش���اركون في حقوق م�س���اوية، مثل المهاجرين 
الأت���راك في �ألماني���ا حتى عهد قريب، �أو �أي مهاج���ر �أو �أي مقيم �إقامة م�ؤقتة بالفعل في 
�سوي�س���را �أو في الهند، ولا ي�س���تطيع �أن ي�شتري �أر�ض���اً �أو بيتاً. المواطنة مفهوم ا�ستبعاد 

مثلما هو مفهوم ا�شتمال كذلك.

ولكن �ض���من فكرة المواطنة نف�سها، ف�إن الارتباط �شبه الدائم للأغلبية، مع جماعة 
دينية محددة، على �س���بيل المثال، قد يعني الا�س���تبعاد الفعال لجماعات م�ش���ابهة، �أقل 
ع���دداً على �أ�س���ا�س طويل الأمد. ولمواجهة عدم التوازن الدائم ن�س���بياً والذي ي�س���تبعد 
عملياً التغيير في الأمد الق�ص�ي�ر للأ�ص���وات التي تعتمد عليها »الديمقراطية الكاملة«، 
ق���د يك���ون هناك لج���وء، كما �س���بق �أن ر�أين���ا، �إلى تقا�س���م ال�س���لطة ل�ض���مان التمثيل 
)وبالتالي »النظام« الاجتماعي �أو الموافقة من دون اعترا�ض(. وهناك �أي�ض���اً �أ�س���لوب 
�آخر »�ش���به ديمقراطي« هو »التمييز الإيجابي« الذي يعطي امتيازات �إ�ضافية، ربما في 
جمعي���ة عمومية وطنية، وربما في التدريب، لجماعات �أقلية معينة محرومة. وكان هذا 
الإجراء قد قُبِل لل�س���ود في الولايات المتحدة الأمريكية، وللن�س���اء في �أماكن �أخرى تحت 
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ترتيبات »انتخابية« معينة، ولكن المثال الأول على الم�ستوى القومي المعروف لي كان قد 
تم �إدخاله من �أجل »الطبقات المدُْرَجة« في الد�س���تور الهندي في العام 1947 الذي كان 
قد كتبه �إلى حد كبير الدكتور �أمبيدكار، وهو نف�س���ه من حيث الأ�ص���ل ينتمي �إلى طبقة 
المنبوذين، و�ش���عر �أن مجتم���ع طبقته لن ينال معاملة »عادلة« تحت حكومة هندو�س���ية 

تتحكم فيها الطبقات الأخرى.

وعل���ى الرغم م���ن هذه الم�ش���كلات، ف�إن المن���اخ الي���وم ر�أى الديمقراطي���ة تتحول 
�إلى مفهوم م�ش���حون بالقيم���ة �إلى درجة كبيرة واعتبره مفهوماً يمتلك قابلية �ش���املة 
للت�ض���ييق. ولكن في الوقت الذي تعدُّ فيه الديمقراطية محل احترام كبير من الناحية 
الخطابية البلاغية ويُنظر �إليها )خط�أً( بو�ص���فها اختراع���اً للثقافات الأوروبية، ف�إن 
الممار�س���ة مختلفة �إلى حد ما، مع �أن المرجع قد تغير. ففي حين كانت في الأ�ص���ل تعني 
حكم ال�ش���عب، ف�إن المعنى قد �ض���اق وهو الآن ي�ش�ي�ر على نحو محدد تماماً �إلى �أنظمة 
الحك���م الت���ي تُنتخب فيها البرلمانات في كل �أربع �س���نوات �أو خم�س �س���نوات بالاقتراع 
ال�سري ال�شامل. ومع ذلك، ف�إن الفكرة قد �صارت مو�ضع ت�سا�ؤل تحت بع�ض الظروف. 
فلي�س���ت كل الانتخابات تعدُّ »ديمقراطية« من وجهة نظر الغرب. فتحت عرفات، كان 
لدى الفل�س���طينيين قائد منتخب عر�ض �أن يخ�ض���ع نف�س���ه لإع���ادة الانتخاب. وفي 24 
حزيران/يونيو 2003 اقترح الرئي�س بو�ش رئي�س الولايات المتحدة خطة �سلام لل�شرق 
الأو�س���ط، وكان �أول بند فيها هو �أن على الفل�س���طينيين �أن ينتخب���وا قائداً جديداً لأن 
عرفات كان ملطخاً بالإرهاب. ومثل ذلك �أي�ضاً كان رئي�س الوزراء الإ�سرائيلي ال�سابق 
بيغن طبعاً، وبع�ضهم يجادل في �أن �شارون مثله �أي�ضاً. يمكن للمرء �أن ي�أمل في مجيء 
قادة مختلفين في بلاد �أجنبية، و�أما �أن يُطلب »الا�س���تبدال« الديمقراطي ل�سيا�س���يين 
منتخب�ي�ن بو�ص���فه �ش���رطاً للمفاو�ض���ات )كم���ا هي الحال م���ع حما�س( فه���ذا موقف 
متغطر����س حتى ح���د التطرف، ولي�س ديمقراطية قطعياً و�إنم���ا هو تعبير عن المطالب 
الديكتاتوري���ة لق���وة عالمية مهيمن���ة تعتبر التدخ���ل في �إدارة البل���دان الأخرى مظهراً 
م�ش���روعاً من �سيا�س���تها الأجنبية. وفي الما�ضي القريب �س���اندت مثل هذه ال�سيا�ساتُ، 
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و�إلى هذا اليوم لا تجد هذه ال�سيا�س���ة �إلا �صعوبة قليلة في تحالفها مع ملكيات مركزية 
على نحو قوي.

وكان �أح���د الأعذار الكبيرة لغزو العراق ه���و �أن نظام الحكم كان غير ديمقراطي، 
وفي الحقيقة كان نظام حكم ديكتاتوري وح�ش���ي. ولك���ن لا يوجد �أي اتفاقية دولية عن 
طبيع���ة نوع الحكوم���ة الذي يجب على الب�ل�اد �أن تتبناه. وقبل الح���رب العالمية الثانية 
جاءت �إلى ال�س���لطة حكومتا كل من �ألماني���ا و�إيطاليا نتيجة لانتخابات ديمقراطية. ولم 
يكن ذلك �صحيحاً بالن�سبة �إلى �إ�سبانية، ولكن الحلفاء لم يحاولوا �أي محاولة لإطاحة 
فرانكو بعد الحرب، على الرغم من �أنه و�ص���ل �إلى ال�س���لطة نتيجة لانقلاب ع�س���كري 
فا�شي�س���تي وحرب �أهلي���ة دموية. ومثل ذلك فع���ل العديد من الحكوم���ات في �إفريقية، 
وبع�ضها في �أمريكا الجنوبية وفي �أماكن �أخرى )فيجي، على �سبيل المثال(. ومن ناحية 
�أخ���رى، ف�إن وجود حكومة ديمقراطية في غرانادا الجزيرة الكاريبية لم يمنع الولايات 
المتحدة من غزوها، على الرغم من �أن غرانادا كانت من بلاد الكومنولث المرتبطة مع 

�أقرب حليف للولايات المتحدة.

�إن »الديمقراطي���ة« الت���ي توج���د في الوط���ن ن���ادراً م���ا تطب���ق عل���ى نط���اق عالمي. 
والممار�س���ات الانتخابي���ة تعمل عل���ى نحو مختلف ج���داً في اتخاذ القرار على م�س���توى 
دولي. ففي الجمعية العامة في الأمم المتحدة، يتم اختيار المبعوثين من قبل الحكومات 
وكل بعثة لها �ص���وت واحد بغ�ض النظر عن عدد ال�س���كان ـــ حكومة واحدة، لا �ش���خ�ص 
واحد، لها �ص���وت واحد. ومجل�س الأمن ب�أع�ض���ائه الثمانية ع�ش���ر يُنتخب من الجمعية 
العامة، مع ا�س���تثناء خم�س���ة �أع�ض���اء دائمين، وهي الأمم المنت�صرة في الحرب العالمية 
الثاني���ة، ولكل �أمة منها حق النق�ض )الفيتو(. �إنه نظام »قانوني« �أن�ش����أه المنت�ص���رون. 
وفي ذلك المجل�س، لا �أهمية لقرارات الأغلبية ب�سبب النق�ض. وفي �أي حالة، قد ت�ستخدم 
الق���وى الم�س���يطرة، وعلى وجه الخ�ص���و�ص القوة العظمى الأولى، مواردها، ع�س���كرياً، 
واقت�ص���ادياً، وثقافياً لت�ض���غط على الآخرين لي�ص���وتوا وفق الطريقة التي ترغبها تلك 
القوى، م�س���تخدمة طرقاً يمكن �أن تكون مو�ض���ع �إدانة في داخ���ل البرلمان الوطني. وفي 
مث���ال حديث �أر�س���ل ممثلو عدد من البل���دان الأوروبية، من جملته���ا بلغاريا ورومانيا، 
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ر�سالة �إلى البيت الأبي�ض يوافقون فيها على خط الولايات المتحدة في العراق. ويبدو �أن 
ه�ؤلاء الممثلين يجتمعون بانتظام في وا�شنطن وهناك ي�سدي �إليهم »الن�صيحة« م��سؤول 
�أمريكي �س���بق له �أن عمل في الا�س���تخبارات. لقد كان هو الذي كتب الر�س���الة نيابة عن 
الدول التي كانت في الوقت نف�س���ه مر�ش���حة للدخول في حلف الأطل�س���ي، وكان يجب �أن 

ت�أتي الموافقة على دخول تلك الدول من حكومة الولايات المتحدة)13(. 

وقد اتخذ �أولئك الممثلون القرار في تقديم الدعم من دون �أي ت�ش���اور مع �ش���عوبهم 
الخا�ص���ة، وهي �ش���عوب كانت بالت�أكيد تقريباً �سترف�ض تقديمه. وال�شيء نف�سه ي�صدق 
على رئي�س الوزراء البريطاني بلير الذي لم ي�شعر ب�أي التزام لم�شاورة جمهور المنتخبين 
ب�ش����أن الحرب في العراق، نظ���راً �إلى �أنه قد قرر �أن موقفه كان هو الموقف ال�ص���حيح، 
مهم���ا ق���د يرى الآخرون. وذلك كان �أي�ض���اً موقف بو�ش. وزيادة عل���ى ذلك ف�إن �أولئك 
الذي���ن ي�أخذون خطاً بديلًا لا يدانون وح�س���ب، فذلك متوقع، و�إنما قد تتخذ �ض���دهم 
عقوبات من �أنواع مختلفة. وقد �صار مفهوماً �أن الدول الأخرى �إذا لم ت�شارك بدور لها 
في الحرب، ف�إنها لن تملك �أي حق في اتخاذ القرارات بعد الحرب وهي القرارات التي 
كان من الوا�ض���ح �أنها �س���تتخذ لا من الأمم المتحدة و�إنما من القوة العظمى وحلفائها. 
فرو�س���يا، وفرن�س���ا، وال�ص�ي�ن لن يكون لها �أي حق في الو�صول في الم�س���تقبل �إلى العقود 
العراقي���ة �أو �إلى نف���ط العراق )مثلما كانوا قد فعلوا تحت حكم �ص���دام ح�س�ي�ن(، وهو 

النفط الذي �سيكون توزيعه في �أيدي المنت�صرين. كان »القانون« مُنتَجاً للحرب.

مث���ل ه���ذه الإج���راءات التمييزية لا ت���كاد تحترم الحق الم�ش���روع القان���وني وحرية 
الاختيار بين م�س���ارات العمل البديلة، التي تعدُّ �أ�سا�س���ية للديمقراطية ولحكم ال�شعب. 
وفي الحقيقة لقد تُرِكنا مع حكم القوة. وعلى م�س���توى �أكثر محلية ف�إن تلك الإجراءات 
لم تنتظر نهاية الحرب. ففي مناق�شة في برنامج الأخبار �أثارت �سي �إن �إن)14( �إمكانية 
�أن تترك الولايات المتحدة �ش���رب الخمور الفرن�سية )ل�صالح الخمور الأ�سترالية، وهي 
البلد الذي كانت حكومته تقدم دعمها للحرب في العراق(، وتنب�أت �س���ي �إن �إن �أي�ض���اً 
�أن مبيعات �سيارات المر�سيد�س �سوف تهبط �أي�ضاً.بل �إن �أ�سماء البلدان المن�شقة نف�سها 

)13( هيرالد تريبيون 20/2/2003.
)14(  هيرالد تريبيون 20/2/2003.
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�صارت محرمة �أي�ضاً: فعلى بع�ض قوائم الطعام تحول ا�سم �أكلة »مقليات فرن�سية« �إلى 
»مقليات الحرية«، والحرية هي المرتبطة مع الم�شاركة في الحرب. والموقف المهيمن من 
الولايات المتحدة في ال�س���ينما، والتلفاز، وو�سائل الات�صال الجماهيري العالمية عموماً، 
مِنَ �أن يكون موقف الولايات المتحدة مو�ضع �شرح با�ستمرار وبتعابيرها الخا�صة هي.  �ضَ
ويبدو �أن هناك مناق�ش���ات من نوع ديمقراطي ل�ص���الح تحديد ملكية و�س���ائل الات�صال 
الجماه�ي�ري وال�س���يطرة عليها، وتقييد دور المال )والأ�س���لحة كذل���ك( في الت�أثير على 
اختيار النا�س. ومع ذلك ف�إن الديمقراطية ت�ستقر على فكرة »حرية الاختيار« الفعالة. 
�إن الم���ال والاحت���كارات ت�ؤث���ر ت�أثيراً وا�ض���حاً على تل���ك الحرية حين يحتم���ل �أن يكون 
الت�ص���ويت على الم�س���توى الدولي مت�أثراً بالقرو�ض �أو بالمنح وعلى الم�ستوى القومي حين 
يكون المر�ش���حون مختارين من بين �أولئك الذين ي�س���تطيعون امتلاك الو�س���ائل المالية 

للبذل للدعاية وثمن الم�شروبات التي تقدم للم�صوتين.

وعلى وجه العموم ف�إن الحالة الدولية تختلف اختلافاً جوهرياً عن الحالة القومية، 
والنظام الديمقراطي يطبق تطبيقا يتم ح�س���ب ال�س���ياق. وق���د لاحظ حديثاً �أمين عام 
�س���ابق للأمم المتحدة في مقالة له بعنوان »الولايات المتحدة �ض���د بقية العالم« �أن »�أهم 
مناق�شة يمكن �أن تلخ�ص في معادلة م�ستلهمة من الفيل�سوف با�سكال، وهي »»ديمقراطية 
ية خارجها««)15(. �إن القوى الديمقراطية، في الم�ستوى  داخل الولايات المتحدة، وت�س���لطِّ

الدولي، لا تحترم الإجراءات الديمقراطية.

�إن فك���رة �أن الديمقراطي���ة ظه���رت فقط بو�ص���فها ملمحاً من ملام���ح المجتمعات 
الحديثة، وفي الحقيقة الغربية، هي تب�س���يط فا�ض���ح مثل عزو �أ�صل الفكرة �إلى الدول 
الم���دن الإغريقي���ة. من الوا�ض���ح �أن اليونان قدم���ت نموذجاً جزئياً. ولك���ن العديد من 
الأنظمة ال�سيا�س���ية الأولى، ومن جملتها �أنظمة ب�س���يطة جداً ا�ش���تملت على �إجراءات 
ت�شاورية م�صممة لتقرير �إرادة ال�شعب. وفي المعنى العام ف�إن »قيمة« الديمقراطية، على 
الرغم من �أنها تكون معطلة �أحياناً، كانت مراراً وتكراراً، �إن لم يكن دائماً، حا�ضرة في 
المجتمعات ال�س���ابقة، وظهرت على وجه الخ�صو�ص في �سياق معار�ضة الحكم المت�سلط. 

)15(  يونيتا 22/4/2003.
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وكان ما فعله العالم الحديث هو �أنه م�أ�سَ����سَ �ش���كلًا معيناً من الانتخاب )الاختيار( ـــ 
وكان ذلك في البداية لأ�س���باب �سيا�س���ية معينة لأنه كان مطلوباً من ال�ش���عب �أن ي�سهم 
�إ�س���هاماً فعالًا في الإنفاق الوطني في �شكل �ض���رائب. وكان يجب �أن يدعى البرلمان من 
�أجل جمع ذلك المال. وما كاد فر�ض ال�ض���رائب العامة يكون ممكناً من دون �ش���كل ما 
من �أ�ش���كال التمثي���ل، مثلما �أعلنت الم�س���تعمرات الأمريكية على نحو فعال. والأ�ش���كال 
المعين���ة م���ن التمثيل الت���ي مجدها الغرب �إلى حد كبير، لي�س���ت دائم���اً، على كل حال، 
�أنجع الأ�ش���كال لت�أمين التمثيل الكافي، ولم يبرهن ترويج نموذج وي�ستمين�س�ت�ر على �أنه 
الدواء ال�شامل ال�شافي من كل داء بما في ذلك على الم�ستوى القومي نف�سه. و�أما دولياً، 
فهناك طريق طويل لل�س�ي�ر فيه قبل �أن تكون الإجراءات الانتخابية مقبولة لا مفرو�ضة 

بالقوة �أو بعقوبات �أخرى.

الفردية، والم�ساواة، والحرية 
ثلاث قيم ترتبط مع الديمقراطية وت�شكل ثلاثية في التفكير الأوروبي وهي تُعرَ�ض في 
الغالب بو�صفها �أ�سباباً ـــ �أو نتائج ـــ �أوروبية ح�صراً لتطورات �أوروبية ح�صراً في الفنون، 
وفي العلوم، وفي الاقت�ص���اد. وهي موجودة عند الطلب با�ستمرار في كل الإن�سانيات، وفي 
النقد الأدبي على �س���بيل المثال، وفي مناق�ش���ة ظهور الرواية وال�س�ي�رة الذاتية بو�ص���فها 
الن���وع الأدب���ي النمطي للفردي���ة، �إذا �أردنا �أن نذكر القليل م���ن الأمثلة فقط)16(. وكان 
الغرب قد ادعى الفردية لنف�س���ه �أي�ض���اً بو�صفها م�سهمة في م�ش���اريع الأعمال التجارية 
التي عُدّت �أعمالًا مركزية للر�أ�سمالية. وكما �سنناق�ش في الف�صل الآتي، تنطوي الفردية 
على حرية معينة من الاختيار ال�شخ�صي )بو�صفها متمايزة عن الم��سؤوليات الجماعية(، 
وه���ي ت�أتي في المقدمة في الم�س���ائل المعا�ص���رة المتعلق���ة بالزواج وبالأ�س���رة النووية، وهي 
م���رة �أخرى يُعتقد �أنها �أوروبية على وجه الخ�ص���و�ص. والحرية من هذا النوع تُعادَل في 
الغالب مع القول ب�أن روابط الأ�س���رة لا تمت ب�ص���لة �إلى اختيار ال�شركاء. ولكن الحرية 
ه الفاعلون، وذلك لأنهم ين�شئون في الحال  الكاملة من روابط الأ�س���رة لي�س هو ما يَخُْربـ
روابط بديلة. فالأطفال قد يرحلون في وقت مبكر ن�س���بياً من بيت ولادتهم، ولكنهم بعد 

)16(  واط 1957.
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وق���ت ق�ص�ي�ر من رحيلهم، يقيمون �ص�ل�ات قوية م���ع �آخرين، مع حبي���ب، مع زوج، وفي 
نهاية الأمر مع �أطفالهم الخا�ص�ي�ن بهم، وفي الوقت نف�س���ه فهم ي�ستبقون الروابط عبر 
الم�سافات مع والديهم ومع �إخوانهم و�أخواتهم، )تقطعها الزيارات والات�صالات المتكررة 
ع�ب�ر الر�س���ائل، والهاتف، والبريد الإلك�ت�روني(. وفي الحقيقة �أن لازلي���ت و�آخرين قد 
اقترح���وا �أن ان�ش���طاراً م���ن هذا النوع في �أوروبة قد يقوي �أي�ض���اً ارتباط���ات �أوثق داخل 
�أ�س���رة الزوجين بو�ص���فها ارتباطاً متمايزاً عن روابط القرابة الأو�سع من الزواج. ذلك 
الر�أي عن الارتباطات الأقوى في الغرب داخل �أ�سرة الزوجين لا يبدو �أنه متوافق توافقاً 
كام�ل�اً مع فكرة الفرد المعزول )»الحر«( الذي ي�ش���ق طريقه �ض���د العالم، على طريقة 
روبن�سون كروزو �أو على طريقة الأبطال الأ�سطوريين الآخرين من القارة، مثل فاو�ست. 
ويغدو الا�ض���طراب الأيديولوجي وا�ضحاً و�ضوحاً كاملًا في فكرة �أن اقت�صادنا قد �أن��شأه 
رج���ال �أعمال �أفراد. وذلك لأن هذا بعي���د عن الحقيقة الواقعة. وفي الحقيقة، ما زالت 

معامل الأ�سر تلعب دوراً مهماً جداً �إلى غاية هذا اليوم)17(. 

ثلاثية القيم تلك، وهي الفردية، والحرية، والم�س���اواة لي�ست مقت�صرة على �أوروبة. 
لقد �أُ�شيَر حديثاً)18( �إلى �أن الم�ساواة والحرية �إ�ضافة �إلى الحب هي ملامح �أ�سا�سية من 
تعاليم الإ�س�ل�ام الأخلاقية، مثلما هو الاهتمام بالفرد. ويرى يولمان الم�س���اواة بو�صفها 
»مظهراً �أ�سا�س���ياً« من »ثقافة الإ�س�ل�ام«. وبالت�أكيد ف�إنها »مترجمة« �إلى ممار�س���ة في 
فكرة حق الو�صول المفتوح �إلى الفر�ص للنا�س وغياب �أي جماعة دينية )�أو كهنوت( لها 
الامتياز في حق الو�صول �إلى الحقائق الإلهية. وهذه »القيمة« لا تعني �أنه لا يوجد عدم 
م�ساواة بين ال�شعوب الإ�سلامية. »ففي الممار�سة العملية، ت�شكل الدونية والفوقية جزءاً 

من الخبرة الإ�سلامية اليومية بالقدر الذي توجد فيه �أي خبرة �أخرى«)19(.

وير�سم يولمان المقابلات المقارِنة بين �صيغة يُنظر �إليها �أنها مثالية �إلى درجة كبيرة 
تت�ص���ل بالم�ساواة والحب في الإ�س�ل�ام من جهة، وبين التدرج الطبقي ونكران الذات في 
الهند من ناحية �أخرى. ولكن الأيديولوجية والممار�سة العملية مختلفتان جداً في الغالب. 

)17(  غودي 1996 أ: 192 ف ف.
)18(  يولمان 2001.

)19(  يولمان 2001: 271.
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وكم���ا ذكرنا �أعلاه، يدرك يولمان �أن الدول الإ�س�ل�امية لم تحقق الم�س���اواة دائماً، ومن 
ناحية �أخرى، فهو يقتب�س تعليقاً يلاحظ �أن في مجتمعات الطبقات الثابتة القا�س���ية في 
 ،)bhakti( الهند، والتي يهيمن عليها ح�س���بما يفتر�ض تدرج هرمي، ف�إن وجود البكتي
ل و�أن �أولئك الذين  �أي، الح���ب غير الم�ش���روط، يعني �أن تحديد المرتب���ة يمكن �أن يُع���دَّ
�س���قطوا من مكانة ولدوا فيه���ا مرتين يمكن �أن يُجاء بهم �إلى حال �أعلى)20(. وب�ش���كل 
م�س���او، ف�إن، الحب ملمح م���ن المجتمع الهندي مثلما هو ملمح من المجتمع الإ�س�ل�امي 
وهو لي�س مق�صوراً على واحد �أو �آخر، وهو ي�شير �إلى التقاليد الهندو�سية العظيمة عن 
الحب الجن�س���ي، على �س���بيل المثال، عن البنات راعيات البقر من �أجل كري�ش���نا، وقد 
يكون �أي�ضاً قد ذكر الحب على نحو معقول في مجموعة من ال�شعر ال�سن�سكريتي. وهكذا 
ف�إن تلك الم�شابهة ت�شكل »نقطة ذات ات�صال عميق في علاقة الحب الحميمة مع المعبود 
في الهندو�س���ية وفي الإ�سلام«، ويذهب هذا القول ليزعم �أنه في الحالة الهندو�سية ف�إن 
الحب، مثله مثل الم�س���اواة، مو�ض���وع �صغير في ح�ض���ارة عظيمة، كما �سنناق�ش ذلك في 
الف�ص���ل القادم)21(. كم هو بعيد هذا التقدي���ر عن الانحيازات الأوروبية المعتادة حول 
هذه المجتمعات )ووجهات نظرها بخ�ص���و�ص الم�س���اواة والح���ب(! ما يظهره يولمان هو 
على ما يبدو تف�سير هيغلي للأ�ضداد، وممار�سة كلا المجتمعين وهما يعر�ضان الملامح 
التي لا ت�س�ي�ر فقط �ض���د الأنماط الرتيبة التي يت�ص���ورها الغرباء عن المجتمعين و�إنما 

�ضد �إيديولوجيتهم المهيمنة الخا�صة �إلى حد كبير.

ولذل���ك فنح���ن نحتاج �إلى تعدي���ل التعار�ض المطبِق بخ�ص���و�ص الم�س���اواة )والحب 
الأخوي( في هذه الأيديولوجيات عن طريق الأخذ بعين الاعتبار الملامح الم�ش���ابهة التي 
رَك تطور مختلف  ْ تْ َحم ترافقها في الممار�س���ة العملية. ومقارنة مع �إفريقية، التي خَِرب
ي�ش���تمل على تباين اجتماعي �أقل، ف�إن كلا المجتمعين الإ�س�ل�امي في تركيا والهندو�سي 
في الهند ممثل لثقافات �أورا�سيا بعد ع�صر البرونز التي كانت ثقافات متدرجة طبقياً 
ب�ش���كل مبالغ فيه، ومتعلمة، وم�س���تندة في معظمها �إلى حق الو�ص���ول غير المتكافئ �إلى 
الأر�ض القيّمة و�إلى الم�ص���ادر الأخرى، �إ�ض���افة �إلى الا�س���تناد �إلى ال�سطوة الع�سكرية. 

)20( هوبكنز 1996، يولمان 2001: 277.
)21( يولمان 2001: 277.
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وعلى كل حال، فالتفاوتات وعدم الت�س���اوي في هذه الأ�شكال من التدرج الطبقي يمكن 
�أن تُخفف بالإيديولوجيات الدينية المكتوبة. �إن الإ�سلام يفعل �شيئاً ما ليحرر بل يعار�ض 
التدرج الطبقي العلماني، وهناك ت�شجيع على الإح�سان )وهو مظهر من الحب الأخوي( 
دِث �أي �إعادة توزيع فعالة.  من المو�س���رين، وثورة الفقراء من حين �إلى �آخر، ولو لم ُحت
والحقيق���ة �إن الإح�س���ان من هذا النوع الفردي قد يقال في���ه �إنه يعزز الحالة الراهنة. 
في الهن���د يلق���ى التدرج الهرمي العلماني الم�س���اندة م���ن الأيديولوجي���ة الدينية. ولكن 
لي�س ب�ش���كل لا لب�س فيه، وذلك نظراً �إلى �أن الكهنوت المتعلمين، لا الحكام ال�سيا�س���يين 
الع�س���كريين، هم الذين يديرون الطقو�س الدينية، وهم الذين يعدون واقفين على قمة 
الت���درج الهرمي. ويتبع بعدهم الحكام العلمانيون. وال�ش���يء نف�س���ه ي�ص���دق على وجه 
العموم على الإ�سلام، على الرغم من �أنهم في الإ�سلام لا يمتلكون كهنوتاً في حد ذاته، 
و�إنم���ا يمتلك���ون فقط مجموعة من الرجال العلماء بالن����ص المقد�س. ويقال �إن المعرفة 

�أهم من ال�سلطة ال�سيا�سية)22(. 
وفي الهند �أي�ض���اً يتعدل الانق�س���ام الطبقي بالإح�سان، كما هو في الإ�سلام، ب�أعمال 
م���ن العط���اء، مثلما حدث ح�ي�ن ر�أيت �أنا في قري���ة في غوجارات ي�س���يطر عليها حزب 
الم�ؤتم���ر، ر�أي���ت الهارجان )�أطف���ال الله(، وكانوا من قبلُ يُدعَ���ون بالمنبوذين الذين لا 
�سّ���ون، يقفون �صفاً ليح�صلوا على م�صل اللبن المتبقي من �أن�شطة �صنع اللبن الرائب  ُمي
)الزبادي( من »الفلاحين« الباتل )ر�ؤ�س���اء القرية(. ولكن ما هو �أكثر �أهمية هو تلك 
المظاهر من الدين، البكتي وعبادة كري�ش���نا، فهي تعر�ض خ�صائ�ص م�ساواة �إيجابية. 
وكان هن���اك دائماً بع�ض المعار�ض���ة ال�ص���ريحة للتدرج الهرمي للآخرين، وخ�صو�ص���اً 
في التقلي���د الطوي���ل للفكر الهن���دي الملحد الذي ا�ش���تمل على مقاومة طبق���ة الداليت 
)المنبوذي���ن( لنظ���ام الطبق���ات ح�ي�ن وجدوا �أنف�س���هم في ق���اع الكوم���ة. وكان نموذج 
 ،)Phule( المعار�ضة في بونا بالأن�شطة الم�ضادة في القرن التا�سع ع�شر هو المهاتما بهول
وهو تاجر زهور من طبقة منخف�ضة، و�أ�س�س مدر�سة ابتدائية للبنات، وفيما بعد تمثلت 
المعار�ض���ة بعمل الدكتور �أمبيدخار، قائد الهاريج���ان تحت قيادة المهاتما غاندي، وهو 
الذي كتب م�س���ودة الد�ستور الهندي لي�ض���منه التمييز الإيجابي الذي �سبق �أن ذكرناه، 

)22( بيركي 1992: 4.
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ولكن���ه في نهاية المطاف قاد جماعته بعيداً عن الهندو�س���ية �إلى البوذية. وكلا البوذية 
والجانية تطورتا عن الهندو�س���ية ولكنهما رف�ض���تا نظام الطبقات. وذلك هو ال�س���بب 
الذي ا�س���تطاع من �أجله �أمبيدخار �أن يقود المنبوذين ال�س���ابقين بنجاح عائداً بهم �إلى 
البوذية، �إلى دين هندي لم يكن يمتلك �إلا قلة من الأتباع في تلك البلاد، ولذلك كانت 

هناك م�ضامين داخلية �سيا�سية �أقل.
�إن فكرة الم�س���اواة لم تكن بالت�أكيد مق�ص���ورة على �أوروبة ولكنها كانت حا�ض���رة في 
المجتمع الهندو�سي، ولو لم يكن ذلك بارزاً دائماً في الفكر الديني البراهمي، تماماً مثل 
الممار�س���ة و�إلى حد ما مثل �أيديولوجية التدرج الهرمي التي وجدت في الإ�س�ل�ام. هذه 
الاتجاهات الم�ضادة من الم�ساواة والتدرج الهرمي هي مرايا لكل منهما داخل كل مجتمع، 
المعتقدات قد تُظِهر مظاهر مت�ض���اربة، ولكنها حين يُنظر فيها في �إطار �أو�س���ع ف�إن كلا 
الاتجاهين موجود لا في المجتمعين كليهما فقط و�إنما في الم�سيحية كذلك.كيف؟ ولماذا؟ 
لأن ه���ذه المجتمعات، في كونها معتمدة على الزراعة المتقدمة وم�ص���احباتها التجارية 
والحرفي���ة، هي مجتمع���ات متدرجة طبقياً ب�ش���كل كبير من وجهة النظ���ر الاجتماعية 
الاقت�ص���ادية، وتمتل���ك كذلك تدرجاً طبقياً كبيراً �سيا�س���ياً وديني���اً تعليمياً في العلاقة 
با�س���تخدام الكلمة المكتوبة وفي العلاقة بالكتب المقد�س���ة على نحو �أعم. ولكن مثل هذا 
التدرج الطبقي يُرى في الغالب بو�ص���فه مناق�ض���اً لما هو عملياً �أفكار �ش���املة للإن�سانية 
كلها عن الم�س���اواة بين بني الب�ش���ر )مثل، بين البنين الأ�ش���قاء، بين الإخوة والأخوات( 
وهي �أفكار ت�س�ي�ر ك�أنها تيار م�ض���اد في المجتمعات المتدرجة طبقياً وهي م�س���تندة �إلى 
فكرة العدالة التوزيعية. ومن وجهة نظر الأ�سرة، ف�إن الم�ساواة مرتبطة بالعلاقات بين 
البنين الأ�شقاء )»كل الرجال �إخوة«( �أو بين ال�شركاء، ولي�س بين الآباء والأطفال )من 
الناحية النمطية �آباء و�أبناء، مثلما هو مع �أوديب()23(. �إحدى المجموعتين ت�ض���م عدم 
الم�س���اواة والأخرى ت�ضم الم�ساواة، وكلتاهما مبنية في العلاقات الاجتماعية من العائلة 
نحو الخارج. وكلتاهما تت�ض���من الحب، و�إحدى المجموعتين �أخوية �أو �أختية �إ�ضافة �إلى 
الحب »الجن�س���ي«، الذي يكون بين �أنداد مت�ساوين، علاقة جانبية. والمجموعة الأخرى 
تتعلق بحب الوالدين ومتمماته، الذي يكون تدرجاً هرمياً، بين غير مت�ساوين. �إن فر�ض 
الت���درج الهرم���ي م���ن الأب �أو الوالد يواجه بمزاعم تدعي الم�س���اواة نياب���ة عن الأخ �أو 

)23( انظر ميت�شل 2003.
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البنين. هذه المزاعم قد ت�س���يطر على �أ�س���اليب الحياة ل�ش���خ�ص �أو لجماعة، �أو هي قد 
ن نقطة مرجعية بعيدة لا تعمل �إلا القليل لمنع المرء من متابعة الت�ص���رف ب�أ�س���لوب  تكوِّ
ج�ش���ع �أو ا�ستهلاكي. ونحن على اطلاع ح�سن بهذه التناق�ضات في ال�سلوك الأديولوجي 
والعملي من حياتنا اليومية، وذلك مثلما ننتقد التلوث الذي ت�ص���نعه ال�سيارات للبيئة، 
ثم نقفز في �س���يارتنا ني�س���ان ونذهب �إلى ال�سوق الكبير المركزي )الذي ننتقده لأنه قد 

�أدى �إلى ال�سيطرة على الحوانيت ال�صغيرة الم�شخ�صنة(.
ومثل الم�س���اواة كان���ت فكرة الحري���ة)24( منت�ش���رة انت�ش���اراً وا�س���عاً في المجتمعات 
الإن�س���انية. �إنه���ا مفهوم يعتمد على �س���ياق ولي�س مق�ص���وراً على الغ���رب. كتب الرجل 
الإنجليزي، ال�س�ي�ر �أدولفو�س �سليد، الذي خدم �ضابطاً تحت �إمرة الأ�سطول العثماني 
في الع�شرينيات من 1820، كتب يقول: »حتى هذا الوقت ا�ستمتع العثماني ح�سب العرف 
ببع����ض �أغلى الامتيازات الت���ي يتمتع بها الرجال الأحرار، وهي التي كافحت من �أجلها 
الأمم الم�س���يحية طويلًا«. فالعثماني كان يدفع �ض���ريبة �أر�ض محدودة جداً، ولم يدفع 
الع�ش���ر، وما كان يحتاج �إلى جواز �سفر، ولم يكن يواجه الجمارك ولا ال�شرطة... »من 
�أخف�ض الأ�ص���ول كان يمك���ن �أن يطمح من دون غرور �إلى رتبة با�ش���ا«. ويقارن الكاتب 
ه���ذه الحرية، »هذه الق���درة على تحقيق �أكثر الرغبات غراب���ة«، يقارنها مع �إنجازات 
الثورة الفرن�س���ية)25(. هناك العديد من المغازي العملية في هذه الحالة. كنت ت�ستطيع 
�أن تحول رقيقاً �إلى م�س���لم، ولكنك لا ت�ستطيع �أن تحول م�سلماً �إلى رقيق. وب�شكل م�ساو 
لذلك، ف�إن المهتدي الجديد للإ�س�ل�ام، مثلما حدث مع فتى �ألباني �أخذ �إلى �أ�سطنبول، 
ب�ص���فة داف�ش�ي�رمة )devirsne(* �أي جمع الأطفال لل�س���لطان، كان ي�ستطيع �أن يرتقي 

�إلى �أعلى المنا�صب في البلاد، ما عدا من�صب ال�سلطان.

)24( ولكن الحرية �إ�ضافة �إلى ذلك �أكثر تعقيداً مما تو�صف. وقد حللت كارولين همفريز حديثاً المفاهيم 
�أن  ن�ستطيع  مفهومان  هناك  الغرب.  مع  مقارنة  ال�شيوعية  بعد  الع�صر  في  الحرية  عن  الرو�سية 
ن�ستخدمها لترجمة الكلمة الإنجليزية للحرية، �سلوبود )Slobude( وفاليا )Valya(. فالأولى ت�شير 

�إلى الحرية في متابعة الأهداف ال�سيا�سية، والثانية �إلى الحرية في متابعة الأهداف الخا�صة.
)25(  مقتب�سة في يالمان 2001: 271.

التركية  الكلمة  من  الم���أخ��وذة   )devshirme(داف�شيرمة لفظة  المق�صود  ولعل  الأ���ص��ل،  في  هكذا   *  
العثماني  ال�سلطان  �إلى  البلدان  بع�ض  تدفعه  كانت  الذي  الغلام  وهو  وتعني الجمع،   )devsirme(

با�سم )جمع الأطفال(، ويدخل في خدمة ال�سلطان في الجي�ش وغيره.)المترجم(
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وي�ش���رح يولم���ان كيف �أن فكرة الحري���ة مرتبطة مع فكرة الم�س���اواة. فهو يلاحظ �أن 
»المثل العليا للإ�سلام«: 

تدور فعلًا حول مبد�أ عدم وجود �أ�ش���خا�ص لهم امتيازات في الإ�س�ل�ام، �أو بالأحرى 
�إن قيمة ال�شخ�ص تعتمد على نواياه الأخلاقية ذكراً كان �أو �أنثى، وعلى �سلوكه، وتقواه. 
وهذا قد يقود �إلى �أبواب الجنة، ولكن في الممالك الدنيوية مع ذلك، ف�إن كل النا�س، بعد 
�أن يكونوا قد اهتدوا �إلى دين الإ�س�ل�ام ـــ �أي، بعد الا�ست�س�ل�ام )الت�سليم( لإرادة الله ـــ 
يجب �أن يمنحوا فر�صة مت�ساوية لل�صعود في المجتمع. ومن هنا وعْد الإ�سلام، على �سبيل 

المثال، للم�سلمين ال�سود في �أمريكا ولل�شعوب الم�ضطهدة في الأماكن الأخرى؟)26(

وكم���ا ر�أين���ا، ففي الوقت ال���ذي يُنظر فيه في الغال���ب �إلى »الف�ض���ائل« الكبرى من 
الفردية، والم�س���اواة، والحرية، بو�ص���فها ف�ضائل �أوروبية �أ�سا�س���اً، وبو�صفها جزءاً من 
التراث الثقافي للقارة الذي �أقدَرَها على التحرك قدماً �إلى التحديث قبل بقية العالم، 
كانت هذه الفكرة مبنية على �أ�س����س مهزوزة. »�إن حري���ة الرعايا في �أن يتابعوا ر�أيهم« 
�أم���ر نُظِ���ر �إليه من عهد طويل بو�ص���فه ملمحاً من الر�أ�س���مالية الحديث���ة. ولكن، وكما 
ي�ش�ي�ر ووللر�س���تاين)27(، ف�إن غياب القيود قد يعني العك�س، �أي، »ا�ستئ�صال �ضمانات 
�إعادة الإنتاج«، و�إلغاء الحقوق الم�ش���تقة من التراث، وترْك الأمر غير وا�ض���ح ب��شأن كم 
هو كبير الفرق بين »الر�أ�س���مالية« وبين الأنظمة الما�ض���ية)28(. وفي �أ�شكال مختلفة ف�إن 
هذه ال�صفات وجدت في مجتمعات �أخرى، ولي�س فقط في المجتمعات المتعلمة المتقدمة، 
عل���ى الرغم م���ن �أن الأيديولوجيات هناك كان���ت حتماً �أكثر و�ض���وحاً. ومع ذلك، ف�إن 
الأوروبي�ي�ن يحاولون �أيديولوجياً �أن ي�س���تولوا على المظاهر الإيجابي���ة من هذه الأفكار 
ة تنطوي على ال�ص���راع بين  لأنف�س���هم، وه���ي �أفكار لها �أي�ض���اً ملامح �س���لبية، فالأخ���وَّ
الإخ���وة، والحب، والكراهية التي قد تتبع نهاية المودة الحميمة. الف�ض���ائل ال�ص���ريحة 
على ما يبدو هي في الواقع �أكثر تعقيداً مما يُظَن في الغالب، وخ�صو�صاً ف�ضيلة الأخوة 

)26( يولمان 2001: 271.
)27(  ووللر�ستاين 1999: 16.

)28(  ووللر�ستاين 1999: 16-17.
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)الح���ب الأخوي(، الذي يميل، من خلال الإح�س���ان، �إلى تعدي���ل التفاوتات التدرجية 
الهرمية لأنظمة الدولة.

الإح�سان وجمع ال�ضدين ب��شأن الترف
�أحد المظاهر المركزية الذي لا ي�أتي من المذهب الإن�ساني �إلى درجة كبيرة، و�إنما من 
الإن�سانية الب�شرية �أو من القِيَم هو فكرة الإح�سان. القدي�س بطر�س �أعلن �أن الف�ضائل 
العظيمة كانت هي »الإيمان، والأمل، والإح�سان و�أن �أعظم هذه الف�ضائل هو الإح�سان«. 
والكلمة اللاتينية، كاريتا�س، )Caritas( التي ا�ش���تقت منه���ا الكلمة الإنجليزية الدالة 
على الإح�سان، ت�شاريتي، )Charity( تُرجمت بمعنى الإح�سان وبمعنى الحب، حب المرء 
لإخوانه من بني الب�ش���ر، و�أما المظهر الجن�س���ي من الحب ف��سأناق�شه في الف�صل الآتي. 
ت فوق الجميع �إلى �إخوان المرء الم�سيحيين ويقال �أحياناً  والإح�سان هو الف�ضيلة التي مُدَّ
�إن���ه مرتبط ارتباطاً فريداً مع الم�س���يحية. ولكن في الحقيق���ة �أن جميع الأديان المكتوبة 
التم�س���ت الدعم واحتاجت �إلى اجتذاب الأموال من �أجل �أغرا�ض الإح�س���ان الخيرية، 
ومن �أجل �صيانة مباني العبادة، ومن �أجل الأفراد العاملين كذلك اللازمين لتوفير اليد 
العاملة في الم�ؤ�س�سة. ولذلك فقد كان محتماً �أنهم �سعوا �إلى اكت�ساب الثروة، وخ�صو�صاً 
من �أع�ض���اء المجتمع الأكثر غنى. ف�إذا امتلك فرد الو�صول �إلى الثروة، وجب �أن تُعطى 
ال�ث�روة م���ن �أج���ل عمل الله )�أو م���ن �أجل بوذا �أو م���ن �أجل وكالة �أخ���رى(. وفي الوقت 
نف�س���ه، كان الفقر من حيث المبد�أ ي�س���تحق الثناء. وكان الرجل الغني يواجه م�شكلات 
في الدخول �إلى مملكة الله )ما لم يهب �سلعه لله(. وكان لدى الرجل الفقير م�شكلات 
�أقل �إلى حد بعيد، فقد كان، ذكراً �أو �أنثى، م�س���تَلِماً م�س���تحقاً للإح�سان، وللهبات التي 

قدمها في نهاية المطاف الأغنياء ولكن الو�ساطة فيها كانت من الكني�سة.

وهكذا فلم يكن الإح�س���ان �أبداً ف�ضيلة م�س���يحية مح�ضة. وهي ف�ضيلة موجودة بقدر 
م�ساو بين الم�سلمين، وبين الهندو�س، وبين البار�سيين، والجانيزيين، والبوذيين. وبالن�سبة 
�إلى الم�س���لمين، فق���د كان الإح�س���ان واجب���اً مقد�س���اً، وه���و واح���د من الأركان الخم�س���ة 

 * هكذا في الأ�صل )Pillars of Wisdom( والأ�صح �أن يقول الأركان الخم�سة للإ�سلام، وفي هذه الحال 
فكلمة الزكاة �أدق من كلمة الإح�سان. )المترجم(.
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للحكمة*. وفي غرب �إفريقية، كان الإح�س���ان ال�شخ�ص���ي يمار����س في كل يوم جمعة حين 
كانت ال�صدقة تعطى للفقراء �أو لمن ي�ستحقونها. وفي بلاد البحر الأبي�ض المتو�سط، حيث 
كان هن���اك تباين �أك�ب�ر في »الطبقة« ونظ���ام مختلف من امتلاك الأر����ض، كانت هبات 
جوهرية �أكبر من هبات الإح�س���ان )الوقف( تمنح �إما لدعم جامع وم�ؤ�س�س���اته المرتبطة 
به، من م�ست�ش���فى، �أو نزل القوافل، �أو �س���وق، �أو مدر�س���ة )كلية(، �أو في غير ذلك لعهدة 
�أ�سرية لم�ساعدة المحتاجين. وهناك ن�صو�ص م�شابهة كانت قد و�ضعت في كل �أديان العالم 
)المكتوبة( الأخرى، وكان فيها الإعطاء لل�سائل �أو �إلى راهب علامة للجدارة. وكان بناء 
بيوت لل�ص���دقات مع تزويدها بالطعام �إ�ضافة �إلى الم�أوى للفقراء من الهبات المهمة التي 

كان ي�ستطيع الفرد �أن ي�صنعها، ويحتمل �أن تمحو �آثار ال�سيئات ال�سابقة لذلك.

وفي هذه الطريقة، كان يتم توفير حاجات كل من الفقراء والكني�س���ة. وفي الحقيقة 
زُعم في الم�س���يحية �أن الفقر كان حالة مقد�س���ة في حد ذاته. وهذا لا يعني القول �إنه لم 
يك���ن يوجد في هذه الثقافات �أي كف���اح من �أجل الثروات، ومن �أجل الترف. وفي الواقع 
كان يُنظر �إلى الأغنياء، في بع�ض روايات تزكية النف�س، بو�ص���فهم �ض���رورة للم�ساعدة 
في دعم الفقراء، تماماً مثلما هي الأمم الغنية �ض���رورة لدعم الأمم الأقل غنى. ولكن 
الكهنة، �أمراء الكني�س���ة، كانوا منغم�س�ي�ن في �س���لوك الترف واقتن���اء حاجيات الترف 
مثلهم مثل �أي �شخ�ص �آخر. وعلى كل حال، كان هناك دائماً درجة من جمع النقي�ضين 
حول وجود مثل هذا الترف نف�س���ه، لا مع العقائد الدينية فقط و�إنما مع فلا�س���فة مثل 
مين�ش���يو�س* �أي�ض���اً، الذين يعلنون �أن الترف غير �ض���روري للحياة الإن�سانية مثلما هو 
م�ض���ر �أي�ض���اً، وهو في بع�ض الحالات �ش���ر على نحو م�ؤكد. ومع ذلك فقد كان بالت�أكيد 
هدف الأقوياء، �س���واء في المجتمع الكن�س���ي �أو في المجتمع العادي، و�سواء كان التاجر �أو 
الفلاح، �أو المهني هو مراكمة الثروة كي يكونوا قادرين على الت�صرف بطريقة خا�صة. 
ولذل���ك كان الاتجاه���ان على طرفي نقي����ض، م�س���ببين التناق�ض ل���دى الكثيرين، وهو 
تناق�ض كان يجري حله بالن�سبة �إلى بع�ضهم بممار�سة الزهد، وب�إنكار الترف وتحطيم 
الأ�شياء الترفية �أي�ضاً، كما في الحالة الملحوظة للقدي�س فران�سي�س الأ�سي�سي. فقد كان 

 * مين�شيو�س )372 تقريباً ــــ 289 قبل الميلاد( الا�سم الغربي للفيل�سوف ال�صيني مينغ تزو. المعلم الثاني 
في الكونفو�شيو�سية، وتت�سم فل�سفته بالمثالية وت�أكيد �أن طبيعة الإن�سان خيرة في الأ�سا�س. )المترجم(.
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فران�س���ي�س في �ش���بابه متجهاً �إلى المرح، و�إلى الفرو�س���ية، و�إلى التبذير المتباهي. ولكن 
المر�ض لفت انتباهه �إلى بعد �آخر للحياة. وبعد �أن وهب نف�س���ه للفقر، قطع عهداً على 
نف�س���ه �ألا يرف�ض �صدقة ل�س���ائل. ومع ذلك، فقد تخلى عن ميراثه ولب�س رداء كهنوتياً 
مفرداً فقط بلون بني م�صنوع من قما�ش �صوفي خ�شن، مربوط بحبل من القنب. و�أ�س�س 
القدي�س بعد ذلك نظام الفرن�سي�س���كان الذي كان م�س���تنداً، مث���ل �آخرين، �إلى العهود 
الثلاثة م���ن الفقر، والعفاف، والطاعة. ومن هذه العهود كان الفقر �أهمها )يدعو �إلى 

الإح�سان( ورف�ض هذا النظام كل فكرة امتلاك الممتلكات.

الانت�ش���ار الوا�س���ع للتناق�ض بخ�ص���و�ص الترف والغنى نادراً ما كان وا�ضحاً في مثل 
هذا ال�ش���كل المفُرِط. ولكن طبيعة الإح�س���ان نف�س���ها تعتمد، �إلى حد كبير، على �إدراك 
�أن ما هو تغيير �ص���غير لنا�س �أي�س���ر حالًا، يعي�ش���ون في ترف ن�س���بي، هو تغيير جوهري 
بالن�سبة �إلى الفقراء. و�إن كلًا من الا�ستهلاك الزائد الذي ينطوي عليه الترف وغياب 
الا�ستهلاك من ناحية �أخرى، �أي الفقر في الحقيقة، هما مظهران للتباين في الاقت�صاد، 
وظه���ور الأغني���اء والفقراء، الذي حدث ب�أ�س���لوب مميز جداً مع ع�ص���ر البرونز، حين 
تمزقت »الم�س���اواتية« الاقت�ص���ادية الن�س���بية للمجتمعات الأولى بفعل �أ�س���اليب �إنتاجية 
جدي���دة �أقدرت رجلًا واحداً مع محراث �أن ينتج �أك�ث�ر من رجل �آخر بكمية كبيرة �إلى 
ح���د م���ا، وهي كمية تجعل رج�ل�اً معيناً �أغنى، وتجع���ل رجلًا �آخر �أفق���ر)29(. وبكلمات 
�أخرى كان كل من الإح�سان والموقف المتناق�ض نحو الترف، �إ�ضافة �إلى الفقر والثراء، 
�إلى حد كبير منتجات نجمت عن تغيرات ع�ص���ر البرونز وكانت ب�ش���كل رئي�س مفتقَدة 
في مجتمعات الزراعة بالمجرفة في �إفريقية، ولم تكن تلك المنتجات غائبة غياباً كاملًا 

ولكنها �أقل و�ضوحاً من حيث كونها مو�ضوعات للتفا�صيل الإيديولوجية. 

وفي حين �أن �س���لوك الترف، مثله مثل الإح�س���ان مظهر م���ن مظاهر كل المجتمعات 
المتدرجة طبقياً، فهو �أي�ض���اً مظهر حركي دينامي. وهو يتغير مع مرور الوقت لأ�س���باب 
خارجية وداخلية معاً. و�أنا �أ�ش�ي�ر بالأ�س���باب الخارجية �إلى قوى ال�س���وق و�إلى �أ�ساليب 

�أنه لم يكن هناك فقر في الأنواع الأخرى من المجتمع، ولكنه كان من  �أوحي  �أن  �أعني  �أنـا لا    )29(
نظام مختلف.

الق�سم الثالث: ثلاث م�ؤ�س�سات وقيم - الف�صل التا�سع

o b e i k a n d l . c o m



�سرقة التاريخ396

الإنتاج، التي حولت ال�سكر، على �سبيل المثال، من كونه ترفاً �إلى كونه مادة للا�ستهلاك 
الكبير الجماهيري. ونظراً �إلى �أن العنا�ص���ر العليا في المجتمع تعرّف نف�س���ها بوا�س���طة 
كماليات الترف، وجب عليهم الآن �أن ين�شدوا مواد جديدة لتخدم ب�صفة علامات على 
الاختلاف، مواد لا ي�س���تطيع الآخرون الح�صول عليها ب�سبب ندرتها �أو ب�سبب تكلفتها. 
ويلاح���ظ ب���رودل في بنى الحياة اليومي���ة، �أننا نحت���اج دائماً �إلى تمييز ح���ال الأقلية، 
»�أ�ص���حاب الامتيازات، الذين قد نرى �أنهم يعي�ش���ون في ترف«، عن حال الأغلبية)30(. 
زة تتغير مراراً. »فال�سكر، على �سبيل المثال، كان ترفاً  وعلى كل حال، ف�إن الملامح المميِّ
قبل القرن ال�س���اد�س ع�ش���ر، والورق كان ما زال ترفاً في �س���نوات نهاية القرن ال�س���ابع 
�ل�ات«« الكحولية في زمن كاثرين  ع�ش���ر، ومثل ذل���ك كان الغول )الكحول( و�أول »«المقبِّ
ة الن�سيج ال�ص���وفي الناعم وك�ؤو�س الف�ضة من نوع ك�ؤو�س الطبقة  �آل مديت�ش���ي، �أو �أ�سِرَّ
الرو�س���ية العلي���ا )البويارز( قبل بطر����س الكبير«. والبرتق���ال كان ترفاً في �إنجلترا في 
مرحلة �آل �ستيوارت وفيما بعدها، وكان يفتخر به ويقدر في زمن عيد الميلاد. كل ذلك 
تغير حين �صارت كماليات الترف الخا�صة بالمو�سرين �ضرورات �شاملة، وانتقل الإنتاج 

من �أجل النخبة �إلى الا�ستهلاك الكبير الجماهيري.

وم���ع ذلك، ف����إن التغيرات في �س���لع الترف يمك���ن �أن تح���دث داخلياً �أي�ض���اً نتيجة 
للمو�ض���ة. وقد ر�أى برودل المو�ضة ت�ص���نع ظهورها في �أوروبة في العام 1350 تقريباً مع 
الانتقال �إلى الرداء الق�ص�ي�ر، الخفيف على الرغم من �أنها �صارت قوية فعلًا في العام 
1700 تقريباً فقط حين »بد�أت المو�ض���ة ت�ؤثر على كل �ش���يء«)31(. ولكن ذلك كان فقط 

في �أو�س���اط الطبقة العليا، �أما الفلاحون فا�س���تمروا في طرقهم القديمة التي لا تتغير، 
والتي كانت وفقاً لما يقوله، هي نمط الح�ضارات في ال�شرق.

مو�ض���وع التغيير ذلك هو المو�ضوع المف�ضل لبع�ض م�ؤرخي المركزية الأوروبية الذين 
ي���رون �أن الغ���رب هو »مخترع الاخ�ت�راع«)32(. تلك المقولة طبعاً ه���راء، مثلما نرى من 

)30( برودل 1981 ]1979[: 183.
)31( برودل 1981: 317.

)32( لاندي�س 1999، غودي 2004.
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العمل العظيم لنيدهام عن ال�صين والذي نوق�ش في الف�صل الخام�س. ومثل ذلك �أي�ضاً 
زعم برودل المختلف بفارق �أكثر دقة. وم�ش���كلة التغيير، لا في ال�س���لوك المترف وح�سب، 
و�إنما على نحو �أكثر عمومية، هي م�ش���كلة �أ�صيلة في الت�صورات الغربية عن المجتمعات 
ال�ش���رقية. فالر�أ�س���مالية تتطلب التغيير، وتوازناً بين القوى المختلفة من التراث. وعلى 
كل حال، ف�إن جميع المجتمعات تتغير وفق �س���رعات مختلفة في �س���ياقات مختلفة. وقد 
جادل���ت �أنا وقل���ت �إنه في الأنظم���ة الدينية ال�س���ابقة، يميل الكثير م���ن العبادات ذات 
الطقو����س �إلى �أن تُظهر للعي���ان �أن تقادمها فطري فيها، لأنها موجهة �إلى المعبود الذي 
�أخف���ق)33(. وفي نهاي���ة المطاف يُنظر �إليها ب�أنها لا تعمل، وتكون النتيجة هي �أن البحث 
عن حلول جديدة لل�ص���عوبات الإن�س���انية كان ملمحاً جوهري���اً لتلك المجتمعات. وتكون 
�إحدى النتائج المميزة هي قلب المزارات، وو�ضع القديم جانباً بو�صفه مخفقاً في ت�سليم 
ال�ض���مانات، وتولد م���زارات جديدة. ربم���ا كان يجب �أن تدر�س هذه العملية بو�ص���فها 
خارج عالم المو�ضة، وبو�صفها �أي�ضاً م��سألة تغيير ولكنها عملية توجد عند م�ستوى �أكثر 
تفاهة. ولكن المرء يجد ذلك الم�ستوى �أي�ضاً في الثقافات ال�شفوية مثل ثقافة اللوداغا في 
غانا ال�ش���مالية. فالأغنيات والألحان للآلة المو�سيقية الخ�شبية المعروفة با�سم زيلوفون 
تتغير مراراً في كل المجالات حتى في الطقو�س الدينية، ومثل ذلك �أي�ضاً، على الأقل في 
الوقت الحا�ض���ر، تتغير الرق�صات والملاب�س القطنية التي تلب�سها الن�ساء لأدائها. مثل 

هذا ال�سلوك قريب جداً للمو�ضة، وخ�صو�صاً في ا�ستخدام القما�ش الم�ستورد.

�إن دور المو�ض���ة وال�ت�رف في ترويج الر�أ�س���مالية كان مو�ض���وع الاقت�ص���ادي الألماني 
�س���ومبارت من بين �آخرين، مثلما ر�أينا في الف�ص���ل ال�س���ابع. لم يكن هذا الدور فريداً 
خا�ص���اً ب�أوروبة و�إنما روَّجه على نطاق وا�س���ع الن�ش���اط الاقت�ص���ادي المزداد لمجتمعات 
ما بعد ع�ص���ر البرونز. وزادت �س���رعة التغيير م���ع مرور الزمان. تمام���اً مثل الزيادة 
في حج���م التجارة الداخلية وحج���م التجارة الخارجية وكان���ت منتجاتها ملمحاً مهماً 
للحي���اة الحديثة، ومثل ذلك �أي�ض���اً كانت الزيادة في المو�ض���ة المتحولة. وق���د ر�أينا، �أن 
برودل ي�ض���ع بداية تلك الزيادة نحو العام 1700. وي�شير ذلك التاريخ �إلى نمو المو�ضة 

)33( غودي 1957.
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في البلاط الفرن�سي تحت حكم لوي�س الرابع ع�شر )1638 ـــ 1715(. لقد �أ�صر لوي�س 
على �أن ي�س���كن نبلا�ؤه في فير�س���اي طوال جزء من العام على الأقل، وفي ذلك ال�س���ياق 
م���ن وجودهم المتنع���م بكثير من �أوقات الف���راغ حدث �أن تر�س���خت التغيرات المنتظمة 
للأزياء في الملاب�س. وبد�أ البلاط الفرن�س���ي يدعو �صانعي الحرير من البلدة الجنوبية 
ليون ليزوروه كل �س���تة �أ�ش���هر لمناق�ش���ة الت�صاميم الم�س���تقبلية. ولم يكن ظهور التغيير، 
وظه���ور الأزياء الجدي���دة، هو الأمر الجدير بالملاحظة و�إنم���ا الطريقة التي كان ذلك 
التغي�ي�ر ال�س���ريع قد تر�س���خ فيها بانتظام، والآث���ار التي كانت لهذا الأم���ر على الإنتاج 
ع كانت �آثاراً جديرة بالملاحظة. وفي فرن�س���ا كانت �س���رعة التغيير في ت�ص���ميم  الم�ص���نَّ
القما����ش الحريري للأر�س���توقراطية �س���ريعة ج���داً �إلى درجة �أدت �إلى موت �ص���ناعة 
الحري���ر في البل���دة الإيطالية بولوني���ا، وهي التي كانت حتى ذل���ك الحين المنتج الكبير 
لقما�ش الحرير، وفي القرن الثامن ع�ش���ر، لم ت�س���تطع ال�ص���ناعة الإيطالية �أن تجاري 
ذلك)34(. وتلك العملية ناف�س���ت، وو�ض���عت النمط، لعرو�ض الأزياء ال�س���نوية اليوم في 
باري�س، وميلان، ونيويورك، ولندن، وعوا�صم �أخرى، وهي عرو�ض ت�شكل �أماكن �أ�سواق 
لملاب�س الأغنياء )�أي، الن�س���اء الغنيات في هذه الحالة( ولكنها �أي�ض���اً و�ضعت ال�شروط 
م���ن �أجل الإنتاج م���ن �أجل الجماهير التي قد اجتُذِبت الآن م���ع التطورات الاجتماعية 
الاقت�صادية الحديثة �إلى الإملاءات المتكررة »للمو�ضة«، على الرغم من �أن ذلك يجري 

وفق مقيا�س �أقل ترفاً. 

كان هناك بالت�أكيد زيادة في �س���رعة دورة تغير الأزياء و�س���لع الرفاهية في �أوروبة، 
�إ�ض���افة �إلى الزي���ادة في ع���دد الم�ش���اركين، �إلى جانب تطور الإنتاج ال�ص���ناعي و�س���وق 
الا�ستهلاك الكبير. ذلك التحول لم يكن ب�سبب بع�ض الرغبة الأ�صيلة للتغير التي ميزت 
�أوروبة، ولبع�ض »العقلية« المختلفة، ولكن بالأحرى للطبيعة المختلفة لل�س���وق وللعمليات 
الإنتاجي���ة. والنتيجة بالن�س���بة �إلى ما يخ�ص الزعم ب�أن مو�ض���ة الأزي���اء كانت �أوروبية 
عل���ى نحو فريد، هي �أن برودل كان مخطئاً تماماً. وي�س���جل �إلفين، لتكذيب فكرته عن 
المجتمع���ات المتغيرة وغير المتغيرة، ي�س���جل �أن المو�ض���ة في ال�ص�ي�ن في ملاب�س الن�س���اء 

)34( بوني 2001 �أ و ب.
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كانت معروفة بو�ص���فها »اتجاه الأزمنة«، وموجودة في �شنغهاي في �أواخر القرن ال�سابع 
ع�ش���ر)35(. و�أنا �أ�ش���ك في ذلك، ووفق خطوة �أبط�أ، ف�إننا ن�ستطيع �أن نتتبعها ونعود بها 

�إلى وقت �أ�سبق وربما في كل مكان.

كان���ت المو�ض���ة في الملاب����س في البداي���ة ه���ي �إحدى ط���رق الأغني���اء للإبق���اء على 
علام���ات مكانته���م وا�ض���حة، مثلم���ا كان ال�ت�رف ب�ش���كل �أك�ث�ر عمومية. وكم���ا هو في 
العدي���د من المجتمعات الأخرى بعد ع�ص���ر البرونز، كانت الطبق���ة هي في الغالب التي 
تفر�ض الملاب�س، وفي بع����ض الأجزاء كان هناك قوانين تنظيمية حددت منتجات معينة 
لجماع���ات معينة في التدرج الهرمي، وفي �أجزاء �أخ���رى كانت الاختلافات من نوع غير 
ر�س���مي على نحو �أكبر. فالحرير على �سبيل المثال كان ممنوعاً على مواطني باري�س من 
ه�ن�ري الرابع)36(. ولكن مع تطور ال�ص���ناعة والتبادل القوم���ي والدولي معاً، ف�إن النمو 
في الأع���داد وفي مكانة �أولئ���ك المعنيين، من البورجوازيين، جعل من ال�ص���عب على نحو 
متزاي���د �إدامة هذه التحديدات، في �أوروب���ة وفي الأماكن الأخرى. فالأدنى بذل كل جهد 
ليتبنى �س���لوك الأعلى، وخ�صو�ص���اً حين هدد الح�ص���ول على الثروات �أ�ص���ناف المكانة 
الموج���ودة. وم���ن المثير للاهتمام �أن القوانين التنظيمية كان قد تم تخفيفها في ال�ص�ي�ن 
في نف����س الوق���ت تقريباً مثلما ه���و في �أوروبة حين لم يبق ممكن���اً في كلتا المنطقتين كبح 
البورجوازية ال�ص���اعدة بعد ذلك، والتغيرات المماثلة الموازية التي كانت بلا �شك نتيجة 
�أعم���ال التجارة الخارجي���ة و«التطور« الداخل���ي. بعد ذلك الوقت، المو�ض���ة و«الذوق« لا 
القان���ون �أخ���ذا دور تمييز النخبة و�ص���ارت كل العملية �أكثر مرونة ولكنها �ص���ارت �أكثر 
تعقيداً. ومع ذلك، ف�إن ف�ض���يلة منح الإح�س���ان )�إلى الفقراء(، والتناق�ض ب��شأن الترف 
)بالن�س���بة �إلى الأغنياء(، وا�ستخدام الملاب�س من �أجل تمييز المكانة والقوانين الم�سنونة 
لحماية ذلك، ودور المو�ضة، وفي الوقت الذي تختلف هذه الأمور فيه، فهي لم تكن فريدة 
خا�صة بثقافة واحدة في �أورا�سيا ولكنها موجودة في كل المجتمعات المتح�ضرة الكبيرة. 

)35( �إلفين 2004: 11.
)36( برودل 1981: 311.
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وفي الختام، يرى الكثيرون من الأوروبيين �أنف�سهم بو�صفهم ورثة للمذهب الإن�ساني 
وللتنوير، �إ�ض���افة �إلى الثورتين الفرن�سية، والأمريكية، بل الثورة الإنجليزية في الجملة 
كذل���ك، وه���ي التي قادت على م���ا يفتر�ض �إلى مجتمعات جدي���دة، و�إلى طرق مختلفة 
من الحياة. وكانت الديمقراطية الحديثة �أحد مظاهر هذه الحياة الجديدة، المتنورة. 
وو�ض���عت �أوروب���ة �أي�ض���اً زعم���اً بامتلاك قيم، كان���ت حين يُنظ���ر �إليها بو�ص���فها قيماً 
اخترعتها تلك القارة عند م�ستوى بلاغي )وعلى وجه الخ�صو�ص عند م�ستوى ن�صي(، 
كانت معتبرة ذات قابلية �ش���املة للتطبيق، ولكنها في الممار�س���ة عوملت ح�س���ب ال�سياق 
وح�سب الحالة الطارئة. ويمكن للفجوة القائمة بين هذه الغايات المقررة )القيم( وبين 
الممار�س���ة الحقيقية الواقعية �أن تكون فجوة كبيرة جداً، في حين يُنظر �إلى ال�ش���رق �إلى 
ح���د كبير بو�ص���فه مفتقراً �إليها افتق���اراً تاماً. وفي الحقيقة، �إن القيم الإن�س���انية، وفي 
ذلك المعنى المذهب الإن�س���اني، قد وجدت في كل �أنحاء المجتمعات الإن�س���انية، ولم تكن 
دائماً في ال�شكل نف�سه و�إنما هي في الغالب قابلة للمقارنة على نحو يمكن تمييزه. ومن 
الم�ؤك���د �أن ثلاثية الفردية، والم�س���اواة، والحرية يجب �ألا تك���ون مرتبطة ارتباطاً فريداً 
بالديمقراطية الحديثة ولا بالغرب الحديث، وهي مثلها مثل الإح�سان موجودة موزعة 

توزيعاً على نحو �أو�سع بكثير.

*    *    *
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الف�صل العا�شر

عون ملكية العواطف الحب الم�سروق: الأوروبيون يدَّ

لم تدع �أوروبة لنف�س���ها، بو�صفها فريدة منقطعة النظير، ملكية م�ؤ�س�سات معينة هي 
مو�ضع تقدير كبير فقط، و�إنما حدث ال�شيء نف�سه مع بع�ض العواطف �أي�ضاً، وعلى وجه 
الخ�ص���و�ص عواط���ف الحب)1(. وق���د نُظر �إلى بع�ض �أ�ش���كال الحب، و�أحيان���اً �إلى فكرة 
الحب نف�س���ها، بو�ص���فها ظاهرة غربية مح�ض���ة. وه���ذه الفكرة قوية ب�ش���كل خا�ص بين 
عديدي���ن من الم�ؤرخين القرو�س���طيين، من �أمث���ال دوبي، الذين �أن�ش����ؤوا تقليداً يزعم �أن 
»الحب الرومان�سي« كان قد ولد في مجتمع التروبادور في �أوروبة القرن الثاني ع�شر. وقد 
ا�ستخدم الم�ؤرخون المحدثون للأ�سرة هذه الفكرة عن فرادة علاقات الحب التي لا نظير 
لها ليعللوا بع�ض ملامح الحياة المحلية المرتبطة بالتحول ال�سكاني من العائلات الكبرى 
�إلى العائلات ال�صغرى وبدور الأ�سرة القائمة على الزواج في نمو الر�أ�سمالية. ور�أى بع�ض 
علم���اء الاجتم���اع هذه الفكرة مفتاحاً للتحديث، وخ�صو�ص���اً تحدي���ث الحياة العاطفية. 
عدّها �آخرون �أكثر عمومية ب�أنها مرتبطة بدينهم ـــ �صفة للم�سيحية وللإح�سان الم�سيحي 
)»�أَحِ���بّ جارك«( الذي يف�س���ر فيه الحب ب�أن���ه حب �أخوي. لقد كانت الفكرة افترا�ض���اً 
عاماً للعديدين من العلماء الأوروبيين، ومن جملتهم علماء نف�س مثل بير�سون الذي ر�أى 
الفكرة تنت�ش���ر في كل �أنحاء الثقافة الغربية مع »ت�ش���ديد متزايد على الفردية بو�ص���فها 
قيمة �أوّلية«)2(. ويعتقد مراراً �أن الحب، الحب الرومان�س���ي، ي�س�ي�ر يداً بيد مع الفردية، 

)1( يعتمد هذا الف�صل على ف�صول كنت قد كتبتها لمجموعة جمعتها لويزا با�سيريني، وعلى الخ�صو�ص 
»الحب، وال�شبق، والتعليم«، الذي �أعيد طبعه في الطعام والحب )جيه. غودي(، 1998، و »الحب 
بوك�س،  بيرغان  القادم،  )مح��ررة(  با�سيريني  �آل.  كتاب  في  لتظهر  مقارنة«،  ملاحظات  والدين: 
بوليتي  �أوروب��ة،  الإ�سلام في  المو�ضوع في كتاب  �إلى  �إ�شارات  �إلى ما تقدم هناك  و�إ�ضافة  �أك�سفورد. 
بر�س، 2003، �إ�ضافة �إلى �إ�شارات في ورقة كتبتها من �أجل �سي. تريلو �سان خو�سيه )محرر(، الن�ساء، 

والأ�سرة، والن�سل في الع�صر الو�سيط، 2004.
)2(  بير�سون 1991: 386.
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ومع الحرية )حرية اختيار ال�ش���ريك، بو�صفها حرية متميزة عن ترتيبات الزواج(، ومع 
التحديث عموماً. و�أنا ل�س���ت معنياً في الأ�ص���ل بالأ�سباب التي دعت الأوروبيين �إلى ادعاء 

هذا الزعم العرقي الإثني المركزي)3(. ولكني منتقد ل�صحة الزعم.

و�أن���ا في هذا الف�ص���ل تبع���ت الأوروبيين )وخ�صو�ص���اً هولي���وود( في معالجة الحب 
الرومان�سي بو�صفه �شيئاً يختلف عن الحب عموماً وينظر �إليه ب�شكل كبير جداً بو�صفه 
�ش���يئاً يمتلك���ه الغرب وحده. و�أنا لا �أرى �أن هذا الاقتراح �ص���حيح، لأ�س���باب �ست�ص���بح 
وا�ض���حة، ولا �أرى �أن الحب »الرومان�س���ي« يجب تمييزه، �إلا في التفا�ص���يل، عن الحب 
ب�ش���كل �أكثر عمومية. وبكلمات �أخرى �إن تمييز ثقافات تلك القارة عن بقية العالم هو 

اختراع غربي على وجه العموم.

دعون���ا نب���د�أ بالاقتراح الوا�س���ع الانت�ش���ار القائل �إن �ش���عراء التروب���ادور في القرن 
الثاني ع�ش���ر، في الكتابة عن الحب الرفيع الأدب، كانوا هم �أول من �أدخل فكرة الحب 
الرومان�سي وممار�سته. وكان هذا الافترا�ض مركزياً، على �سبيل المثال، لدرا�سة الم�ؤرخ 
دو روجمون���ت عن الح���ب في �أوروب���ة)4(. ويرى ع���الم الاجتماع نورب���رت �إليا�س الحب 
ب�ألفاظ تطورية �شبيهة. وهو يزعم �أن ما »ندعوه نحن »«الحب««، ذلك التحول لل�سرور، 
وذلك الظل لل�ش���عور، وذلك الت�س���امي للعواط���ف والتهذيب لها«)5( ي�أت���ي �إلى الوجود، 
في المجتمع الإقطاعي ل�ش���عراء التروبادور ويتم التعبير عنه في »ال�ش���عر الغنائي«. وهو 
لًا »للم�ش���اعر  يرى تلك الن�ص���و�ص، وفي الحقيقة هو يرى كل هذا الجن�س الأدبي، ممثِّ
الأ�ص���يلة«، وبكلمات �أخرى للاخت�صا�ص���ي بالقرون الو�س���طى �س���ي. �إ�س. لوي�س يراها 
م�ؤ�ش���راً عن »حال���ة جديدة للأمور«)6(. وكون ما نراه هنا جن�س���اً �أدبياً �ش���عرياً جديداً 
لأوروب���ة الم�س���يحية، �أمر لا يمكن �أن يكون فيه �أدنى �ش���ك. ولك���ن لا يوجد �أي دليل عن 
م�ش���اعر جدي���دة عموماً، م���ا لم نكن نعني بذلك �أ�ش���كالًا جديدة م���ن التعبير عن تلك 
ة التعبير تنطبق على �أوروبة الم�سيحية فقط، لا على تغيير  الم�شاعر، وهنا كذلك ف�إن جِدَّ

)3( با�سيريني 1999.
)4(  دور روجمونت 1956.

)5(  �إليا�س 1982: 328.
)6(  لوي�س 1936: 11.
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كلي في وعي الإن�س���ان. وكما �س�ن�رى، كان هناك تعابير عديدة عن الحب، ومن جملته 
الحب الرومان�س���ي كذلك، موجودة خارج �أوروبة. والزعم �أنه ظهر لأول مرة في �أوروبة 

الإقطاعية هو زعم لا يمكن ت�أييده)7(. 
ومو�ضوع م�شابه رفعه حديثاً جورجي�س دوبي، الم�ؤرخ القرو�سطي المرموق. فهو �أي�ضاً 
ر�أى �أن »�أوروبة القرن الثاني ع�شر اكت�شفت الحب«)8(. ولكنه لا يرى �شعراء التروبادور 
في منطقة الأكويتين بو�ص���فهم الفاعلين الوحيدي���ن. فقد كانت �أغنيات من نف�س النوع 
تُغن���ى في باري����س، من قب���ل �أبيلارد، على �س���بيل المثال، الذي يت�ص���رف »مثل �ش���اعر 
تروبادور«)9(. ومثل هذا الن�ش���اط �أي�ض���اً ظهر في بلاط���ات الأنغلو-نورمان تحت حكم 
ن »�أكثر الور�ش���ات �إنتاجاً م���ن الإبداع التعليمي«  بلانتاجيني���ت هنري الثاني والذي كوَّ
وكانت ال�س���بب في ولادة �أ�س���طورة تري�س���تان و�آيزولد)10(. وهو ينظر �إلى التغيرات في 
توجي���ه الحب بو�ص���فها مرتبطة »بت�أنيث الم�س���يحية« وبالدور الجديد للأبناء ال�ش���باب 

للفر�سان الذين ا�ستفادوا من الثروة المتزايدة لتلك المرحلة.
نوع الحب )الحب النقي( المعَّرب عنه في هذه الق�ص���ائد التروبادورية يت�ضمن قدراً 
من الغياب والم�س���افة، وه���ي في الغالب م�س���افة اجتماعية مثلما يكون ب�ي�ن �أحد رجال 
الحا�ش���ية وزوجة �س���يده. ولم يكن الرجال هم الذين نظموا الق�ص���ائد وح�س���ب، و�إنما 
الن�س���اء �أي�ض���اً نظمن ق�ص���ائد الحب )تروباريتز(، وكانت �إحدى �أ�شهر ه�ؤلاء الن�ساء 
ال�ش���اعرات نا كا�ستيلو�س���ا من منطق���ة �أوفيرن، زوج���ة تورك دو ميي���ون، والتي كتبت 
تخاط���ب �شخ�ص���اً ا�س���مه �أرماند البري���وني. وبد�أ مطلع ق�ص���يدة من ق�ص���ائدها )في 

الترجمة الفرن�سية(: 
لقد �سمحتَ لوقت طويل �أن يم�ضي

منذ �أن تركتني.

)7(  انظر غودي 1998.
)8(  كتابات دوبي عن الحب تت�ضمن: كيف عرفوا الحب في فرن�سا القرن الثاني ع�شر؟ )1988( وملاحظة 

عن الحب الذي ي�سمونه رفيع الأدب )1988(.
)9(  دوبي 1996: 61، 66.

)10(  دوبي 1996: 73، 68.
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وغالباً جداً ما يكون المحبوب قد رحل، �أو �أنه محبوب لا يمكن الو�صول �إليه، و�أن هذه 
الم�سافة، مادية كانت �أم اجتماعية، م�سافة يرونها خا�صية عامة للحب الرفيع الأدب.

وعلى كل حال، فهذا ال�شكل من �شعر الحب لا يكاد يكون خا�صاً فريداً في العاطفة، 
عل���ى الرغم من �أنه ربما يكون كذلك في التفا�ص���يل المحددة. وقد وجد الم�ؤرخ القديم، 
كيث هوبكنز، ق�صائد حب في م�صر القديمة مكتوبة بين �أخت و�أخيها، حيث كان ي�سمح 
لهما �أن يكونا �ش���ريكين)11(. ونجد في ال�ص�ي�ن في وقت مبكر ي�صل �إلى القرنين التا�سع 
وال�سابع قبل الع�صر العام، نجد ق�صائد حب مجموعة في كتاب الأغاني. وفي منت�صف 
القرن ال�س���اد�س قام �ش���اعر البلاط، ه�س���يو لينغ، بجمع مجموعة كاملة من ق�ص���ائد 
الحب معاً و�س���ماها �أغانٍ جديدة من �ش���رفة حجر اليَ�شْم. مكونة �إلى درجة كبيرة من 
�ش���عر يعود �إلى تقليد �أر�س���توقراطي للبلاط من ال�ص�ي�ن الجنوبية. وهذا ال�شعر »�شعر 
�أ�س���لوب الق�صر« اكت�سب �شكلًا بلاغياً منمذجاً مغطى بالأعراف. و�أحد تلك الأعراف 
كان يق�ضي �أن »حبيب المر�أة يجب �أن يكون غائباً عن �سيناريو الحب«)12(. وكما �سنناق�ش 
فيما بعد، كانت الم�سافة �أ�صيلة لكل طبيعة كتابة الر�سائل و�شعر الحب معاً. وفي اليابان 
كذل���ك، في �أثن���اء مرحلة هي���ان )794  ـــ  1185 من الع�ص���ر الع���ام(، كانت اليابان 

معروفة لل�صينيين با�سم »بلاط الملكات«، ون�سا�ؤهم �سيطرن على الم�شهد الأدبي.

وفي خطبة زوجة الم�س���تقبل لعائلة �أر�ستوقراطية، كان الرجل ال�شاب ير�سل ق�صائد 
حب �إلى الفتاة، وكانت هي تجيب بجن�س ال�شعر. وبعد �أن يتزوجن، كانت الن�ساء يق�ضين 
�أوقاتهن في كتابة ال�ش���عر وفي الانغما�س في مناف�سات، و�إحدى المناف�سات ا�شتملت على 
تعليق الق�ص���ائد على �ش���رائح من الورق في مهرجان الربيع لزهور �أ�شجار الكرز، وهو 
عم���ل كان له م�ض���امين ديني���ة ودنيوية مع���اً)13(. وكان فن كتابة الر�س���ائل هو �أهم فن 
من �أجل �ش���هامة الفرو�س���ية ومن �أجل »تقاليد البلاط«)14(. وقد كانت ر�س���ائل الحب 
على وجه الخ�ص���و�ص مو�ضع تقييم عال، على نقي�ض الحالة في الغرب الم�سيحي )على 

)11( هوبكنز 1980.
)12( بريل 1995: 8.

)13( انظر ثقافة الزهور، الن�سخة الفرن�سية، لو�سويل، 1994، �ص 496.
)14( بورديليي 1973: 14.
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الأقل في ال�سياق الديني(، لم يكن الحب خطيئة و�إنما احتفاء. وكتب الثقافة الجن�سية 
)وب�ش���كل حرفي، �صور الأو�ض���اع المختلفة( كانت تكتب غالباً ب�أقلام الرهبان وتخب�أ في 
ملاب����س جهاز العرو�س من البنات ال�ش���ابات. وعلى كل حال، حين �ص���ارت الف�ض���ائل 
الع�س���كرية مو�ض���ع تقدير �أك�ب�ر بكثير في مدة لاحقة، �ص���ار الح���ب والجن�س يعاملان 
ب�أ�س���لوب �أكثر تزمتاً. ذلك التناوب بين التزمت والاحتفاء في المواقف العامة بالن�س���بة 
�إلى الحب كان مرتبطاً لا مع الع�س���كريين وح�س���ب و�إنما مع الدين �أي�ضاً. ويمكن للمرء 
ن تجلياً �أوروبياً لمثل  في الحقيقة �أن ينظر �إلى مرحلة �ش���عراء التروبادور ب�ص���فتها تك���وِّ

هذه العملية لا غير، بعد التقييد الذي فر�ضته الم�سيحية الأولى.

ولي�س���ت ال�ص�ي�ن واليابان هم���ا الثقافت���ان الوحيدت���ان الخارجتان ع���ن الثقافات 
تا �شعر الحب، فنحن نجد التعبير الأدبي عن الحب  الأوروبية اللتان �سبق �أن عرفتا ونمَّ
في الكتاب المقد�س العبراني في ن�شيد الإن�شاد )الذي مار�س بلا �شك ت�أثيراً على �أوروبة 
الم�سيحية، حيث كان في الغالب، على كل حال، يف�سر تف�سيراً رمزياً، كما هي الحال في 
تقاليد م�شابهة �أخرى، كما لو كان الجن�س الأدبي لا ي�ستحق الانتباه في �شكله الحرفي( 
ونج���د التعبير الأدب���ي كذلك في مجموعة كبيرة من ال�ش���عر ال�سن�س���كريتي القديم في 
الهند)15(. ونجد نموذجاً �أكثر قرباً مبا�شراً من غيره ل�شعر التروبادور، وكان نموذجاً 
معروف���اً معرفة جي���دة في �أوروبة الق���رن الثاني ع�ش���ر، نجده في �أعم���ال �أوفيد، الذي 
عا����ش في روما في زمن الإمبراطور �أغ�س���ط�س. ويقال �إن الحب بالن�س���بة �إليه، على كل 
حال، يجب �أن يكون »ح�س���ياً ب�شكل �ص���ريح« و�أن يكون خارج العلاقة الزواجية، وبر�أي 
روجمونت »هناك �أثر �ضئيل �أو لي�س هناك �أي �أثر من العاطفة الرومان�سية في الأزمنة 
اللاحق���ة«)16(. وعل���ى كل حال، ف�إن ذل���ك الم�ؤلف يهمل الت�ش���ابهات المتنوعة. وفي كلا 
التراث�ي�ن كان الح���ب في الغال���ب خارج العلاق���ة الزوجية، وزيادة عل���ى ذلك فقد كان 
هناك بالت�أكيد بين �شعراء التروبادور ميل باطن من ال�شبق، تماماً مثلما هو في �أوفيد، 

فقد كان �أكثر من �أثر من الرومان�سية.

)15( برف 1986. 
)16( باري 1960: 4.
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في درا�س���ة �ش���املة لأغني���ة الحب اللاتيني القرو�س���طي و�ص���عود ال�ش���كل الأوروبي 
)1965(، ي�ستنتج درونك، على عك�س لوي�س، �أنه لم يكن هناك »�شعور جديد« في القرن 

الثاني ع�شر، ويقول: 

)1( »�إن »«ال�شعور الجديد«« عن الحب الرفيع الأدب قديم مثل قدم م�صر على الأقل 

من الألفية الثانية قبل الميلاد، وقد يحدث في الحقيقة في �أي وقت �أو في �أي مكان: 
�أي، كما ظن بروف�سور مارو، »قطاع من القلب، ومظاهر خالدة من الإن�سان«، 

)2( �إن �ش���عور الح���ب الرفيع الأدب لي�س مح���دوداً بمجتمع البلاط �أو الفرو�س���ية، 

ولكن له انعكا�س في �أقدم �ش���عر �ش���عبي م�سجل في �أوروبة كذلك )والذي كان قد 
امتلك بالت�أكيد تراثاً �شفوياً طويلًا خلفه(، 

)3( �إن البحوث في ال�شعر الرفيع الأدب الأوروبي يجب �أن يكون مهتماً لذلك بتنوع 

م���ن التطور المتقدم والعارف بموا�ض���يع الحب النقي، لا في البحث عن �أ�ص���ول 
محددة للموا�ضيع نف�سها. وذلك �أنه �إذا تم التخل�ص من �سراب ال�شعور الجديد 

المفاجئ، ف�إن الم�شكلات المعينة من التاريخ الأدبي تبقى بلا �شك«)17(.

و�أن���ا �أود �أن �أتف���ق م���ن كل قلبي مع درون���ك على �أننا نتعامل مع »�س���راب« مرئي في 
تعابير �أوروبية، على الرغم من �أنني �أود �أن �أ�ش���دد على الدور الذي لعبه هذا ال�س���راب 
في تاريخ العالم. وفي الوقت نف�س���ه �أود �أن يكون لي �ش���كوكي حول المجتمعات ال�ش���فوية 
التي �سبق �أن عبرت عنها في �أماكن �أخرى)18(، ف�أغنية الحب تبدو تقريباً محتاجة �إلى 

الت�أليف المكتوب*.

ولكن في الوقت الذي قد يكون فيه ال�ش���عر اللاتيني قد خدم بو�صفه �سابقة ل�شعراء 
التروب���ادور من منطقة لانغويدوك، ف�إن م�ص���ادر معينة وت�أث�ي�رات معينة كانت �أقرب 

)17( درونك 1965: 1: 9. الإ�شارة �إلى مارو هي �آرام �إيه �إل 3 )RMAL(، ولوج كامن عن بعد للذاكرة، 
3 )1947(، 189. وتعبير )ال�شعور الجديد( ا�ستخدمه �سي. ا�س. لوي�س، رمز الحب، �ص 120.

)18( غودي 1998: 119.
ال�شفوي  العربي  ال�شعري  الغنائي  وال�رتاث  الرائع،  ال�شفهي  الجاهلي  العربي  ال�شعري  ال�رتاث  �إن    *  

ي�ستحقان الا�ستذكار هنا وهو تراث لا ي�ؤيد ر�أي الباحث )المترجم(. 
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ي�سهل الو�صول �إليها في �شكل التقليد الإ�سلامي القوي من �شعر الحب الذي كان موجوداً 
في �إ�س���بانيا و�ص���قلية اللتين كانتا تتحدثان العربية. و�أكثر تف�سير يظهر معقولًا لتف�سير 
الفرق بين �أوفيد والعمل الذي جاء فيما بعد في هذا الميدان كان »�أن �شعراء التروبادور 
كانوا مت�أثرين بثقافة �إ�سبانية الإ�سلامية«)19(. ففي �أثناء مرحلة »البلاطات ال�صغيرة« 
)ح���كام الطوائف( قبل مجئ المرابطين المت�ش���ددين في الع���ام 1086 والذين كانوا من 
البرب���ر من �إفريقية، عا�ش الم�س���لمون والم�س���يحيون في الأندل�س جنب���اً �إلى جنب وعلى 
قدم الم�س���اواة عملياً. وكانت بلاطات الأندل�س الإ�س�ل�امية جزءاً من نف�س التقليد مثل 
�أولئك الذين كانوا في بقية �إ�سبانية والتي كانت �أي�ضاً مراكز مهمة من �أجل كتابة �شعر 
الحب و�إن�ش���اده. وكان ممثل هذا التقليد ال�شاعر المعروف، ابن حزم، الذي كتب طوق 
الحمامة )1022(، ق�صيدة حول فن الحب )وت�ؤول �أحياناً ت�أويلًا رمزياً(*. وكان هناك 
طبعاً الكثير من �شعر الحب المكتوب في كل �أنحاء العالم الإ�سلامي، ي�ؤثر في الجملة على 
المناطق الطرفية مثل ال�ص���ومال في القرن الإفريقي. و�أما في جنوب �إ�س���بانية فقد كان 
التقليد قوياً بوجه خا�ص لا بين الرجال فقط بل بين الن�ساء �أي�ضاً. و�إحدى �أبرز الن�ساء 
كانت ولادة، ابنة الخليفة، التي كانت تعقد جل�سات �أدبية في قرطبة. وكان هناك ن�ساء 
�أخريات �أي�ض���اً كتبن ال�شعر الذي يظهر »حرية مثيرة للده�شة في تعبيرهن وفي الر�ضا 
في م�ش���اعرهن عن الحب«)20(. وفي الأندل�س تحركت بع�ض الن�س���اء اليهوديات �أي�ض���اً 

ليكتبن �شعر الحب في النموذج نف�سه.

لقد كان التفاعل مع الدول الم�س����يحية �س����هلًا ومتكرراً، وكان ال�شعراء �أنف�سهم في 
الغالب هم و�س����طاء التوا�ص����ل. »جاءت �إلى الوجود مجموعة من ال�شعراء المتجولين، 
وكانوا يمرون من بلاط �إلى �آخر«)21(، بطريقة �ش����بيهة لما تطور بعد قرن في فرن�سا. 
وفي �ص����قلية اعتاد ال�ش����عراء من ال�ش����مال �أن يزوروا البلاط النورماني لروجر الثاني 

)19( باري 1960: 1.
 * هكذا في الأ�صل وهو لا ي�ستقيم، لأن كتاب طوق الحمامة في الألفة والألاف كما يعرف القارئ العربي 
لي�س ق�صيدة يمكن تف�سيرها رمزياً. بل �إن ف�صول الكتاب ت�شمل �أحوال الحب وق�ص�صاً عنه و�أ�شعاراً 

في �أحواله. ولعل الباحث وهم فخلط طوق الحمامة بغيره.) المترجم( 
)20(  فيغويرا 1994: 709.

)21(  باري 1960: 8.
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زي����ارات متكررة وبعدئذ ب��ل�اط فريدريك الث����اني )1194 - 1256( في باليرمو، التي 
كانت موجهة توجيهاً قوياً نحو الثقافة العربية، وذلك من �أجل �أن يعلموا عن الأن�شطة 
الفنية المحلية)22(. وكان �أع�ضاء المدر�سة ال�صقلية ي�ستخدمون لغتهم المحلية لا اللغة 
الإقليمي����ة البروفن�س����الية من �أجل لغة �ش����عر الح����ب وعُزي �إليهم الف�ض����ل في اختراع 
�ش����كلين �شعريين رئي�سين في �إيطاليا، وهما: الأن�ش����ودة )الكانزوني( والق�صيدة ذات 

14 بيتاً )�سونيت(. 

وفي الحقيقة �إن الن�س���اء الم�س���لمات واليهوديات �ش���اركن في الأن�ش���طة التي يبدو �أن 
التقليد الأوروبي كان قد اعتبرها غير متوافقة مع ثقافة عدم ت�س���اوي الجن�سين )التي 
كانت �ستجعلهن غير قادرات على تجربة الحب الرومان�سي، �إلا ما قد يكون في ال�سياق 
الديني(. وكذلك ف�إن الت�أثير الذي لا ينكر لأوروبة الإ�سلامية على جيرانها الم�سيحيين 
يفر�ض تهديداً خطيراً على فكرة �أن الحب الرومان�سي كان قد تم اختراعه تلقائياً نوعاً 
ما في بلاطات �أوروبة المت�ص���فة ب�سلوك يليق بالفر�س���ان. ومن �أجل �إنقاذ �أ�صل �أوروبي 
ن���ات �أخرى مما يُنظر �إليه بو�ص���فه الحي���اة »الحديثة«  محل���ي للح���ب )�إلى جانب مكوِّ
للأ�سرة(، عر�ض بع�ض العلماء �ضمناً �أن الدور البارز للن�ساء في الأندل�س ا�ستمد قوته 
من جذور �أقدم للبلاد، من ال�سكان الذين كانوا في المكان قبل غزوات الم�سلمين، )وهم 
الفيزقوط والإيبريين(. وجرى تبني �آراء م�ش���ابهة عن ملامح �أخرى من حياة الأ�س���رة 
الأندل�سية وكانت �شائعة على وجه الخ�صو�ص في �أثناء المرحلة الفا�شي�ستية في �إ�سبانية 
حين كان هناك ميل �إلى التقليل من قيمة الإ�س���هام الإ�س�ل�امي في حياتها الاجتماعية 
وفي �أوروبة على وجه العموم كذلك. وذلك الاتجاه كان يقاومه �إ�سهام غو�شارد الطليعي 
في تاري���خ المنطقة في كتابه: البنى الاجتماعية »ال�ش���رقية« و«الغربية«)23( وكان يقاومه 
البحث اللاحق فيما بعد من العلماء الأ�سبان في الأندل�س. ولكن الق�ضية �أي�ضاً هي �أنه 
على خلفية �أو�سع كان هناك تب�صر جديد في موقع المر�أة تحت حكم الإ�سلام. الغربيون 
اليوم تكت�س���حهم في الغالب �ص���ور الن�س���اء وهن يرتدين الحج���اب، ومعرفة �أن الزواج 

متعدد الزوجات و�أن الدرا�سة في المدار�س للإناث لم تكن دائماً مو�ضع ت�شجيع.

)22(  �آ�سين 1926.
)23(  غو�شارد 1997.
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وهذه الآراء ت�س���تمر في الوعي ال�ش���عبي، وفي الخطاب ال�سيا�س���ي، بل في المناق�شات 
الأكاديمي���ة على الرغم من الحقيقة التي تو�ض���ح �أن البح���ث الحديث يفتح منظورات 
�أكثر دقة عن هذه الق�ض���ايا، ويك�شف ت�شابهاً عميقاً بين المواقف والممار�سات الأوروبية 
والإ�سلامية في البحر الأبي�ض المتو�سط، وهو ت�شابه �أكبر في الغالب مما هو م�سموح له. 
ففي منطقة البحر الأبي�ض المتو�سط يعتمد ا�ستخدام الحجاب على المكانة الاجتماعية، 
مثلم���ا كان في �إيطاليا في ع�ص���ر النه�ض���ة �أو في �أوروبة الفكتورية. وبا�س���تثناء الحريم 
الأم�ي�ري، ف����إن الزواج المتعدد في الحقيقة مق�ص���ور على �أقلية �ص���غيرة من الزواجات 
في �أي زم���ن واح���د، �أقل من 5 بالمئة، فهي تحدث عادة في ظروف خا�ص���ة، مثل، توفير 
الوريث*. في هذه الحال يوجد لتعدد الزوجات م�ش���ابهاته مع نوع �سل�س���لة الزواج التي 
انغم����س فيها هنري الثامن ب�ش���كل ملحوظ، با�س���تثناء �أن الزوجة غير المقربة لا تُطرد 
)لا تطلق(. والممار�س���ات الأخرى القريبة من تعدد الزوجات مثل الت�س���ري والات�صال 
خ���ارج العلاق���ة الزوجية �ش���ائعة بين ال�س���كان الأوروبي�ي�ن. وعلى كل حال، ف����إن تعدد 
دة، ومن جملتها الحب.  الزوج���ات لا يمنع بالت�أكيد تطور العواطف ال�شخ�ص���ية والمف���رَّ
وكم���ا نرى من ق�ص���ة زواج يعق���وب )عليه ال�س�ل�ام(، فهناك دائماً �إ�ض���افة �إلى زوجة 
كبيرة )»�س���ارة«( »المف�ض���لة« التي قد يكون الزوج متعلقاً بها رومان�س���ياً. و�أما بالن�سبة 
�إلى التعلي���م، ف�إن المدار����س القر�آنية )للذكور( لم تكن هي الطريقة الوحيدة لي�ص�ي�ر 
المرء متعلماً. فالمعلمون، �أحياناً من داخل الأ�س���رة، �أعطوا درو�ساً خا�صة للن�ساء. ولكن 
ا�ستبعاد الن�ساء من المدر�سة �أثر فعلًا على خيارات الحياة للكثيرات في الإ�سلام، مثلما 

�أثر �إلى وقت قريب في اليهودية وبالن�سبة �إلى الكثيرات في �أوروبة الم�سيحية)24(. 

وكم���ا تبين هذه المناق�ش���ة، ف����إن الجدل حول �أ�ص���ل �ش���عر التروبادور �س���ار موازياً 
لنزاع �أكثر عموماً عن طبيعة المجتمع الأندل�س���ي والإ�سلامي. هل موقف الن�ساء )الذي 

�أن هذين الأمرين من  * هذه الاعتذارية عن الحجاب وتعدد الزوجات لا ت�صح. فكما يعلم كل م�سلم   
الدين الإ�سلامي و�شرائعه المعلومة. ولكل منهما �ضوابطه و�صوره. ولا ينكر الم�سلمون �أن بع�ضهم �أ�ساء 
�أنهما من �شريعة الله الخاتمة..  التعدد، ولكن هذا لا ينفي الأ�صل في  ا�ستخدام الحجاب ورخ�صة 

وفيها حلول لتلافي الكثير من الجرائم والم�صائب التي لا تدرك �إلا بعد ا�ستفحالها. )المترجم(.
)24( على الرغم من �أن الن�ساء الم�سلمات كن م�ستبعدات من التعليم الر�سمي في معظم المدار�س ف�إنهن 

مع ذلك تلقين �أحياناً تعليماً دينياً، مثلما يناق�ش ذلك بيركي )1992(: 161 ف ف.
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ي�ؤث���ر على م�ش���اركتهن في علاقات الحب( يج���ب �أن يُعزى �إلى ج���ذور �أوروبية، �أو �إلى 
الم�س���لمين الغرباء بدلًا من ذلك؟ فتحت حكم الإ�سلام، كانت الن�ساء حرات عموماً في 
�أن يح�ض���رن �إلى الأ�سواق، �ش���اريات وبائعات معاً. وفي تركيا، ظهرن غالباً في المحاكم 
القانونية. ومن غانا و�أماكن �أخرى تولين القيام بالحج ال�ش���اق �إلى مكة. وكما لاحظت 
�أنا، ف�إن غو�ش���ارد يقترح �أننا نحتاج �إلى تطبيق تحليل طبقي على الحالة. فالن�س���اء في 
المجموع���ات العالية ك���ن في الغالب مقيدات في ح�ي�ن كانت الن�س���اء في �أعمال الترفيه 
ح���رات جداً. فه����ؤلاء الأخيرات كن مغنيات، وراق�ص���ات، ومو�س���يقيات، و�ش���اعرات، 
وه���ن اللواتي كن �أحياناً عر�ض���ة لتب���ادل الهبات بين البلاطات، وم���ن جملة ذلك بين 
الحكام الم�س���لمين والم�سيحيين �أي�ضاً. ويبدو �أن ذلك التبادل يو�ضح الت�شابهات البنيوية 
في التقليدين ويو�ض���ح كذلك القنوات الم�س���تخدمة من �أجل توا�ص���ل الفِكرَ حول ال�شعر 
والحب. وفي الحقيقة كانت الحدود بين البلاطات و�أرا�ضي الفئات الدينية المختلفة في 

الغالب مليئة بالم�سام تماماً.

�إن هذه الحقيقة هي التي قادت بع�ض العلماء �إلى درا�س���ة م��سألة الت�أثير الإ�سلامي 
على �ش���عر التروبادور درا�سة �أكثر تعمقاً. لقد جرى الجدل في �أن المو�ضوعات مت�شابهة 
في العدي���د م���ن الوجوه مثلما هي الأ�ش���كال العرو�ض���ية في وزن ال�ش���عر. لق���د ر�أينا �أن 
ال�شعراء كانوا ي�سافرون من منطقة �إلى �أخرى، وكانوا في الغالب تحت نوع من الحماية 
غير الر�س���مية)25(. ف�إذا كان الأمر كذلك، فالاحتمال ب�أن ما كان بالن�س���بة �إلى �أوروبة 
الغربية �ش���كلًا �إبداعياً من الأدب كان قد حفزه التَّما�س مع الإ�س�ل�ام هو احتمال يبدو 
عالياً. وقد �س���بق �أن قيل، على الم�س���تويات المت�ص���لة ب�أوزان ال�شعر والم�ض���مون معاً، �إنه 
»لا يوجد بوادر رواد من الق�ص���ائد الغنائية التروبادورية في الغرب، ولكن الت�ش���ابهات 
المقنِعة في المو�ض���وع، وال�ص���ور، و�شكل النظم ال�ش���عري تحدث في وقت �سابق في ال�شعر 
العربي الإ�سباني«)26(. وفي عمله عن العلاقات الأوروبية العربية في الع�صور الو�سطى، 

يعلق الم�ؤرخ دانييل فيقول �إنه: 

)25( �أ�سين 1926.
)26( نايكل 1946.
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على العموم، يبدو �أن مما لا �س���بيل �إلى نكرانه، �أن ال�ش���عر الرفيع الأدب في اللغة 
العربي���ة، وهو في الغالب عادي، قد امتد مع ذلك، في المو�ض���وع وفي المعالجة، امتداداً 
�أو�س���ع بكثير من ال�ش���عر التروبادوري. ول���و �أن هذا الأخير لم يمتلك مكاناً خا�ص���اً في 
التاريخ الأدبي الأوروبي، لكان يحتمل �أن يُنظر �إليه ب�ش���كل معقول ب�ص���فته لي�س �أكثر 
م���ن ف���رع �إقليم���ي وهابط من �ش���عراء البلاط م���ن �إ�س���بانية... و�إذا كان���ت المفاهيم 
الأوروبية للحب الرفيع الأدب م�ش���تقة، على كل حال، من البلاطات ال�ص���غيرة لحكام 
الطوائف ]التي ظهرت حين انهارت الخلافة الأموية في العام 1031[، ف�إن كل التقليد 
الرومان�س���ي في الأدب الأوروب���ي يدي���ن لإ�س���بانية في القرن الحادي ع�ش���ر بدين غير 

متكافئ مع ما كان يظن)27(. 

ومن الجملة نيللي، الم�ؤرخ الفرن�سي ل�شعراء التروبادور وللكاثار، ف�إنه يرى �أن التقليد 
الرومان�س���ي، والابتعاد عن الأعمال الجن�س���ية الحميمة، وخ�ض���وع الرجل لل�سيدة يرى 
�أنها م�ستمدة في جزء منها من م�صادر عربية ومن م�صادر بيزنطية �أي�ضاً ومن �أماكن 
�أخرى. ويعلق دانييل فيقول: »�إن كل احتمالات نيللي توحي بغمو�ض �أ�ص���ل الرومان�س���ية 
الأوروبية �أو تعدد هذا الأ�ص���ل«. كم هو مختلف ذلك عن ا�س���تنتاج القرو�س���طي الأدبي 

الإنجليزي الم�ؤثر، �سي. ا�س. لوي�س، الذي كتب عن �شعراء التروبادون يقول: �إنهم 

في القرن الحادي ع�شر، اكت�شفوا �أو اخترعوا، �أو كانوا �أول من عبر عن ذلك النوع من 
العاطفة الرومان�س���ية التي كان ال�شعراء الإنجليز مازالوا يكتبون عنها في القرن التا�سع 
ع�ش���ر... و�أقاموا حواجز لا �سبيل �إلى عبورها بيننا وبين الما�ضي الكلا�سيكي �أو الحا�ضر 

ال�شرقي. ومقارنة مع هذه الثورة تبدو النه�ضة مجرد تموّج على �سطح الأدب)28(. 

�إن فكرة �أن �ش���عراء التروبادور كانوا هم، ولأول مرة، من جعل الحب »لا خطيئة بل 
ف�ض���يلة«)29( قد تكون فكرة �ص���حيحة بالن�س���بة �إلى �أوروبة القرو�س���طية، وهي بالت�أكيد 
فك���رة لا يمكن م�س���اندتها م���ن منظور عالمي وهي تو�ض���ح �ض���يق وجهة النظ���ر الأدبية 
المقت�ص���رة على الأدب الغربي. و�أح���د الملامح المثيرة للاهتمام، الت���ي لاحظها روك�س، 

)27( دانييل 1975: 105 – 6.
)28( لوي�س 1936: 4.

)29( روك�س 2004: 166.
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هي �أن ال�شعر الإقليمي البروفن�سالي لم ي�سهب فقط في و�صف الجمال الج�سدي للمر�أة 
في ع�ص���ر لاهوتي، و�إنما، ولأول مرة في �أوروبة، ا�س���تبعد �أي �إ�شارة �إلى الخلا�ص �أو �إلى 
الماورائي و�إلى العجيب«)30( وبذلك قاد �إلى ولادة مذهب �إن�ساني جديد، وهو ي�شير بهذا 
المذهب �إلى مدخل علماني �إلى الحياة ويراه بو�صفه قائماً بدمج الأخلاق الإقطاعية مع 
»علاقات الحب«. وكما �س���بق �أن جادلنا، ف�إن النا�س تحت حكم الإ�س�ل�ام �أي�ض���اً خبروا 
مراحل م�شابهة، وفي �أوروبة وفي �أماكن �أخرى. ومثل ذلك �أي�ضاً فعلت التقاليد الكبيرة. 
�إن العلماني، في الحب كما في الق�ض���ايا الأخرى، لم يكن حكراً على �أوروبة، على الرغم 
من �أنه كان �ص���حيحاً �أن النه�ض���ة ر�أت امتداد العلماني �إلى العديد من المجالات. ولكن 
وفي كل حال ف�إن ا�س���تبعاد الإ�ش���ارة الديني���ة والماورائية بين �ش���عراء التروبادور يجادل 
في �ص���الح ت�أثير ال�ش���عراء والعلماء القادمين م���ن تقليد مختلف والذي���ن كانوا يعرفون 
لماذا كان عليهم �أن ي�س���تبعدوا ذلك. ومثل هذا الت�أثير لي�س مثيراً للده�ش���ة، �إذا �أخذنا 
بالاعتبار حقيقة �أن الإقليمي البروفن�سالي كان من الناحية اللغوية قريباً �إلى القطلوني 
في �ش���مال �إ�س���بانية و�أن الكاثار، على �س���بيل المثال، لم يفكروا �أدنى تفكير بم��سألة عبور 

تلك الحدود، ومجتمعاتهم موجودة في �إ�سبانية مثلما هي موجودة في »فرن�سا«.)31(

قد يكون �أنه في �أوروبة الم�سيحية كان على تو�سيع الحب �أن يحدث في �سياق علماني، 
خارج المجال الديني، ب�س���بب القيود التي فر�ضها هذا المجال. وذلك لم تكن هي الحال 
في كل مكان، والمذهب الإن�ساني بالمعنى العلماني لم يكن مطلباً م�سبقاً للتطور �أو للتعبير 
عن م�شاعر الحب في كل مكان. وكان المو�ضوع يحظى باهتمام �أو�سع في العالم الإ�سلامي 
في ال�س���ياقين العلماني والديني معاً. والت�ش���ديد على هذا الأخير كان متميزاً على وجه 
الخ�ص���و�ص في ال�ص���وفية. ويكتب �أحد �سادة ال�ص���وفية فيقول: »�أنا ل�ست ن�صرانياً، ولا 
يهودياً، ولا م�سلماً... الحب هو ديني«)32(. وفي الحقيقة �أن الحب العلماني والديني كانا 
من�ض���فرين معاً على نحو كبير جداً. وفي �إ�س���هام مثير للاهتمام، و�أنا �أقبله بالتف�ص���يل 

ب�سبب ارتباطاته مع الف�صول ال�سابقة، يكتب عالم الإن�سان يولمان، فيقول: 

)30( روك�س 2004: 166 – 7.
)31( وي�س: 2001.

)32( زافراني 1986: 159.
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يمكن �أن يقال �إن الاهتمام في الحب بو�ص���فه عقيدة اجتماعية قد ن�ش����أ مع الطرق 
ال�ص���وفية في وقت مبكر في الإ�س�ل�ام. وهناك الكثير من الكلام عن القلب، والحب في 
ه���ذا المعنى عقيدة خطيرة، ب���ل هدامة. وينظر �إلى الطرق ال�ص���وفية على هذا النحو 
�إلى ه���ذا الي���وم في العديد من الأماكن. فحب النا�س لله، وح���ب الواحد منهم للآخر، 
له �ص���فة ديوناي�س���ية )Dionysian(* ي�ص���عب على ال�سلطات �أن ت�ض���بطها. ومثل هذا 
الحب غير الم�س����ؤول الم�س���تحوذ على كل النف�س يعبر عنه في طقو�س انفعالية �إلى درجة 
عالية – وتمثيليات ال�ش���يعة، �أو �ش���عائر الذكر من فرق الدراوي�ش �أو ال�س���ماع )�شعائر 
الدوران( لدى المولوية، وفي جميع الحالات، يروى �أن �أثر طقو�س التوا�ص���ل هو انغما�س 
الفرد في »محيط الحب« في مجموعته. والدرجة التي كان ال�ش���رق الأو�س���ط فيها، على 
الأق���ل، عر�ض���ة لمثل ه���ذا الفِكَر يمكن �أن تفه���م من حقيقة �أن الحب الإلهي هو �أو�س���ع 
مو�ض���وع و�أدومه في ال�شعر وفي المو�سيقى في الإمبراطوريات العثمانية، والفار�سية، وفي 
الحقيقة في المغولية. وان�س���اب التيار عميقاً ووا�س���عاً طوال العديد من القرون. وما زال 
في في�ضان كامل. ومجموعة الكتابات الكاملة وال�ضخمة ل�شعراء كبار مثل يون�س �إمري، 
ومولانا جلال الدين الرومي، و�سعدي، وحافظ و�آخرين كثيرين هي كتابات حول الحب 
الإلهي. وخلف الروحانية الإلهية ي�ش���عر المرء بال�ص���ور القوية عن الحب بو�ص���فه رمزاً 
للعلاقات الإن�سانية. مرة �أخرى، يكون الإ�صرار على الخبرة ال�صوفية التوا�صلية. يقال 

�إن الخبرة ال�صوفية الفردية والن�شوة تنتميان بحق �إلى الم�سيحيين.

�إن ا�س���تعارة الحب، حب الب�شر لله وحب �أحدهم للآخر، لها م�ضامين �سيا�سية. �إنها 
تنكر، طبعاً، ال�ص���فة الم�ش���ابهة للآلة التي ت�ص���ل �إلى �إظهارها المجتمعات المدارة �إدارة 
ح�س���نة. فالحب بو�ص���فه عاطفة م�س���تحوذة يبعد الر�س���ميات جانب���اً ويقو�ض الحواجز 
الاجتماعي���ة. والحب ي�ؤدي �إلى ت�أكّل امتيازات تلك المجموعات ال�ص���غيرة، والمغلقة التي 
تقوم غالباً ب�إدارة الم�ؤ�س�س���ات المهمة من المجتمع، و�سي�صر الحب على �أن يجري �إ�سقاط 
البنى المتدرج���ة الهرمية، التي كانت قد بنيت بتلك العناية والاعتماد على النا�س الذين 

 * ن�سبة �إلى ديوناي�س�س في الأ�ساطير اليونانية، وهو �إله ال�شباب، والخمر، والن�شوة، وت�شير ال�صفة منه 
المن�ضبطة،  �أو غير  المجنونة  العقلانية  الطبيعة غير  �أو  الت�صرف الجن�سي  �أو  الن�شوة،  �إلى طبيعة 

وغير ذلك. ) المترجم( 
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يحافظون على مواقعهم والقيام بواجباتهم. و�سي�صر �أي�ضاً على �أن يكون الب�شر مت�ساوين 
مع بع�ضهم البع�ض، وعلى �أن يذيبوا الحواجز التي تف�صلهم وعلى �أن يتوحد �أحدهم مع 

الآخر في معنى الجماعة والهوية وي�صيروا واحداً بع�ضهم مع بع�ض ومع الله)33(. 

و�أحد الأمثلة التي ت�س���تحق الذكر عن ن�شوة الحب، ولكن ارتباطاً م�شابها، وفي هذه 
الحالة مع الجن�س الآخر، يحدث في العمل الم�ؤثر نف�سه لل�شاعر ال�صوفي الأندل�سي، ابن 
عربي )1165 الع�صر العام، مر�سية – 1240، دم�شق(. كان يَدرُ�س الحديث النبوي في 
مكة مع ابن ر�ستان من �أ�صفهان حين قابل ابنة هذا الأخير البكر، نظام، كانت »�صبية 
نحيلة ذات نظرة �آ�س���رة، غمرت اجتماعاتهما باللطف... ولولا وجود مثل هذه الأرواح 
الميالة �إلى الأفكار ال�ش���ريرة والمقا�ص���د ال�شريرة، لكنت �أ�س���تطيع �أن �أ�صف بالتف�صيل 
كل الف�ض���ائل التي حباها الله بها، مقارنة بب�س���تان خ�ص���يب«. وكان عمله عن »تف�سير 
الرغائب« مكر�س���اً للبنت نظام وقد �ش���رح فيما بعد �أن كل التعابير التي ا�ستخدمها في 
�ش���عره )التعابير المنا�سبة ل�شعر الحب( �ألمحت �إلى نظام وفي نف�س الوقت �إلى الحقيقة 
الواقع���ة الروحية)34(. وقد قورنت علاقة ابن عربي ونظام بعلاقة دانتي مع بياتري�س، 
وفي الحقيقة لقد ن�ش����أ زعم يقول بت�أثير ابن عربي المبا�ش���ر على ال�ش���اعر الفلورن�سي. 
وعلى الرغم من �أن ارتباط الحب قوي ب�ش���كل خا�ص في الإ�س�ل�ام، ف�إنه �أي�ضاً قد وجد 
في الم�سيحية، ومع ذلك ف�إن المرء يجد في الإ�سلام انف�صالًا في �أ�شكال معينة من ال�شعر 

وفي فن المغول وفي البلاطات الأخرى، ولكن من دون �أي تمييز مطلق.

)33( يولمان 2001: 272.
* لا يخفى على القارئ الكريم ما في هذا الكلام من الغلط الذي لا يليق ن�سبته �إلى الإ�سلام. فال�صوفية 
كلها مو�ضع اتهام.وما ذكره الباحث عن الحب على طريقة الطرق ال�صوفية لا ينتمي �إلا �إليهم فقط، 
وكان الأجدر بالباحث �أن يعود �إلى مراجع �أهل الإ�سلام لفهم م��سألة الحب وغيرها. وقد �أح�صيتُ 
332 مرجعاً في نهاية الكتاب لي�س فيها ما يمكن القول �إنه م�صدر �إ�سلامي موثوق! وابن عربي نف�سه 
متهم في دينه، قال ابن خلدون في المقدمة: )�إن ه�ؤلاء المت�أخرين من المت�صوفة المتكلمين في الك�شف 
وفيما وراء الح�س توغلوا في ذلك فذهب الكثير منهم �إلى الحلول والوحدة...وتبعهم ابن عربي وابن 
�سبعين وتلميذهما ابن العفيف وابن الفار�ض والنجم الإ�سرائيلي في ق�صائدهم(.انظر: مقدمة ابن 

خلدون، �ص.473 دار القلم، لبنان، ط 1، 1978. )المترجم(. 
)34( انظر في. كانتارينو 1977، �آر. نيكول�سون 1921، ابن عربي 1996.
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وكما نعرف من درا�سات كارولين باينوم للن�ساء ال�صوفيات القرو�سطيات)35(، ف�إن 
المظهرين من الحب �أحياناً، الروحاني والح�س���ي، ي�صيران من�ضفرين كثيراً جداً.)36( 
وكم���ا ه���و في الأديان الكب�ي�رة الأخرى، ف�إن الح���دود القائمة في الم�س���يحية بين الحب 
الأر�ض���ي للرجل والمر�أة وبين الحب الروحاني لله )وحب الله للب�ش���رية( هي في الغالب 
حدود غب�ش���اء. فكلمة الحب نف�س���ها م�س���تخدمة لكلتا العاطفتين وللحب الرومان�س���ي، 
مثلما هو في ن�ش���يد الإن�ش���اد �أو في طوق الحمامة*، حيث يمكن �أن يعطي المعنى مغزى 
روحياً رمزياً نظراً �إلى �أن الحب، ينظر �إليه بو�صفه جزءاً �أ�صيلًا من مركب من الفِكَر 
والممار�س���ات الدينية. فحب الله )المعطَى والم�ستقبَل(، وحب الرجل، وحب المر�أة، كلها 
تن�سحب معاً با�ستخدام هذه الكلمة الواحدة، والتي تنطوي على عن�صر م�شترك ولكن 
على تنويعة من الأ�ش���كال. والكتاب المقد�س العبراني ي�ستخدم �أي�ضاً الكلمة نف�سها من 
�أجل حب الله، وحب �إخوانه الرجال �أو �أخواته الن�ساء. ومن هنا ف�إن الحاخامين كانوا 
ي�س���تطيعون �أن يف�س���روا �أغنية ن�ش���يد الإن�شاد ال�شهوانية الجن�س���ية كما يظهر بو�صفها 
حب الله لإ�س���رائيل، وهو تف�سير نقله الم�سيحيون فيما بعد �إلى حب الم�سيح ل�شعبه. وقد 
ن ذلك الكتاب في ال�ش���ريعة فقط لأن الحاخام �أقيفاه )القرن الأول من الع�ص���ر  ���مِّ �ضُ
العام( قرر �أن يقر�أه قراءة رمزية، ولي�س هناك في الن�ص نف�س���ه �أي �ش���يء يوحي بمثل 
هذا التف�س�ي�ر)37(. وتُظهر الف�ص���ول الثلاثة من كتاب هو�ش���ع نف����س التحديد، وبع�ض 
البروت�س���تانت فيما بعد �س���يقولون ا�ض���طراباً. وعل���ى كل حال يب���دو �أن هناك فرقاً في 
العبرية بين حب )ahebh”( ورغبة )shawq(. وحين يلعن الله حواء، يقول �إن »رغبتها« 

.)”ahebh( »ستكون لآدم، لا �أنها �سوف »تحبه� )shawq(

ه���ذا التحديد للح���ب الموجه للمر�أة ولبلاد المرء �أو لإله المرء كان �ش���ائعاً في العهد 
القديم، وا�س���تمر فيما بعد. وفي كتابة اليهودي، ابن غابرول، )1021 تقريباً – 1057 

)35( باينوم 1987. 
)36( هارت، اقتب�س من جيه. �سو�سكاي�س 1996: 38.

ا�ستخدم كلمات عديدة عن الحب منها  ال�سياق لا ينطبق على كتاب طوق الحمامة، لأن ابن حزم   * 
الغرام، والهيام، والوله، وغيرها. 

)37( �أنا �شاكر لجي�سيكا بلوم على هذا التعليق، ولأندرو ماكينتو�ش، ولكتابات البرف�سور ان. او. يولمان.
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تقريباً(، والمت�أثر كثيراً بالنماذج الإ�س�ل�امية، يحتوي �ش���عر الحب �أي�ض���اً على عن�صر 
م���ن الحب الكوني، حب العلاق���ة ذات الامتياز بين �إ�س���رائيل و�إلهها. ويكتب زافراني 
عن )»الت�آليف الغام�ض���ة، �س���واء الدينية �أو الدنيوية، والتي لا ي�س���تطيع المرء �أن يقول 
عنه���ا �إن كانت ت�ش�ي�ر �إلى الحب ال�ص���وفي، �أو �إلى العلاقة مع �ش���خ�ص م���ا �أقرب من 
غ�ي�ره، �أو �إلى التابع �أو �إلى �ص���ديق«()38(. لاحِظ �أن ال�ش���عر اليه���ودي في المغرب كان 
دائماً �شعراً دينياً بالمقام الأول، على الرغم من �أنه امتلك وجهاً �آخر، في الوقت الذي 
كان في���ه ال�ش���عر العربي غالباً دنيوي���اً)39(. وقد ندد الفيل�س���وف اليهودي الكبير، ابن 
ميمون، تنديداً �ش���ديداً با�س���تخدام ال�شعر. ولم يكن ال�ش���عر العلماني محترماً دائماً، 
وخ�صو�ص���اً فن الغناء، الذي كان يغنى في الغالب على ل�سان القيان ويترافق مع �شرب 

الخمر)40(. 

في بع�ض فروع الم�س���يحية الأوروبية، نجد �أن ال�ش���كلين من الح���ب، ولو �أُعطيا نف�س 
الا�سم، متعار�ضان تماماً في العديد من ال�سياقات. ففي الكني�سة الرومانية الكاثوليكية، 
يمن���ع الرهب���ان من الحب الذي يمار�س���ه المتزوج���ون )كما يمنعون طبع���اً من العلاقة 
الجن�س���ية في غير الزواج(، في حين �أنهم يو�ص���ون ب�أن يدخلوا في حب م�ش�ت�رك لله وفي 
�صداقة �أبدية )�أخوة(، لكل الب�شرية وفي الحقيقة لكل خلق الله. وعلى كل حال، بعيداً 
تماماً عن الميزة التي تمنحها الكاثوليكية للعزوبة للذكور وللإناث معاً، فال�شكوك حول 
الحب �أو �صفات الحب، ومن جملته حب المتزوجين، هي جزء من المعتقدات الم�سيحية، 
في ق�ص���ة �آدم وحواء وهي مج�س���دة في كلمات الم�س���يح وكلمات تلميذه بطر�س. وت�صير 
المعار�ض���ة حادة على وجه الخ�ص���و�ص في الن�س���خ الثنائية من الإيمان بالم�س���يح، وهي 
تقترب من المانوية، التي يرت�سم فيها خط حاد بين هذا العالم والعالم الآتي، بين ال�شر 
والأر�ضي من جهة وبين الخير والروحاني من جهة �أخرى. ولتكون »كاملا« بين الكاثار 

)38( زافراني 1986: 109.
)39( زافراني 1986: 134.
)40( زافراني 1986: 136.
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من القرن الثاني ع�شر ـــ وكان يجب على الجميع �أن يهدف �إلى هذا الكمال ـــ كان يجب 
التخلي عن الحب الجن�سي الج�سدي بو�صفه واحداً من الأ�شياء في هذا العالم التي هي 
مناق�ضة تناق�ضاً كاملًا للروحاني، ولله، وللحياة الدينية. ونتيجة لذلك فقد تخلوا عن 
العالم، وعن الج�س���د، وعن ال�ش���يطان. طريق التجلي تلك ت�ؤثر في الجملة على جمهور 
الم�ؤمنين الم�س���يحيين. وقرب نهاية حياة تول�س���توي، قاده دينه الجديد، دين الحب، �إلى 
هجران �أ�سرته، و�إلى التخلي عن روابطه الأر�ضية، ومن جملة ذلك حب زوجته وثلاثة 
ع�ش���ر من الأطفال. فالتحول هنا لم يكن بين الحب الأر�ض���ي والإلهي بقدر ما كان بين 
الحب الجن�س���ي الج�س���دي وبين حب الأخوة. وقد ميز الإغريق ال�شكلين الرئي�سين من 
الحب الروحاني والحب الأر�ض���ي با�س���مي الحب ال�ش���هواني، الجن�سي )eros( والحب 
الأخوي �أو الاجتماعي )agape(. وفي الم�سيحية كان هذان هما نف�س الم�صطلحين وكانت 
الفِكَر في الغالب غب�شاء، ولكن كان هناك بالت�أكيد �سياقات ر�سم فيها تمييز بينهما. 

و�ش���عراء التروبادور عالجوا الحب الأر�ضي. ولكن بع�ض الاتجاهات في �شعر الحب 
فعلت مثل ذلك في �شعر الحب في الهند ال�سن�سكريتية، وفي ال�صين الأولى، وفي الإ�سلام. 
وفي الوقت الذي كان فيه �ش���عر يهود المغرب دينياً �إلى درجة كبيرة، ف�إن ن�شيد الان�شاد 
ي�ش�ي�ر �إلى عن�صر علماني على نحو جلي )على الرغم من �أنه يف�سر في الغالب تف�سيراً 
رمزياً(. وما نجده في معظم هذه التقاليد، على مدى �أمد طويل، هو بع�ض التناوب في 
الت�شديد بين العنا�صر الدينية )والمت�شددة( وبين العنا�صر العلمانية )�أكثر �إف�صاحاً(. 
وكان معا�ص���رو �ش���عراء التروبادور، م���ن نف�س المناطق من جنوب فرن�س���ا، هم الكاثار 
الذين و�ضعوا الحب العلماني على نحو �صارم داخل الإطار الديني المت�شدد، وبالت�أكيد 
»للكامل�ي�ن«، للق���ادة الروحيين بينه���م. وكان الغمو�ض �س���يوجد لا في التناوب فقط مع 

مرور الزمن بل في الاختلافات المعا�صرة في المعتقد كذلك.

دعونا نو�سع هذا النقا�ش ليمتد �إلى عالم الجن�س، وذلك لأنه في الوقت الذي لا ي�ستطاع 
في���ه تحدي���د الحب والجن����س، ف�إنهما لا يمكن في معظ���م الحالات �أن يكونا منف�ص���لين. 
�صحيح �أن لدينا »الحب الأفلاطوني«، حب الأخ الرفيق الرجل �أو الأخت الرفيقة المر�أة، 
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وحب الله بل حب النف�س. ولكن »ممار�سة الحب«، الجماع، في غالبية الحالات مع طرف 
�آخر هو مظهر من الحب، وذلك الحب �أر�ضي ب�شكل جوهري وعلماني عموماً.

وتبق���ى الثنائية بين الخير وال�ش���ر، و�أما في الإ�س�ل�ام ف�إن الجن�س الم�ش���روع يقع في 
الجان���ب المقابل من التق�س���يم مقارنة م���ع الكاثار. ومع ذلك، يوج���د بع�ض الجمع بين 
النقي�ضين على نطاق وا�سع جداً في المجتمعات الان�سانية ويمتد �إلى تنويعات في ال�سلوك 
ال���ذي يحيط بالحب، ففي بع�ض المجتمعات يكون الح���ب ممنوعاً بين الأقارب الأدنين 
)كما في الم�س���يحية(، وفي مجتمعات �أخرى ي�شجع ذلك ب�شكل عام )كما في الإ�سلام(. 
ويبدو �أن الإ�س�ل�ام دين واحد لا ي�ض���ع ع���ادة يداً تنظيمية قوية على القدرة الجن�س���ية 
الإن�س���انية، وفي الحقيق���ة ف�إن �أحد الأحاديث ال�ش���ريفة، الق�ص����ص التراثية المرتبطة 
بحي���اة محمد �، ي�ص���رح �أن الرج���ل في كل مرة يمار�س فيها الجماع الجن�س���ي* فهو 
يق���وم بعم���ل من �أعمال الإح�س���ان)41(. ولكن الجمع بين النقي�ض�ي�ن موج���ود مع ذلك، 
فبين العرب تكون الملاحظة المنا�سبة للرجل في البدء في العلاقات الجن�سية مع زوجته 
ه���ي �أن يقول: »�أعوذ بالله من ال�ش���يطان الرجيم، با�س���م الله الرحم���ن الرحيم«)42(. 
وذل���ك لأن���ه في الوقت الذي يمكن في���ه للجماع �أن ينطوي على القي���ام بعبادة لله، ف�إن 
الموقف الكامل �أكثر تعقيداً، نظراً �إلى �أن الإ�سلام �أي�ضاً يعود �إلى ق�صة �سقوط الإن�سان 
التي تعر�ض مظهراً وا�ض���حاً من الجمع بين النقي�ض�ي�ن حول الجن�س. وال�سقوط يتعلق 
بالقدرة الجن�سية للذكر، ولكن �آدم يحتاج �إلى حواء، وتكون النتيجة وجود �شيء ما هنا 
من ال�شك نف�سه حول الجن�س والحب والذي وجدناه في �أماكن �أخرى في تلاوة باغر من 
اللوداغا)43(، على الرغم من �أنه في كل حالة تكون فيها الزواجات مو�ض���ع موافقة من 

الله ف�إنها تبدو معار�ضة لتنويعة ال�شيطان.

�إن �أولئك الملتزمين بفكرة الاكت�ش���اف الأوروبي للحب الرومان�سي على �أيدي �شعراء 
التروبادور كانوا في الغالب قد ر�أوا وميزوا تطوراً مقت�صراً ب�شكل م�شابه ب��شأن مواقف 

)41( »عن رواية �أبي ذر«.
)42( غودي 1963: 141.

)43( غودي وغانداه 2002: 15.
* المق�صود بالجماع الجن�سي هنا هو ما تحت مظلة الزواج، ما يتم عن طريق الزواج ال�شرعي ولي�س غيره.

o b e i k a n d l . c o m



419

معينة نحو القدرة الجن�سية والزواج. وعلى �سبيل المثال، ف�إن �إليا�س، الذي در�سنا عمله 
في الف�ص���ل ال�س���اد�س، يعامل القدرة الجن�سية في ف�ص���ل بعنوان »تغييرات الموقف نحو 
العلاقات بين الجن�س�ي�ن«)44(. ووفقاً لوجهة نظره العامة في »تاريخ �آداب ال�سلوك« فهو 
يبد�أ بالادعاء �أن »الإح�سا�س بالخجل المحيط بالعلاقات الجن�سية الإن�سانية تغير تغيراً 
كبيراً في عملية الح�ضارة«)45(. وهو ي�شتق الدليل على ذلك التقدم من تعليقات القرن 
التا�س���ع ع�شر على محاورات �إيرا�سمو�س التي ن�ش���رت في القرن ال�ساد�س ع�شر، وذلك 
العم���ل يعبر عن »معيار مختلف من الخجل« من المرحل���ة الأخيرة، وهو اختلاف يكون 
ج���زءاً م���ن العملية التمدينية نظراً �إلى �أنه في المرحلة الأخيرة »ف�إن كل �ش���يء يت�ص���ل 
بالحي���اة الجن�س���ية، ومن الجملة بين البالغ�ي�ن، مخفي �إلى درجة عالي���ة ومطرود �إلى 
خلف ال�س���تار«)46(. والخجل ب��شأن الفعل الجن�س���ي يُنظر �إليه بو�صفه جزءاً من عملية 
التمدين في �أوروبة ع�صر النه�ضة. و�أنا نف�سي �أنظر �إليه بو�صفه متعلقاً بجمع نقي�ضين 

على نحو �أو�سع بكثير.

ويب�ص���ر �إليا�س تقدماً م�ش���ابهاً نحو الزواج بزوجة واحدة وه���و الزواج الذي كانت 
الكني�سة قد �أعلنته في وقت مبكر كثيراً من تاريخها. »ولكن الزواج يكت�سب هذا ال�شكل 
ال�ص���ارم بو�صفه م�ؤ�س�س���ة اجتماعية تربط كلا الجن�سين في مرحلة لاحقة فقط، حين 
ت�أتي الدوافع الغرزية والبواعث تحت �س���يطرة �أحزم و�أ�ص���رم. وذلك �أنه عندئذ فقط 
تك���ون العلاقات خارج العلاقة الزوجية للرجال منبوذة فعلًا من الناحية الاجتماعية، 
�أو تكون خا�ض���عة على الأقل لل�س���رية المطلقة«)47(. ويبدو هذا الت�أكيد مو�ض���ع �شك �إلى 
درجة كبيرة ربما ي�ص���مد للمرحلة الفكتورية في بريطانيا ولكنه بالت�أكيد لا ي�ص���مد في 
كل مكان حتى في �أوروبة. ومع ذلك فهو يتابع الم�س����ألة بحزم في محاولة منه لت�أ�س���ي�س 
مقولته: »في �أثناء م�س�ي�رة العملية التمدينية يكون الدافع الغرزي الجن�سي، مثل دوافع 

)44( �إليا�س 1982: 138 ف ف.
على  الاجتماعية  الت�أثيرات  حول  وفرويد  ومونتين،  غينزبيرغ،  من  تعليقات  �إلى  ت�شير  ملاحظة   )45(

ال�سلوك ولكنها لا تعطي �أي �سند مهما كان لفكرة تقدم في �أفكار الخجل.
)46( �إليا�س 1982: 146.
)47( �إليا�س 1982: 150.
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���عاً ل�سيطرة ولتحَوّل �أ�صرم دائماً«)48(. ربما كان من الممكن له �أن  �ضَ �أخرى كثيرة، ُخم
ي���دلي به���ذه المقولة في الثلاثينيات م���ن 1930، )على الرغم من �أنني �أنا نف�س���ي لدي 
�ش���كوك كثيرة(، و�أما بعد ال�ستينيات من 1960 ف�إنه لا يكاد ي�صح الزعم بوجود تقدم 
نحو »�ضوابط �أ�صرم �إلى درجة كبيرة«.فقد عرفت الن�ساء بع�ض التحرر في هذا المجال 
مثلما عرفته في مجالات �أخرى، والرجال �أي�ض���اً لي�س���وا �أكثر »تزمتاً في ال�س���لوك« من 
الأزمن���ة الفكتوري���ة. وفي الحقيقة، وفي هذا الخ�ص���و�ص، يجب �أن يُنظ���ر �إلى �إنجلترا 

الفكتورية بو�صفها حالة خا�صة من الكبح.
الت�أث���م والتوج�س من الحب الأر�ض���ي لا يبد�أ بالأديان المكتوب���ة، على الرغم من �أن 
بع�ض���ها قد جادل �أنه كان ابتداء من ق�ص���ة �آدم وحواء، وهي المعلنة على نطاق وا�س���ع 
على واجهات الكنائ�س ذات الطراز المعماري الأوروبي، وتن�ص على �أن التقليد اليهودي 
الم�سيحي )كما يدعى في الغالب، ويحذف الإ�سلام خط�أ من �صحبتهما( هو الذي يخلع 
م�ش���اعر الإثم على الفعل الجن�سي، وهو �إثم فر�ضه الله على الإن�سانين الأولين، والذي 
كان خرقهم���ا لتحريمه يعني �أنهما قد ا�س���تبعدا م���ن الجنة. والدين الهندي، �أي�ض���اً، 
على الرغم من �أنه �أكثر �ص���راحة بكثير عن الفعل الجن�س���ي في نحت تماثيل المعبد، لا 
ي�شجع على تركه وح�سب بطرق �أخرى و�إنما يرى ذلك الفعل بو�صفه »تلويثاً«، وبو�صفه 
جالباً للقذر وللنج�س روحياً على الأقل، على الم�شاركين فيه. ونحن نرى موقفاً م�شابهاً 
يجمع النقي�ض�ي�ن في روايات التكاثر الإن�ساني في �أ�سطورة باغر من اللوداغا، والثقافة 
ال�ش���فهية)49(. في �إحدى الن�س���خ رجل وامر�أة يمار�سان الجن�س ولكنهما يظهران تكتماً 
حول الإقرار بالحقيقة لله، الذي كان هو الخالق في طريقة مختلفة. فالعملية الجن�سية 

هي دائماً وفعلياً عمل خ�صو�صي �سري، وهذا الاختلاط للأم�شاج له مخاطره*.
)48( �إليا�س 1982: 149.

)49( غودي وغانداه 2002: 15.
 * الت�صور الإ�سلامي مختلف تماماً عما ذكره الباحث. �آدم عليه ال�سلام في القر�آن ع�صى الله، فتاب 
الله عليه وا�صطفاه، و�أهبطه من الجنة مع الهدى والر�سالة، وا�ستخلفه في الكون، وتراجعت الق�ضية 
العلاقة معها على  تقوم  التي  �آيات الله  نعمة ومن  �إلى جزء من الخلافة، و�صارت حواء  الجن�سية 
المودة والرحمة، وللإ�سلام �ضوابطه للزواج وتحدث القر�آن في �أدق �أمور العلاقة الحميمة، وكذلك 
الحديث ال�شريف، وهذا كله في �إطار كون حواء خير متاع الدنيا، من دون ت�أثم ولا تحرج ولا كبت ولا 

رهبانية، الزنا الحرام فقط هو الذي يجلب الخجل والعار والعقوبة ب�شروطها. )المترجم(  
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في الوق���ت ال���ذي يعتبر فيه �ش���عراء التروبادور )ولك���ن لي�س الكاث���ار، الذين كانوا 
بو�ص���فهم مانوي�ي�ن، حذرين من الحب الج�س���دي( هم الذين كان���وا في الغالب ينالون 
الف�ضل على الاختراع الأوروبي للحب، مثلما ر�أينا كتاباً �آخرين عدوا تطور تلك العاطفة 
)على الأقل في �ص���يغتها الأخوية( بو�ص���فها مت�أ�ص���لة الجذور في الم�س���يحية نف�سها، في 
مُ �أي  فك���رة »الإح�س���ان« وفي الأم���ر ب�أن يح���ب المرء ج���اره، و�أخ���اه، �أو الآخر. ولا يُق���دَّ
تف�سير عن الكيفية التي لم يكن بد فيها للم�سيحية، وهي ذات جذور م�شابهة ون�صو�ص 
مقد�س���ة م�ش���ابهة لليهودية وللإ�سلام، �أن تتطور تطوراً م�س���تقلًا في هذا الطريق. وفي 
الحقيقة �أن كل الأديان العالمية الكبيرة، التي ولدت من ع�ص���ر البرونز مع اختلافاتها 
الاجتماعية الاقت�ص���ادية الراديكالية في �ش���كل »طبقات« وفرت بع����ض الإجراءات من 
�أجل الدعم الخيري والإح�سان للم�ؤمنين بدينها على الأقل. وكان ذلك م�شمولًا في دور 
الوقف الإ�س�ل�امي وفي م�ؤ�س�سات م�شابهة �أي�ضاً لدى البار�سين، والجينيين، والبوذيين، 
و�آخري���ن غيرهم. وفي الوقت نف�س���ه ف�إن الأم���ر »�أحب جارك« كان جزءاً من �ش���مولية 
محتوم���ة من �أديان الع���الم المتعلم التي لم تبق »قبلية« و�إنما هدف���ت �إلى هداية النا�س 
م���ن الجماعات الأخرى)50(. وعلى �أي ح���ال، كان الأمر من الناحية العملية في الغالب 
محدوداً في تطبيقه، بما في ذلك بين �أع�ض���اء نف����س الطائفة. وهذا مجال نحتاج فيه، 
�أك�ث�ر من معظم المجالات الأخرى، �إلى �أن نمي���ز البلاغة الخطابية والأيديولوجية عن 
الممار�س���ة العملية. وعلى الرغم من ت�شديدات المعتذرين عنها، في هذا الخ�صو�ص ف�إن 
من ال�ص���عب �أن نرى الم�س���يحية بو�ص���فها قد امتلكت ت�أثيراً مهماً على وجه الخ�صو�ص 

على عواطف النا�س.

لم يكن الحب فقط هو وحده المزعوم �أنه �أوروبي ـــ وهي مقولة مو�ضع �شك وت�سا�ؤل 
�إلى درج���ة كبيرة ـــ و�إنما ر�أى م�ؤرخون وعلماء اجتم���اع، طوال مرحلة جاءت فيما بعد 
بمدة كبيرة �أي�ض���اً، ر�أوا الحقيقة المفتر�ض���ة عن الحب )على الأقل النوع الرومان�س���ي 
منه( وكونه �أوروبياً بو�ص���فها واحداً من الأ�سباب لظهور مجتمع حديث حقيقي في تلك 
القارة، التحديث المرتبط مع مجيء الر�أ�سمالية، وهي التي تعدُّ اختراعاً �أوروبياً �آخر. 

)50( انظر غودي 1986.
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المو�ض���وع يثوي خلف بع�ض الإ�سهامات المميزة في ميدان علم ال�سكان التاريخي. ولي�س 
الحب فقط و�إنما »الأ�سرة« �أي�ضاً تعتبر في خطر في هذه المواجهات.

وفي عملهم في الأبر�شية الإنجليزية في �سجلات قيد المواليد والوفيات منذ الإ�صلاح 
الديني، �أظهر لازليت وزملا�ؤه من مجموعة كيمبريدج �أن العائلات في �إنكلترا لم تكن 
�أبداً من النوع »الممتد« نظراً �إلى �أن متو�س���ط الأ�سرة و�صل في عدده �إلى نحو 4.7 فقط 
من القرن ال�س���اد�س ع�ش���ر)51(. لقد ر�أوا الأ�سرة ال�صغيرة بو�ص���فها مرتبطة بالأ�سرة 
النووي���ة، وهي التي كان وجودها يعد واحداً من العوامل الموجودة خلف تحديث الغرب 
ور�أ�س���مالية الغ���رب. وقد �أ�ش���ار علماء اجتماع مث���ل تالكوت بار�س���ونز �إلى القرابة بين 
الر�أ�سمالية ال�ص���ناعية وبين الأ�سرة ال�صغيرة التي �سمحت بحراكية العمل والتخل�ص 
من الميزانية الم�ص���روفة على التزامات القرابة الوا�س���عة. وقد ر�أى م�ؤرخو الأ�س���رة �أن 
»الأ�س���رة النووية«، الم�س���تندة �إلى الحب الرومان�س���ي، ب�ص���فتها موفرة للحب الزوجي 
)م���ن خلال الاختي���ار الحر للزوج( وللحب الأب���وي )العناية بالأطف���ال( وهو ما حفز 
عل���ى تح�س�ي�ن المرء لذاته في بيئة تناف�س���ية. وفي الحقيقة، لم تك���ن �إنجلترا، كما طُرِح 
للجدل، تحتاج �إلى �أن تنتظر الر�أ�س���مالية لتتبنى هذا النوع من العائلة، لقد كانت من 
قب���ل في الم���كان، خلافاً للحالة في العديد من �أجزاء العالم الأخرى التي لم ت�ش���ارك في 

هذا النمط الأوروبي )الغربي()52(.

ر درا�س���ة حديثة بعنوان: الأ�س���رة و�ص���ناعة التاريخ قامت بها م���اري هارتمان  تق���رِّ
ر �أن »نمط زواج  )2004(، وتزع���م �أنها تقدم »وجهة نظر هدامة للتاريخ الأوروبي«، تقرِّ

مت�أخر، اكُت�شِ���ف في ال�س���تينيات من 1960، ولكنه بد�أ في الأ�ص���ل في الع�صور الو�سطى، 
يف�س���ر الأحجية الم�س���تمرة عن الأ�س���باب الت���ي كانت من �أجله���ا �أوروب���ة الغربية موقعاً 
للتغييرات... التي كانت ال�سبب في ن�شوء العالم الحديث«. لي�س هناك جديد ب��شأن هذا 
الزعم ذي النمط المالتو�سي، الذي يملك تاريخاً طويلًا، يت�ضمن ربط الحقائق ال�سكانية 
والأخلاقي���ة �أو »التق���دم« الاجتماعي. ومن الناحية الفعلية نحن لا ن�ش���ك في وجود عمر 

)51( لازليت ووول 1972.
)52( لازليت ووول 1972، هاجنال 1965.

o b e i k a n d l . c o m



423

زواج مت�أخر ت�أخراً غير عادي في �أوروبة للرجال وللن�س���اء، وهو الأمر الذي ر�آه بع�ض���هم 
م�شجعاً على »الحب«، و�أما الا�ستنتاج �أن هذه الترتيبات كانت م��سؤولة عن ظهور العالم 
الحدي���ث فيبدو ا�س���تنتاجاً مبالغاً فيه ونظرياً ت�أملياً �إلى درج���ة كبيرة، وهو مرة �أخرى 

غائي م�ستند �إلى امتلاك ميزة جاءت فيما بعد من دون �أي تفكير بالمقارنة.

ه���ذه المزاعم عن تفرد الأ�س���رة الأوروبية تطرح �أي�ض���اً م�ش���كلات م���ن وجهة نظر 
الدرا�سة الوا�سعة للقرابة. فعلى �سبيل المثال، كان يظن �أن ال�صين مختلفة مع ما ت�سمى 
�أ�س���رها »الممتدة« )والتي تبين �أنها مقت�صرة �إلى حد كبير على المو�سرين الذين عا�شوا 
دائماً في �أ�سر �أكبر من �أ�سر الفقراء(. وفي م�ؤتمر �سابق نظمته جماعة كيمبريدج)53(، 
عر�ض���ت �أن���ا دليلًا لأظهر ب���ه �أننا نجد �أي�ض���اً في المجتمع���ات ذات مجموعات القرابة 
الكبيرة الحجم )مثل الع�ش���ائر(، �أن الأ�س���رة الموجودة )بو�ص���فها متمايزة عن البيت 
المل���يء، والجماعة المقيمة( كانت عادة �أ�س���رة �ص���غيرة، م�س���تندة �إلى وح���دة �إنتاجية 
واقت�صادية)54( ولي�ست على ذلك الاختلاف في الحجم عن الحجم الذي �سجله لازليت 
لأوروب���ة. وفي الوقت الذي اعترفت فيه �أنا ب�ص���حة مفهوم نم���ط الزواج الأوروبي)55(، 
ف�إن التق�سيم الحاد �إلى نمط �أوروبي ونمط غير �أوروبي كان تق�سيماً راديكالياً وقاطعاً 
�إلى حد بعيد جداً، ويتجاهل الت�ش���ابهات العديدة بين الممار�س���ات ال�ش���رقية والغربية، 
وذلك على الأقل �إلى الحد الذي كانت فيه مجتمعات بعد ع�صر البرونز معنية. وذلك 
لأن تل���ك المعار�ض���ة �أهملت الملامح الم�ش�ت�ركة المرتبط���ة بوجود الَمهْ���ر »ومركب ملكية 
المر�أة«)56(. وفي الحقيقة، قادت هذه الاعتبارات المرء �إلى �أن ي�ش���ك وي�س����أل �أي�ضاً عن 
التح�س�ي�ن الذي جاء ب���ه هاجنال فيما بعد على الم�ش���كلة والذي يتعلق بمتو�س���ط حجم 
الأ�سرة في الغرب وال�شرق)57(، والتي يقترح فيها اختلافات لي�ست في الحجم بقدر ما 

هي اختلافات في عملية ت�شكيل الأ�سرة.

)53( ن�شرت وقائع الم�ؤتمر في العام 1972 )لازليت و وول، محرران(.
)54( غودي 1972.

)55( هاجنال 1982.
)56( انظر غنودي 1976.

)57( هاجنال 1982، غودي 1996 ب.
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وبعيداً عن حجم الأ�سرة، كان هناك اتجاهان عري�ضان بخ�صو�ص تطور »الأ�سرة« 
في �أو�س���اط علم الإن�س���ان. الأول، يظهر ب�ش���كل رئي�س في ت�أملات كتاب القرن التا�سع 
ع�ش���ر، وبحَث عن تحول من الح�ش���ود �إلى القبائل �إلى الأ�س���ر، وينط���وي على التغيير 
م���ن الوح���دات الكبرى �إلى الوحدات ال�ص���غرى. وكانت تلك الحركة قد انعك�س���ت في 
تل���ك الرواي���ات التاريخية التي بحثت عن وحدات �أكبر )ولكنها ب�ش���كل رئي�س لم يجر 
تحليله���ا(، وعلى �س���بيل المثال »الأ�س���رة الممت���دة« في المجتمعات ال�س���ابقة وبحثت عن 
الوحدات ال�ص���غرى )»الأ�س���رة النووية«( فيما بعد، في المجتمعات الحديثة. وعلى كل 
حال، فقد كانت الأ�س���رة »الممتدة« تملك دائماً »�أ�س���راً �أولي���ة« في قلبها، في جزء منها 
عل���ى الأقل، ولذلك ف����إن المقابلة خاطئة. والاتجاه الثاني يمث���ل وجهة نظر �أخرى من 
علم الإن�س���ان م�س���تمدة من درا�س���ة المادة الميدانية الحديثة لا من الت�أملات النظرية 
ح���ول ما�ض غ�ي�ر معلوم، وهي وجهة نظر مج�س���دة عل���ى وجه الخ�ص���و�ص في مقولة 
عالم الإن�س���ان البولندي بروني�سلاو مالينوف�س���كي، في كتابه: الأ�سرة بين الأ�ستراليين 
الأ�صليين)58(، التي �أظهر فيها �أن �أ�شد المجتمعات الموجودة »بدائية« �أي�ضاً، المجتمعات 
التي تدعى »ح�شوداً« كانت منظمة على �أ�سا�س مجموعات زواجية �صغيرة. وهكذا، في 
العلاقة بهذه الوحدات، لم يكن هناك �أي تحول من »الح�شد« �أو »القبيلة« �إلى »الأ�سرة«، 
كلاهما كان ي�س���تطيع �أن يوجد معاً جنباً �إلى جنب. ففي الوقت الذي كانت تميل فيه 
مجموع���ات القرابة الوا�س���عة �إلى الاختفاء على مر الزمان التاريخي، وخ�صو�ص���اً في 
المجتمعات الح�ض���رية، بقيت الأ�سرة و�أفرادها المت�شابكون فاعلين حا�سمين في ميدان 
العلاقات الاجتماعية. وذلك الموقف هو ح�سب ما يبدو لي ب�شكل �أ�سا�سي الموقف الذي 
يتخ���ذه معظم المنظري���ن الاجتماعيين الرئي�س���يين في هذا الميدان، لا مالينوف�س���كي، 
وراديكلي���ف ــ���ـ براون، وليفي �ش�ت�راو�س فقط، بل معهم �إيفانز ـــ بريت�ش���ارد وفورتب�س 
�سَ���ب الأو�س���ع من  الذي���ن تبعوهم، مهما يكن الت�ش���ديد الذي قد يكونون قد �أعطوه للنَّ

ذلك بكثير، اتباعاً لدوركهايم وغيفورد)59(.

)58( مالينوف�سكي 1913.
)59( من �أجل تعليق نقدي، انظر غودي، 1984.
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حين نقبل هذا ال�ش���يوع الوا�سع �إن لم تكن �ش���مولية الأ�سرة ال�صغرى، فهل ن�ستطيع 
�أن نتخيل وحدة لا تعمل على �أ�سا�س »الحب« )الجن�سي( للزوج )�أو للزوجات والأزواج( 
و»الحب« )غير الجن�سي( بالن�سبة �إلى الأطفال؟ والنوع الأول لا ي�شتمل بال�ضرورة على 
اختيار ال�ش���ريك. وهو لم ي�ش���تمل على ذلك في �أوروبة القرن الثامن ع�ش���ر، على الأقل 
بين العائلات ذات الأملاك. ولكننا ن�س���تطيع �أن نقدر كم كان ذلك ال�ش���كل من الحب 
هين توجيه���اً �أيديولوجياً لأنه ينطوي على  مركزي���اً بالن�س���بة �إلى م�ؤرخي الحداثة الموجَّ
حري���ة الاختيار �إ�ض���افة �إلى الفردية، اللت�ي�ن يُنظر �إليهما بو�ص���فهما قيمتين غربيتين 
ب�شكل جوهري. وذلك ال�شكل من الحب ينطوي �أي�ضاً على علاقات قريبة بين ال�شريكين 
)على الرغم من �أنها تنك�سر في مرات عديدة بالطلاق(، وهو ينطوي �أي�ضاً على روابط 
قريبة ب�ش���كل مت�س���او )ولكنها �أكثر قرباً �إلى العطب( بين الآباء والأبناء، وهو ما ي�ؤدي 
لا �إلى ا�س���تثمار كثي���ف في تدريب ال�ش���باب فقط بل ي����ؤدي فيما بعد �أي�ض���اً �إلى القرار 
باختيار العائلات ال�ص���غرى )النوعية لا الكمية(، وهي العملية التي باتت تعرف با�سم 
التحول ال�س���كاني. �أ�س���ر معي�شية �أ�صغر، و�أ�سر زواجية �أ�ص���غر، ومن هنا علاقات �أ�شد 
بين الآباء والأبناء، وبين الأبوين نف�سيهما، وبكلمات �أخرى حب �أبوي وحب زواجي. مثل 
هذه الأ�سرة كانت تبد�أ في �أف�ضل الأحوال باختيار ال�شريكين نف�سيهما، لا بزواج مرتب 
)وم���رة �أخ���رى هو زواج كان �أقل �ش���يوعاً بين الفق���راء الذين نادراً م���ا كانت الأملاك 

والمكانة م��سألتين مهمتين(.

وفي حين توجد طرق مختلفة لت�أ�س���ي�س زواج تمثل فيه الزواجات المرتبة و«الاختيار 
الحر« وق�ص���ة الح���ب، �إمكاني���ات محتملة، ف����إن قلة م���ن المجتمعات كان���ت ترى هذه 
الزواجات بو�ص���فها بدائل �صارمة)60(. ومن الم�ؤكد �أن الزواجات المرتبة، وبقدر ما قد 
تب���دو كريهة للأوروبيين المحدثين، لا ت�س���تبعد �أن يحدث نم���و العلاقات العاطفية جداً 
بع���د ال���زواج، وفي هذه الحالة الجن�س ي�س���بق الحب. و�إذا لم يبره���ن هذا الزواج على 
�أن���ه متوافق، ف�إن العديد من المجتمعات بعدئذ ت�س���مح باللجوء �إلى الطلاق الذي يكون 
»الاختي���ار الحر« بعده ملمحاً �أكثر �إمكانية في زواج �آخر. و�إذا ا�س���تذكرنا �أن الثقافات 

)60( انظر هفتون 1995.
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الإن�س���انية عبر التاريخ قد �أعادت �إنتاج نف�سها من خلال الزواجات الجن�سية، و�أن كل 
زواج منها ا�ش���تمل على اختيار ال�ش���ركاء )لي�س بال�ض���رورة ب�أنف�سهم فقط، فالآخرون 
ي�ش���اركون م���راراً، القواع���د تنطبق(، ب���دا لنا حينئ���ذ �أن الزعم �أن هذا ي�ش���تمل على 
الح���ب، �أو على الأقل الحب الرومان�س���ي، في الغرب فقط، يب���دو زعماً له طعم الغرور. 
وفي الحقيقة هناك تيار م�ضاد �صغير في الغرب ر�أى منذ وقت طويل �شيئاً ما خا�صاً في 
علاقات الرجل والمر�أة في ال�شرق، �سواء جاء التعبير عنها بلغة الزهور، التي كان يعتقد 
في بداية القرن التا�سع ع�شر �أنها كانت قد اخترعت في �أجنحة الحريم في تركيا، �أو في 
ق�ص����ص مثل ق�صة �ش���هرزاد، �أو في الإثارة الجن�سية المج�سدة في الر�سوم ال�صغيرة في 
بلاط المغول، �أو في كتب ال�ص���ور المثيرة للرغبة الجن�س���ية الم�س���تخدمة لإغراء �أو تعليم 
العرائ�س البانيات وهي كتب كانوا ي�س���عون كثيراً للح�ص���ول عليه���ا في �أوروبة في �أواخر 
القرن التا�سع ع�شر. وفي الحقيقة �إن ذلك التقديم للزهور، مترافقاً مع المعاني المتنوعة، 

كان قد وجد منذ عهد طويل في المجتمعات الرئي�سية في �آ�سيا.

وفي الح���الات المتطرف���ة كان هذا الارتباط بين الذكور والإناث يُعزى �إلى ال�ش���بق لا 
�إلى الحب*، وخ�صو�صاً في مجتمعات تعدد الزوجات. هذا الان�شطار خط�أ، والعلاقات 
الت���ي يمك���ن مقارنتها على الأقل مع ما ن�س���ميه حباً علاقات موج���ودة في كل الثقافات 
حتى في الثقافات الب�سيطة غير المتعلمة من �إفريقية، مثل اللوداغا من �شمال غانا)61(، 
عل���ى الرغم من �أن عام�ل�اً مهماً كان موجوداً في العديد من ح���الات الزواج الأول وهو 

رغبات الوالدين. 

وم���ع ذلك، فعلى الرغم من �أنني �أرى الحب موجوداً في الثقافات الإفريقية، يخفق 
»الأدب« ال�ش���فهي في التو�سع في العاطفة بالطريقة الموجودة في المجتمعات الرئي�سة من 
�أوروبة و�آ�س���يا. لاحظ �أن جميع هذه المجتمعات متعلمة ودليلنا الذي نملكه لفرن�س���ا في 
ية. التعليم يعني  القرن الثاني ع�شر وتلك المجتمعات الأخرى هي في الجوهر دلائل ن�صِّ
�أن عر�ض الحب ي�أخذ �ش���كلًا خا�ص���اً. وفي المقام الأول، ف�إن المرء لا ي�س���تخدم الكتابة 
�إلا حين يكون هذا المرء في توا�ص���ل عن م�س���افة )ما لم تكن �أنت �أ�ستاذاً في مدر�سة مع 

)61( غودي 1998: 113 ف ف.
* لي�س هذا �صحيحاً على الإطلاق، لأنه بالطريقة الم�شروعة التي هي الزواج وحينئذٍ لا �ضير في ذلك.
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ف�ص���ل، و�سبورة، وقطعة طبا�شير(. وهكذا فالفعل التوا�صلي المكتوب مختلف جداً عن 
�أفعال التوا�ص���ل التي ت�ض���م جمهوراً يتوا�ص���ل وجهاً لوجه، كما هي الحال في الثقافات 
ال�ش���فوية المح�ضة. �ش���عر الحب المكتوب هو في جوهره م��سألة توا�صل مع �شخ�ص ما قد 
ذهب بعيداً، �أو ترك في الخلف، �أو هو »بعيد« )ربما اجتماعياً( بطريقة ما �أخرى، وهي 
�ص���فة كانت قد لوحظت من قبلُ عن ال�ش���عر التروبادوري ولكننا ن�س���تطيع �أن نجدها 
ب�شكل م�ساو في ال�شعر ال�صيني، مثلما �سبق لي �أن جادلت في هذا الف�صل. وثانياً، ف�إن 
�إن�ش���اء ال�ش���عر �أو النثر في الكتابة يت�ض���من عملية من التفكير هي مرة �أخرى مختلفة 
عن الكلام نف�س���ه. هناك تفاعلية حول ما يكتبه المرء وهي ت�ش���جع الإ�سهاب في التعبير 
عن العاطفة نادراً ما يجدها المرء في الثقافات ال�ش���فوية المح�ض���ة. ونتيجة لذلك ف�إن 
�شعر الحب يكون على وجه الاحتمال �أكثر �إ�سهاباً في المجتمعات المتعلمة، وهو في �أوقات 
معينة �أكثر �إ�سهاباً مما يكون في غيرها. ونحن لا نوحي هنا �ضمناً ولا للحظة واحدة �أن 
فكرة متطابقة عن »الحب« لا بد �أن توجد في كل المجتمعات، ولا نوحي، فوق كل �ش���يء، 
�أن »الحب الرومان�سي« هو، في كل مكان، الطريقة الوحيدة للبحث عن زوج. ومع ذلك 
فذلك ال�ش���كل من العلاقة لي�س هو بالت�أكيد امتيازاً فريداً خا�ص���اً بالغرب ولا بالمجتمع 
الحديث. ولا هو، كما يجب �أن يقال، »الحب المتطابق« الذي رعاه حديثاً عالم الاجتماع 
غيدينز بو�صفه حب ما بعد الرومان�سي و�صفة خا�صة للمجتمع »الحديث«)62( وبو�صفه 

الخلَف النا�شئ عن تطور »الحب الرومان�سي«.

ووجهة النظر المناق�ضة حول الغياب ال�سابق للحب وغياب الاختيار كانت جزءاً لا 
يتجز�أ من الفكرة التي تقول �إن المجتمعات الأولى كانت منظمة على �أ�س����ا�س جماعي 
لا على �أ�سا�س فردي. تلك الفكرة، وهي التي كان ال�سبب في الأ�صل لفكرة »ال�شيوعية 
البدائي����ة«، وكان����ت مدعومة جزئي����اً بوجود مجموعات قرابة �أو�س����ع )مثل الع�ش����ائر 
�أو مجموع����ة الأق����ارب(، ولكنه����ا �أخفقت في �أن ت�أخذ بالح�س����بان الط����رق التي كانت 
تنق�س����م بها هذه المجموعات �إلى »�أق�سام لها م�آو« )على �سبيل المثال، »علاقات نَ�سَب 
قِطاعية«( والتي كانت تت�ص����رف على ح�س����ابها الخا�����ص. وكان يوجد في قاعدة هذه 

)62( غيدينز 1991.
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�سَب« الذي تجمع حوله عنقود من الأ�سرة الأولية  العلاقات غالباً »الحد الأدنى من النَّ
�أو ربما الأ�س����رة الأكثر تعقيداً. وعلى نحو م�س����او، ف�إن امتلاك الأرا�ض����ي لم يكن �أبداً 
جماعي����اً من الناحية الفعلية بالطريقة الت����ي كان يوحي بها ذلك التعبير، فقد كانت 
المجموعات ال�صغيرة تملك حقوقاً مقت�صرة ح�صرياً عليها تقريباً في �إنتاج المزرعة، 
وفي الناتج من ال�ص����يد عادة، على الرغم من �أن هذه الأن�ش����طة كانت ت�ستطيع �أحياناً 

�أن ت�أخذ �أ�شكالًا �أكثر جماعية.

وما هو عامل ملحوظ في هذا النقا�ش للتعبير عن الحب )وخ�صو�ص���اً الرومان�س���ي 
من���ه( هو �أن معظ���م الأنظمة، )ولكن لي�س كلها( في خارج �أوروبة ت�ش���جع عمراً مبكراً 
لمث���ل هذه الزواجات. والبنات يتزوجن مبا�ش���رة بعد البلوغ ويك���نَّ �أحياناً مخطوبات �أو 
موع���ودات بال���زواج من قبل البل���وغ، وذلك �إما من خلال ترتيب���ات معينة �أو من خلال 
نظام القرابة، ففي الإ�س�ل�ام، على �س���بيل المثال من خلال القرابة �إلى ابنة العم، على 
الرغ���م من وجود درجة من الاختي���ار في الأغلب. �إن الترتيبات من هذا النوع قد تُعمل 
في جزء منها للت�أكد من الح�ص���ول على �ش���ريك، وفي جزء منها لتوفير �شريك منا�سب 
)»نظ�ي�ر«(، وفي ج���زء منها )حيث تكون و�س���ائل منع الحمل مح���دودة( لتجنب ولادة 
�أطفال لا يعتبرون �ش���رعيين تحت الأعراف ال�س���ائدة. وحين يح���دث هذا ف�إننا لا نجد 
مُدداً طويلة من �سن المراهقة التي ي�ؤجل فيها الجن�س، حين يجري البحث عن ال�شركاء 
الجن�سيين، وحين تكون الآمال النهائية »بعيدة«. و�إنه في ذلك البحث الم�ؤجل يجري مراراً 
الإ�س���هاب عن »الحب الرومان�سي« والتعبير عنه، وتتعاظم الأ�شواق غير الرا�ضية. ومع 
ذلك، وفي عمر مبكر قد ي�ص�ي�ر ال�ش���ريكان المنتظران مغمورَين في �شخ�صية بع�ضهما 
ين �أن يغادرا ليعي�شا في �أ�س���رة معي�شية غريبة. في هذه الظروف، يكون الحب  وم�س���تعدَّ

)غير المعبر عنه في الغالب( هو الظاهر لا ال�شبق.

وهن���اك فرق مهم بين التعبير ع���ن عاطفة وعن وجودها. وكم���ا اقترحت �أنا، �إنها 
عاطفة مف�ص���لة في الكلمة المكتوبة، وب�ش���كل مميز في ر�س���ائل الح���ب، التي توجد على 
نطاق وا�س���ع في الثقافات المتعلمة. ولكن العاطفة موجودة على نطاق �أو�س���ع بكثير، ولو 

كانت الأ�شكال مختلفة. �إنها فعلًا تحكم العالم، لا قارة �أوروبة فقط.
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و�أخ�ي�راً، ف����إن الزعم المرتبط ب�أن الحب هو �أوروبي عل���ى نحو فريد عديم النظير، 
كان له �أي�ضاً عدد من الم�ضامين ال�سيا�سية لا لأنه مرتبط بتطور الر�أ�سمالية فقط و�إنما 
لأنه م�س���تخدم �أي�ضاً في خدمة الإمبريالية الإمبراطورية. يوجد ق�صر في مدينة مريدا 
في �ش���به جزيرة يوكاتان، وتُظِهر زينة الق�صر الغزاة بخوذهم ودروعهم وهم يرتفعون 
ف���وق الهمج المهزومين، مع نق�ش يعلن قوة الحب القاهرة. �إن تلك العاطفة، الأخوية لا 
الجن�سية، كان قد زعمها لأنف�س���هم الغزاة الإمبرياليون الإمبراطوريون القادمون من 

�أوروبة. �إن الحب حرفياً يقهر الجميع في �أيدي الجيو�ش الع�سكرية الغازية.

*    *    *
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الف�صل الحادي ع�شر

الكلمات الأخيرة

كن���تُ في هذا الكتاب مهتماً بالطريقة التي �س���رقت فيها �أوروبة تاريخ ال�ش���رق عن 
طريق فر�ض نُ�سَ���خِها الخا�ص���ة بها من الزمان )الم�س���يحي �إلى حد كبير(، ومن المكان 
عل���ى بقي���ة العالم الأورا�س���ي. ونحن ن�س���تطيع �أن ندعي ربما، �أن تاري���خ العالم يتطلب 
ح�س���اباً واحداً للزم���ان وللمكان وهو ما وفرته �أوروبة. ولكن م�ش���كلتي الخا�ص���ة كانت 
م���ع المح���اولات المبذول���ة في التق�س���يم �إلى مراح���ل، وه���و م���ا كان قد فعل���ه الم�ؤرخون، 
مق�س���مين الزمان التاريخي �إلى المرحلة الكلا�سيكية، والإقطاع، وع�صر النه�ضة تتبعه 
الر�أ�س���مالية، وكان يُنظر �إلى هذا التطور بو�صفه تطوراً يقود من مرحلة �إلى �أخرى في 
تحول فريد عديم النظير �إلى �أن و�صل �إلى هيمنة �أوروبة على العالم المعروف في القرن 
التا�س���ع ع�ش���ر، والتي جاءت بعد الثورة ال�ص���ناعية التي تُعتبر �أنها كانت قد بد�أت في 

�إنكلترا. وهنا يكون لم��سألة فر�ض المفاهيم م�ضامين مختلفة جداً وغائية.

الهيمنة الا�س���تعمارية �أو الهيمنة على العالم من �أي �ش���كل كانت تحمل معها خطراً 
كب�ي�راً �إ�ض���افة �إلى منافع ممكنة للعم���ل الفكري، وهذه المنافع لي�س���ت في العلوم بقدر 
م���ا هي في الإن�س���انيات التي تك���ون معايير »الحقيق���ة« فيها �أقل و�ض���وحاً. وفي الحالة 
الحا�ض���رة يتولى الغرب تفوقاً )كان قد �أظهره بو�ض���وح في بع�ض المجالات منذ القرن 
التا�س���ع ع�ش���ر(، وهو ي�س���قط ذلك التفوق ويمده �إلى الوراء في الزم���ان، خالقاً بذلك 
تاريخاً غائياً. والم�ش���كلة بالن�س���بة �إلى بقية العالم هي �أن مثل هذه المعتقدات ت�ستخدم 
لتبري���ر الطريق���ة التي يُعامَل به���ا »الآخرون«، نظ���راً �إلى �أن الغرب ينظ���ر �إلى �أولئك 
الآخرين بو�ص���فهم �ساكنين، وبو�صفهم عاجزين عن تغيير �أنف�سهم، من دون م�ساعدة 
م���ن الخارج بكل ت�أكيد. ولكن التاريخ يعلمن���ا �أن �أي تفوق يكون عاملًا م�ؤقتاً و�أن علينا 
�أي�ض���اً �أن نبح���ث عن التن���اوب. ومن قبل الآن تبدو بلاد ال�ص�ي�ن ال�ض���خمة وقد بد�أت 
ت�أخذ دوراً قائداً في الاقت�صاد، وهو الذي ي�ستطيع �أن يكون الأ�سا�س للقدرات التربوية، 
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والع�س���كرية، والثقافية، مثلما كانت �سابقاً في �أوروبة وكانت بعدئذ في الولايات المتحدة 
الأمريكية، ومثلما كانت قبل ذلك في ال�صين نف�سها كذلك. وهذا التحول الأخير نفذته 

حكومة �شيوعية، من دون م�ساعدة كبيرة مق�صودة من الغرب.

لق���د كنت �أحاول في هذه الدرا�س���ة �أن �أعر�ض الطريق الت���ي �أدت بها هيمنة �أوروبة 
على العالم منذ تو�س���عها في القرن ال�س���اد�س ع�ش���ر، ولكن فوق كل �ش���يء منذ موقعها 
القائد في اقت�ص���اد العالم مروراً �إلى الت�ص���نيع في القرن التا�س���ع ع�ش���ر، �أدت بها �إلى 
الهيمنة على روايات تاريخ العالم. و�أنا �أدعو البديل مدخلًا للتاريخ الحديث من علمي 
الإن�س���ان والآثار. وهو مدخل يبد�أ من عمل م�ؤرخ ما قبل التاريخ غوردون ت�شايلد الذي 
و�ص���ف ع�صر البرونز بو�صفه ثورة التح�ض�ي�ر، بداية »الح�ضارة« بالمعنى الحرفي. لقد 
بد�أ ع�ص���ر البرونز في ال�ش���رق الأدن���ى القديم، منت�ش���راً نحو ال�ش���رق �إلى الهند و�إلى 
ن الع�ص���ر من �إدخال الزراعة  ال�ص�ي�ن، وجنوباً �إلى م�ص���ر وغرباً �إلى بحر �إيجة. وتكوَّ
الآلية الميكانيكية، في �ش���كل المحراث الذي تجره الأبقار، وفي �شكل ال�سيطرة على المياه 
عل���ى نط���اق كبير، وتطور ال���دولاب وتنويعةٍ من الحرف الح�ض���رية، وم���ن جملة ذلك 
اختراع الكتابة، التي يحتمل �أن تكون قد ارتبطت بتو�س���ع الن�شاط التجاري. وقد تطلب 
هذا التخ�ص����ص في البلدات ب�شكل وا�ض���ح زيادة في الإنتاجية لتمكين الحرفيين المهرة 
والآخرين من الهرب من الإنتاج الزراعي البدائي، وفي الوقت نف�سه �شجع التخ�ص�ص 
الاختلافات ال�ض���خمة في الممتلكات من الأر�ض بين »الطبق���ات«، نظراً �إلى �أن المرء لم 
يبق بعد ذلك مح�ص���وراً بالإنتاج بالمجرفة و�إنما بم�س���اعدة المحراث كان ي�س���تطيع �أن 
كننة بكونها مجرورة  َ ينمي �أر�ضاً �أكبر بكثير. والمحراث هو بب�ساطة مجرفة مقلوبة، ُمم

بالنقل الحيواني، ولكن المحراث يمثل تقدماً عظيماً في الإنتاجية.

كان ع�ص���ر البرون���ز في البداي���ة »ح�ض���ارة« ا�س���تندت �إلى قاع���دة �آ�س���يوية، وهي 
ح�ض���ارة �س���بقت، بعهد طويل، ع�صر النه�ض���ة الأوروبية الذي ربطه �إليا�س مع العملية 
التمدينية. و�أنا �أريد �أن �أ�س���تعلم و�أحقق تاريخياً كيف حدث �أن الوحدة الن�سبية لع�صر 
البرونز بعدئذ قد عُدت مق�س���ومة �إلى فرع �أوروبي وفرع �آ�سيوي؟ وكيف تم التفكير ب�أن 
الف���رع الأول، الأوروبي، يقابل ق���ارة حركية دينامية متميزة بنمو الر�أ�س���مالية والفرع 
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الثاني، الآ�س���يوي، مو�سوم بالركود، وبالا�ستبداد، وبما دعاه كارل مارك�س »الا�ستثنائية 
الآ�سيوية«، الم�ستندة �إلى »�أ�ساليب �إنتاج« مختلفة؟

لم يك���ن ب���د للانق�س���ام �أن يبد�أ في مكان م���ا. ف�أين بد�أ؟ هناك اتف���اق عام على �أن 
الحالة المينوانية )وبال�ض���رورة الحالة الم�ص���رية( كان تنتمي �إلى ع�ص���ر البرونز، مع 
تراثه���ا الأول المكت���وب. وكان ينظر �إلى الانق�س���ام بو�ص���فه وا�ص�ل�اً �إلى �أوروبة �أولًا مع 
الإغري���ق القدم���اء، وبعدئذ الروم���ان، وهي المرحلة الكلا�س���يكية، الت���ي يعتقد بكونها 
مختلفة اختلافاً �أ�سا�س���ياً عما جرى من قبل، و�أن ذلك، على كل حال، حدث جزئياً في 
�آ�س���يا، مع ق�صة هوميرو�س والفلا�سفة الأيونيين. و�أنا �أجادل �أن فكرة الاختلاف هذه، 
�أو فكرة التفرع كان الأوروبيون قد �أدلوا بها و�أنتجوها �إلى درجة كبيرة، �إما في ع�ص���ر 
النه�ضة التي ر�أوا فيها ولادة ثانية للمرحلة الكلا�سيكية )من خلال مذهب الإن�سانية( 
�أو في القرنين الثامن ع�ش���ر والتا�س���ع ع�ش���ر حين �أعطى اقت�ص���اد الثورة ال�صناعية في 
�أوروبة تلك القارة ميزة اقت�ص���ادية بارزة على بقية العالم )وهي ميزة كانت قد بد�أت 
مع التعليم، والاقت�ص���اد، ومدافع النه�ض���ة و�س���فنها(. وبكلمات �أخرى، هناك عن�صر 
ق���وي من الغائية خلف الزع���م الأوروبي ب�أن تراث �أوروبة كان قد ميز نف�س���ه في �أزمنة 
�أبك���ر، وذل���ك حين نظر الأوروبيون �إلى تفوقهم اللاحق بو�ص���فه تفوق���اً كان قد امتلك 

�أ�صلًا له من قبل.

ولك���ن �إلى �أي ح���د في الحقيق���ة ميزت المرحلةُ الكلا�س���يكية نف�سُ���ها تل���ك المرحلةَ 
بو�ص���فها طوراً منف�ص�ل�اً؟ لقد ر�أى الم�ؤرخ الكلا�س���يكي مو�س���ى فينلي اليونان القديمة 
بو�ص���فها مخترع���ة للديمقراطية، �أي حكم ال�ش���عب. وذلك مو�ض���وع قري���ب �إلى قلوب 
ال�سيا�س���يين المعا�ص���رين، وقلبي بو�ش وبلير، اللذين يريانها ميزة لح�ضارتنا اليهودية 
ـــ الم�س���يحية )التي ي�س���تبعد منها الإ�س�ل�ام، على الرغم من �أنه كان هو الع�ض���و الثالث 
ب�شكل وا�ضح(، ويريانها منحة ت�ستطيع �أوروبة الآن �أن ت�صدرها �إلى بقية العالم. لي�س 
هناك �إلا القليل من ال�شك �أن �أثينا كانت واحدة من �أوائل من م�أ�س�سوا الت�صويت العام 
المبا�شر، المكتوب، و�أن النظرة �إلى ذلك العمل كانت هي النظرة التي ر�أت فيه �أنه يميز 
ذلك الكيان ال�سيا�سي عن �أنظمة الحكم الملكية في فار�س وفي دول �آ�سيوية �أخرى، وذلك 

الق�سم الثالث: ثلاث م�ؤ�س�سات وقيم - الف�صل الحادي ع�شر

o b e i k a n d l . c o m



�سرقة التاريخ434

رِي الت�صويت بوا�سطة  على الرغم من �أن مملكة داهومي قبل ع�ص���ر التعليم كانت ُجت
�إ�س���قاط حجارة في وعاء. و�أثينا، بو�ص���فها مدينة دولة، كانت �ص���غيرة على نحو كافٍ 
لتعم���ل بالتمثيل المبا�ش���ر. ومع ذلك ف�إن المدينة الدول���ة وديمقراطيتها لم توجد هناك 
فقط. ف�إن ذلك ال�شكل من الحكومة كان موجوداً في الدول المدن في فينيقيا، من لبنان 
في اليوم الحا�ض���ر، وخ�صو�ص���اً في �ص���ور التي كانت المدينة الأم للم�ستعمرة الفينيقية 
قرطاجة. ولم تكن فينيقيا قد طورت الأبجدية التي كانت من دون �أحرف علة وح�سب، 
والتي ا�ستخدمت لتدوين الكتاب المقد�س �إ�ضافة �إلى الأعمال العربية الأخرى والأعمال 
ال�س���امية الأخرى، و�إنما كانت فينيقيا قد امتلكت �أي�ض���اً �شكلًا من الديمقراطية التي 
كان يتم فيها اختيار الممثلين )Sufrafetes( لا في كل ب�ضع �سنين بل في كل عام، وبذلك 
كانوا ي�ضمنون ارتباطاً وثيقاً بين الر�أي العام وبين الحكومة. ولكن قرطاجة قد �شطبت 
م���ن العالم، �أو على الأقل، من التاريخ الأوروبي. لقد كانت �إفريقية، لا �أوروبية، وكانت 
�سامية، لا �آرية، هندو ـــ �أوروبية، وجرى تفريق مكتباتها نتيجة للغزو الروماني من بع�ض 

الوجوه، ولذلك فنحن لا ن�سمع �إلا الأقل بكثير عن �إنجازاتها.

ولك���ن لم تكن فينيقي���ا هي الوحيدة. بل �إن �أنظمة الحكم الملكية في �آ�س���يا قد تكون 
امتلك���ت حكومات ديمقراطي���ة في بلداتها المكونة لها. ففي الوق���ت الذي نجد فيه �إلى 
جوار العديد من الحكومات المركزية، �أي، الممالك، �ش���عوباً تملك �أنظمة حكم مختلفة 
ج���داً، م���ن حكومة تمثيلية بلا ر�أ����س دولة، والتي و�ص���فها ابن خلدون للب���دو وللقلاع، 
وو�ص���فها �إيفانز ـــ بريت�ش���ارد لإفريقية ب�ش���كل �أكثر عموماً. �إن المرحلة الكلا�سيكية لم 

تكن هي الم�صدر الوحيد لنموذج الحكم الديمقراطي.

ويحتف���ي فينلي �أي�ض���اً بالمرحلة الكلا�س���يكية بو�ص���فها التي اخترع���ت »الفن«. من 
الوا�ض���ح �أنه���ا اخترعت الفن الإغريقي، وهو فن مه���م في �أوروبة ومهم في الحقيقة في 
تاريخ العالم. ولكن لا �سبيل �إلى القول �إن المرحلة الكلا�سيكية كانت قد اخترعت الفن 
نف�س���ه من حيث هو فن. ف�أعمدة اليونان الدائرية على �س���بيل المثال جاءت من م�صر، 
تلك البلاد مع بلاد �آ�ش���ور كانتا معاً على درجة عظيمة من الأهمية في تطوير الأ�شكال 
الب�ص���رية، ولك���ن، وفي �أية ح���ال، ف�إن العديد م���ن البلاد الأخرى، بعي���داً عن الغرب، 
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كانت ذات �أهمية في الميادين الفنية. وال�س���لطة الظاهرة على ات�س���اع العالم للغرب في 
ه���ذا المجال هي �س���لطة مرتبطة ارتباطاً كب�ي�راً جداً بهيمنة �أوروبة في القرن التا�س���ع 
ع�شر، ومن خلال �أوروبة �إلى العالم. ولكن الم�شكلة ت�أتي حين يجري النظر �إلى المرحلة 
الكلا�س���يكية بو�صفها مرحلة مبا�شرة ولكنها �ض���رورية لتطور العالم على الطريق �إلى 

الر�أ�سمالية الغربية.

وفي النظ���رة الأوروبية، لا تعدُّ المرحلة الكلا�س���يكية مدة زمنية فقط و�إنما هي نمط 
م���ن المجتمع، وهو فريد منقط���ع النظير خا�ص بتلك القارة. لقد كان �ض���رورياً لهم �أن 
ي�ؤ�س�سوا المرحلة الكلا�سيكية بو�صفها طوراً متميزاً من التطور لأن انهيار الإمبراطورية 
الرومانية كان قد تبعه في نهاية الأمر �صعود مرحلة �أخرى، وهي الإقطاع، وهو �أي�ضاً كان 
يُنظر �إليه بو�صفه فريداً منقطع النظير خا�صاً بالغرب وهو الذي كانت تناق�ضاته �سبب 
الظهور اللاحق للر�أ�سمالية في الغرب. وكان الأوروبيون الكلا�سيكيون قد �أ�سهبوا القول 
في مفهوم المرحلة الكلا�س���يكية لتعلي���ل فرادة التقاليد الموروثة م���ن اليونان ومن روما. 
وفي ح�ي�ن �أن تلك المجتمع���ات اختلفت بالت�أكيد عن ثقافات �أخ���رى قديمة، تماماً مثلما 
اختلفت عن اليونان وروما القديمة ال�سابقة للمرحلة الكلا�سيكية، فقد بذلت محاولات 
راديكالية لتمييز المرحلة الكلا�س���يكية عن مجتمعات �أخرى لا على �أ�س���ا�س الاقت�ص���اد 
بقدر ما هو على �أ�سا�س النظام ال�سيا�سي وعلى �أ�سا�س الأيديولوجية ـــ على �سبيل المثال، 
عل���ى �أ�س���ا�س الديمقراطية، والحري���ة الموجودت�ي�ن في �أوروبة بو�ص���فهما متميزتين عن 
الا�س���تبداد والحكم الفردي اللذين يفتر�ض �أنهما �س���ائدان في �آ�سيا. ومهما تكن الحالة 
م���ع هذه النع���وت ذات المكانة المحترمة، ف�إن الوا�ض���ح تماماً هو �أن نظ���م المعرفة كانت 
متقدمة تقدماً كبيراً في العالم الكلا�سيكي بف�ضل تقانات الفكر، وبتبني الأبجدية، التي 
�أدى ا�س���تخدامها الوا�سع الانت�ش���ار �إلى تو�س���يع �إمكانات الكلمة المكتوبة، التي كانت قد 
اخترعت لأول مرة في بلاد ما بين النهرين وفي م�صر، ثم انتقلت بعد ذلك نحو �أبجدية 
�صوتية في �سورية )�أوغاريت( وبعدئذ �إلى البلاد الرئي�سة من اليونان. وكانت الأبجدية 
الإغريقية طبعاً فريدة في تمثيلها لأحرف العلة، وكانت م�ؤثرة ت�أثيراً كبيراً بالن�سبة �إلى 
�أوروبة فيما بعد. ولكنها كانت قريبة �إلى الفينيقية ونتائج الاختلاف ال�ص���غير ن�س���بياً، 
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ونتائج الاختلافات مع �أ�شكال �أخرى من الكتابة، لم تكن جذرية راديكالية بالقدر الذي 
كان قد افتر�ضه عديدون، ومن جملتهم واط و�أنا نف�سي.

وقد ا�س���تخدم علماء �آخرون الم�سيحية بطريقة م�شابهة لي�شيروا �إلى فرادة �أوروبة. 
ولك���ن الم�س���يحية كانت ديان���ة واحدة من ث�ل�اث من ديانات غرب �آ�س���يا، ا�س���تخدمت 
ق�ص�ص���اً مترابطة وكتباً مقد�س���ة، واحت�ضنت قيماً مت�ش���ابهة وقوانين مت�شابهة. وكان 
هن���اك القليل مما ه���و �أوروبي متعلق بها بوج���ه خا�ص، مع مجيء الدعاة الرئي�س���يين 
الأوائل من ال�ش���رق الأدنى، �أو من �شمال �إفريقية، في حالة �أغ�سطين، لقد كانت عقيدة 
متو�س���طية بين القارات ب�ش���كل كامل، مع كون العهد القديم قد جاء من خلفية هي �إلى 

حد ما خلفية بدو رحل، و�ساميين ومن �صحاري جافة وواحات خ�صيبة.

�إن النقط���ة الحرجة في تاريخ العالم الحديث لم يك���ن هو البحث عن فرادة �أوروبة 
الأولى و�إنم���ا كان التخلي عن المنظ���ور الذي يراه م�ؤرخ ما قبل التاريخ، الذي لخ�ص���ه 
غوردون ت�ش���ايلد في كتابه: ماذا حدث في التاريخ، وهي وجهة نظر ت�ش���دد على الوحدة 
العري�ض���ة لح�ض���ارات ع�ص���ر البرونز عبر �أوروبة و�آ�س���يا. هذه الوحدة، التي ك�سرتها 
الفكرة الغربية عن مرحلة كلا�س���يكية �أوروبية مح�ض���ة )من غيرهم امتلكها؟(، كانت 
مبنية على تطور العديد من الحرف الفنية الماهرة، ومن جملتها حرفة الكتابة نف�سها. 
وقد ارتبطت الكتابة الأولى، من بين �أمور �أخرى، مع الكتب المقد�س���ة الدينية، وو�ض���ع 
التعالي���م في �أيدي الكهن���ة )كان المعلمون رهباناً(، ومع نمو المعبد ومجمعات الق�ص���ر 
كذلك، وتطور الهيئة الدينية �إلى ما �س���ماه الم�ؤرخ الق���ديم �أوبنهايم »منظمة عظيمة«. 
�إن فكرة مرحلة كلا�س���يكية �أوروبية م�س���تقلة تقطع العلاقة مع هذه الوحدة العري�ضة، 
وتزعم وجود طور في تاريخ العالم فريد يخ�ص �أوروبة، وهي في عقول �أبطالها تت�ص���ور 
تط���ور الحداثة والر�أ�س���مالية في تلك القارة. هناك القليل على الم�س���توى الاقت�ص���ادي 
لتبرير هذه الا�س���تثنائية. وجاء الحديد ليكون م�س���تخدماً بدي�ل�اً للبرونز في كل �أنحاء 
هذه الح�ض���ارات، مع العديد من الم�ض���امين من نوع »ديمقراط���ي« )كان الحديد �أكثر 
توافراً على نطاق وا�سع و�أكثر قابلية للخدمة من البرونز( ا�ستخدم للحرب، وللزراعة، 
وللمهن، ومن �أجل تطوير »الآلات« �أي�ض���اً، وذلك على الرغم من �أن الخ�شب ا�ستمر هو 
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المادة الم�س���يطرة حتى القرن التا�س���ع ع�ش���ر. وبع�ض المجتمعات تطورت بلا �شك تطوراً 
�أ�س���رع من مجتمعات �أخ���رى. وفي العالم القديم، �أم�س���كت اليونان بزم���ام القيادة في 
�أ�شكال من الإن�شاء الح�ضري، والمعابد، والمدار�س، والمباني المحلية في بلدات من �أمثال 
�أفي�سو�س، �إ�ضافة �إلى القيادة في الإنتاج لا في �إنتاج المعرفة المكتوبة والأدب فقط و�إنما 
في �إنتاج الفنون ب�شكل �أعم، على الرغم من اعتمادها في مجالات متعددة على �سوابق 
من ال�ش���رق الأدنى )العمود الم�ش���هور على �س���بيل المثال( وناف�س���تها في مجالات �أخرى 
الهند البعيدة وال�ص�ي�ن. وعلى كل حال، ف�إن م�ش���كلة المرحلة الكلا�سيكية ت�صير حادة 
على وجه الخ�ص���و�ص، للحا�ض���ر وللما�ض���ي معاً، حين يعزو العلماء الأوروبيون الأ�صلَ 
ذا المكانة ل�ش���كل من الحكومة )هو الديمقراطي���ة(، ولقيم مثل الحرية، والفردية، بل 

و«للعقلانية«، �إلى هذه المدة التاريخية، ومن هنا �إلى �أوروبة لا �إلى مكان �آخر.

ولم يكن الاقت�ص���اد قد اختير ليكون عاملًا رئي�ساً لهذا الاختلاف، با�ستثناء و�صف 
اليونان والرومان ب�أنهما كانا مجتمَعين ي�ستخدمان الرقيق الذي كان قد ا�ستخدم على 
نحو »متناق�ض« لتقوية فكرة المرحلة الكلا�س���يكية، وب�ش���كل مقابل، بو�صفه »مختِرعاً« 
للحري���ة. ويقال �إن المرحلة قد اخترعت لا الحرية فق���ط و�إنما الديمقراطية والفردية 
�أي�ض���اً. وقد اقترحت �أن���ا �أن الزعم كان قد بولغ فيه مبالغة كب�ي�رة، مثلما بولغ بالدور 
الفري���د الذي لعبه الرق. �إن �إنجازات تل���ك المرحلة في الأدب، والعلوم، والفنون، كانت 
�إنج���ازات بارزة، ولكنها يجب �أن يُنظر �إليها بو�ص���فها امت���دادات لثقافات المنطقة في 
ع�صر البرونز. مثلما جادل برنال في ذلك. و�إن محاولة تمييز هذه المجتمعات بو�صفها 
مجتمعات من نوع �آخر تماماً يتبع الرغبة الخا�صة للإغريق في ف�صل �أوروبة بعيداً عن 

�آ�سيا ورغبة العلماء الغربيين اللاحقين في رفع قيمة نَ�سَبِهم الخا�ص.

قد يكون الأمر في الحقيقة، هو �أن وفرة الم�ص���ادر الأدبية نف�س���ها، بو�ص���فها نتيجة 
جزئي���ة م���ن نتائ���ج الأبجدية، قد خلق���ت الانطباع الكل���ي عن وجود »عقلي���ة« مختلفة 
وطريق���ة حياة مختلف���ة. في الانتقال من ما قب���ل التاريخ �إلى التاري���خ، يبد�أ اللاعبون 
بالتح���دث عن �أنف�س���هم م���ن خلال لغ���ة مكتوبة. ولا يبقى المرء مح�ص���وراً في تف�س�ي�ر 
بيانات مادية في طبيعتها ال�سائدة، و�إنما يجب على المرء �أن ي�أخذ بالاعتبار »الروحي«، 
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ال�ش���فوي )م�س���جلًا في الكتابة(، والمرء مرغم �أن ي�أخذ بالح�س���بان كيف فكر الإغريق 
ب�أنف�سهم )وهو الأمر الذي لا ي�ستطيع المرء �أن يفعله بالن�سبة �إلى الفينيقيين بالطريقة 
نف�س���ها لأنهم لم يترك���وا �إلا القليل جداً من الكتابة خلفه���م(. وذلك يعني �إعطاء وزن 
�أكبر لآرائهم في �أنف�س���هم ولآرائهم عن الآخرين، �إ�ض���افة �إلى زيادة الخطر الناتج عن 
قبول تقييمهم لذاتهم بو�ص���فه »حقيقة«. وت�صير قيمهم هي �أحكامنا. ونحن نقبل )بل 

نو�سع( ا�ستيلاءهم على الديمقراطية، وعلى الحرية، وعلى »قيم« �أخرى.

�إن اليونان اختلفت بالدرجة فقط عن فينقيا وقرطاج اللتين كانتا قد دونتا من الن�ص 
المكتوب تدوينا ا�س���تفرغ جهدهما �إلى حد كبير. �إن المدن الدول ال�ص���غيرة التي وجدت 
في كلتا المنطقتين كانت ت�س���تطيع �أن ترتب �أنظمة حكومية �أمرن من الوحدات التي هي 
�أكبر منها، على الرغم من �أنها في بع�ض الأوقات اكت�سبت هي �أي�ضاً، بل لقد اختارت، 
حكاماً م�س���تبدين. ولكن �أنواعاً �أخرى من المجتمع ا�س���تخدمت �إجراءات ديمقراطية، 
ولي�س هناك من �سبيل يمكن فيه عَدُّ اليونان �أو �أوروبة مخترعي الت�شاور ال�شعبي العام، 
على الرغم من �أنها قد تكون طورت ت�شاوراً مكتوباً. ولا يمكن عدهما �إ�ضافة �إلى ذلك 
مخترعي الحرية. هل كان فينلي �س���اخراً حين ر�أى ظهور مفهوم الحرية في اليونان في 
معار�ض���ة الرق؟ وفي الحقيقة �أن العديد من المجتمعات التي تعي�ش على هوام�ش الدول 
الكبيرة، �أو �أي كيان �سيا�س���ي مركزي، رف�ضت ق�صداً ال�س���لطة المركزية )وعلى �سبيل 
المثال، روبن هود و�أمثال روبن هود في كل �أنحاء الكرة الأر�ض���ية( في الوقت الذي قام 
في���ه �آخرون، ولأ�س���باب �أخرى تماماً، بتنظيم �أنف�س���هم في طرق مختلف���ة، »بلا ر�أ�س« 
دولة. �إن �ش���عوب الهوام�ش، وال�ص���حارى، والغابات، واله�ضاب يقدمون دائماً نموذجاً 

مختلفاً للحكومة عن �شعوب ال�سهول المنظمة مركزياً.

�إن ا�ستبعاد فينيقيا، والا�ستيلاء بذلك على الا�ستبعاد اللاحق لبقية �آ�سيا وال�شرق، 
هو م�ؤ�شر على ه�شا�شة مفهوم وجود مرحلة كلا�سيكية �أوروبية فريدة منقطعة النظير، 
وذلك بالنظر �إلى �أن قرطاجة، م�س���تعمرتها بالن�س���بة �إلى العديدين من المعا�ص���رين، 
كانت ب�شكل وا�ضح المناف�سة لروما ولليونان. وبالن�سبة �إلى الأوروبيين فيما بعد لم يُنظر 
�إلى قرطاجة �أبداً بو�صفها مدينة تركت خلفها تراثاً �أدبياً م�شابهاً، ولكن ذلك قد يكون 
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�إلى حد كبير ب�س���بب التدمير المق�ص���ود، �أو ب�س���بب تفريق مكتباتها على �أيدي الرومان 
ر بع�ضهم هذا الا�ستبعاد  و�آخرين، �أو ب�سبب طبيعة ورق البردي ال�سريع التلف. وقد ف�سَّ
بو�ص���فه م��سألة تجاهل »الآريين« �أوروبيين لت�أثير ال�س���اميين الآ�سيويين �أو الأفارقة على 
التطورات الرئي�س���ية، وهذا التف�س�ي�ر ه���و بالت�أكيد واحد من الاحتم���الات. ولكن يجب 
علينا �أن نتعامل بحذر مع زعم برنال ومع زعم هوب�س���ون وهو �أحدث منه ب�أن مثل هذا 
الا�ستبعاد ن��شأ من اللا�سامية �أو الا�ستعمار الإمبراطوري في القرن التا�سع ع�شر، فهذه 
الملام���ح تنتمي �إلى نوع �أو�س���ع من المركزي���ة العرقية الإثنية التي تع���ود �إلى الوراء �إلى 
زم���ان �أبعد بكث�ي�ر، لأنها جزء من عملية محتومة من تحدي���د الهوية )على الرغم من 

�أنها هي نف�سها متغير في القوة في مراحل معينة وفي �أماكن معينة(.

وتماماً مثلما ينظر �إلى المرحلة الكلا�سيكية بو�صفها مرحلة لا نظراء لها في �أماكن 
�أخرى، كان الإقطاع في معظم الروايات �أي�ضاً مقت�صراً على الغرب. لقد �شك بع�ضهم 
في ه���ذا التحديد ـــ كووالو�س���كي بالن�س���بة �إلى الهن���د، وكولبورن بالن�س���بة �إلى مناطق 
�أخ���رى، ولكن في ن���وع المخطط التحولي الذي و�ض���عه مارك����س �أو قبله قبولًا �ض���منياً، 
تكون المرحلة الكلا�س���يكية قد �س���بقت بال�ض���رورة الإقطاع الأوروبي، تماماً مثلما كان 
هذا الإقطاع الأوروبي جوهرياً لظهور الر�أ�س���مالية الأوروبية. �إن التناق�ض���ات المت�أ�صلة 
في ط���ور واحد قادت �إلى حلها في الطور التالي. والت�ش���ديد عل���ى الفرادة كانت جذابة 
للعديد من الاخت�صا�ص���يين القرو�س���طيين الغربي�ي�ن، على الرغم م���ن �أنهم لم يكونوا 
ملتزمين بمناق�ش���ات مارك�س الوا�ض���حة في التقدم في م�س���ار واحد مطرد تقدمي عبر 
مراح���ل من الابتدائ���ي �إلى المتقدم، ومع ذلك ف�إن الَمحْ���رَك الأوروبي كان يعتبر فريداً 
منقطع النظير. طبعاً هو كان كذلك، ولكن في �أي النواحي؟ وبخ�صو�ص ماذا؟ هل كان 
في امتلاك الأر�ض المعتمد على غيره؟ هل كان في الحكومة اللامركزية؟ ما نحتاج �إليه 
بخ�صو�ص هذين الملمحين هو �شبكة تحليلية تمكننا �أن نحدد عليها التنوعات. والت�شديد 
نف�س���ه وحده بالقول »نحن مختلفون« لا ي�س���تطيع �أن يقدم �إلا قاعدة �صغيرة مفيدة من 
�أجل التحليل �أو الت�سا�ؤل. نحن نحتاج �إلى �أن نعرف ما هي العوامل التي كانت �أ�سا�سية 

لنمو العالم »الحديث« من بين عوامل الَمحْرَك الأوروبي »الفريدة« المنقطعة النظير. 
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وذل���ك لأنها، حين ترتبط مع وجه���ة النظر هذه لمارك�س ولآخري���ن، تكون هي فكرة 
الإقط���اع بو�ص���فه »طوراً تقدمي���اً« في تاريخ الع���الم، متجهاً نحو التط���ور »النهائي« �إلى 
»الر�أ�س���مالية«. ولي�س من الي�س�ي�ر �أن نراه بهذا ال�ش���كل في غرب �أوروبة، التي كان فيها 
انهيار الا�س���تيطان الح�ضري انهياراً وا�سعاً. ومثل ذلك �أي�ض���اً كانت الأن�شطة المرتبطة 
بالبلدات، وببع�ض الحرف الح�ض���رية، وبالتعليم، وبالن�شاط الأدبي، وب�أنظمة المعرفة، 
وبالفن، وبالم�س���رح. طبعاً، تح�س���نت الأمور تدريجياً، ولكن يجب �أن يكون هناك »�إعادة 
ميلاد«، ب�سبب التغيير التجاري فقط �إن لم يكن لأي �سبب �آخر. كان هناك بع�ض التغيرات 
في المج���ال الريف���ي، الذي كان قد تلقى معظم الانتباه. ولكن البلدات لم تبد�أ بالانتعا�ش 
في الغرب حتى نحو القرن الحادي ع�شر، وكان ذلك في مدار�س �أديرة الرهبان في وقت 
�أ�سبق نوعاً ما، وكان في الاقت�صاد في نف�س الوقت، وفي معظم الفنون والحياة الفكرية، 
�أي�ضاً، كان الانتعا�ش في الحقيقة مع الجامعات الأولى مع �أن الا�ستعادة الحقيقية للحياة 

الطبيعية لم ت�أت �إلا مع ما ي�سمى بحق با�سم ع�صر النه�ضة.

 وح�ي�ن انتع�ش فعلًا الاقت�ص���اد الأوروبي في نهاية الأم���ر، كان معتمداً �إلى حد كبير 
على التجارة الإيطالية مع �ش���رق البحر الأبي�ض المتو�س���ط، وهي منطقة لم ي�س���بق لها 
�أبداً �أن خبرت الدمار نف�س���ه مثل الغرب، فهناك ا�س���تمرت البلدات بالازدهار، وكانت 
تتاج���ر مع ال�ش���رق البعيد. وكان���ت الحياة الفكرية �إ�ض���افة �إلى التجارة �أي�ض���اً مدينة 
بالكثير جداً لل�ش���رق وللجنوب الم�س���لمين قبل القرن الرابع ع�ش���ر، وكان ذلك م�ستنداً 
لا �إلى الترجمات من الإغريق فقط و�إنما �إلى �إ�س���هامات الم�س���لمين الخا�صة في الطب، 
والفلك، والريا�ض���يات، وفي المجالات الأخرى. ولعبت الهند وال�ص�ي�ن �أي�ضاً دورهما في 
ه���ذا الإحياء، وذلك لأن �سل�س���لة المجتمعات الإ�س�ل�امية امتدت عبر كل �آ�س���يا تماماً، 
من جنوب �إ�س���بانية �إلى حدود ال�ص�ي�ن. وب�شكل �أكثر تخ�صي�صاً هناك الأ�صل ال�شرقي 
للعدي���د م���ن النباتات، والأ�ش���جار، والزهور )البرتقال، وال�ش���اي، وزه���ر الأقحوان(، 
�إ�ض���افة �إلى التجدي���دات الت���ي ر�آها فران�س���ي�س بيك���ون تجديدات مركزي���ة للمجتمع 
الحديث، والبو�ص���لة، والورق، والبارود، �إذا لم نذكر الأ�صل ال�شرقي للمطبعة ول�صنع، 
وفي الحقيقة لت�ص���نيع الخزف ال�صيني والحرير و�أن�س���جة القطن. �إن القليل من هذا 
الإنجاز يجعل الإقطاع المبكر يبدو مرحلة تقدمية ب�ش���كل خا�ص في التاريخ الأوروبي �أو 
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تاريخ العالم، ففي الغرب كان التقدم في الغالب منتَجاً خارجياً في طبيعته، على الرغم 
من �أن هذا الو�ض���ع لي�س هو قطعياً الكيفية التي يرى بها علماء �أوروبيون عديدون هذه 
عَت على م�س���ار مكتف ذاتياً، وم�صنوع  الم�س����ألة. فبالن�س���بة �إليهم كانت �أوروبة قد وُ�ضِ
ذاتي���اً في المرحلة الكلا�س���يكية وق���اد على نحو محتوم من خلال الإقطاع، �إلى التو�س���ع 
الا�س���تعماري والتجاري، وبعدئذ قاد �إلى الر�أ�س���مالية. ولكن ذلك تاريخ غائي ا�ستبعد 
ت�ش���كيلات اجتماعية �أخرى من هذه التطورات، نظروا �إليها بو�صفها م�سجونة في دول 
راكدة، م�ستبدة مبنية على الري وعلى بلدات �ضخمة. في حين �أن الغرب امتلك زراعة 

تروى بالمطر )وهي عموماً �أقل �إنتاجاً ب�شكل كبير( وكانت بلداته �أ�صغر.

وه���ذه البل���دات غير الأوروبية قد حرمت و�ص���ف �أنها »تمتل���ك بورجوازية«، وكانت 
بل���دات مختلفة، بح�س���ب ما قال ويبر، عل���ى الرغم من �أنها �أظه���رت العديد من نف�س 
�أن���واع الإنجازات وم�س���توياته مثلما كان في الغرب، وعلى وجه الخ�ص���و�ص، في الحياة 
المحلية وفي الحياة »الثقافية«، �إ�ضافة �إلى ما كان في التجارة وفي ال�صناعات. الف�صل 
ال�س���اد�س من هذا الكتاب حلل درا�سة عالم الاجتماع �إليا�س لأ�صل ال�سلوك الاجتماعي 
»للح�ضارة« وهي الدرا�سة التي ركزت فقط على الغرب بعد النه�ضة. و�أُهمِلت كل فكرة 
ال�س���لوك »المتمدن« )المتح�ض���ر، المهذب ال�س���لوك( التي كانت ملحوظة جداً في ال�صين 
ط���وال ق���رون عديدة. في هذه الحالة �س���رقت �أوروبة فكرة عملية الح�ض���ارة ووجودها 
الحقيقي. ولكن �إلى �أي مدى كان الغرب متمدناً قبل �أن يح�صل على الورق من العرب، 
ومن خلالهم من ال�صين؟ �إن توازناً �أف�ضل بين الح�ضارات حققه فيرنانديز ـــ �آرمي�ستو 
في كتابه: الألفية)1(، الذي يبد�أ باليابان في ع�ص���ر هيان ويعالج المجتمعات الأورا�س���ية 

الكبيرة بو�صفها موجودة على م�ستوى م�شابه.

من الوا�ض���ح �أن حركات مهمة، �ص���ناعياً، وتجارياً، وفكري���اً، وفنياً حدثت في زمن 
ع�ص���ر النه�ض���ة الأوروبية. ولكن �إحياءات �أخرى مثل ذلك كانت قد حدثت �أي�ض���اً في 
الثقاف���ات المكتوبة في �أورا�س���يا، ربما تكون عل���ى نحو �أقل م�ش���هدية، وذلك نتيجة لكل 
م���ن التط���ورات الداخلية والتفاع���ل التبادلي. بالن�س���بة �إلى �أوروبة، �س���جل تاريخ هذه 

)1( فيرنانديز ـــ �آرمي�ستو 1995.
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التغي�ي�رات الم�ؤرخ برودل الذي يبذل جهداً م�ص���مماً على النظ���ر في البيانات المقارنة، 
وا�ض���عاً جانباً على �سبيل المثال عزو ويبر الأهمية �إلى الأخلاق البروت�ستانتية )الف�صل 
ال�س���ابع( وهو الأم���ر الذي ظل على مدى عهد طويل تف�س�ي�راً جاه���زاً يعتمد عليه من 
التف�س�ي�رات الأوروبي���ة لإنجازاته���م )ولكنه تف�س�ي�ر �أقل موا�س���اة لخاط���ر الكاثوليك 
الإيطاليين وغيرهم من الكاثوليك(. وهو ي�ش�ي�ر �إلى ن�ش���اط ال�س���وق المكثف الذي ميز 
ال�شرق قبل الغرب ب�شكل كبير، والر�أ�سمالية التجارية ازدهرت فيما بعد في �أوروبة، ولم 
تكن مح�صورة �أبداً في قارة واحدة �أو ب�أخرى. ولكنه يرى »الر�أ�سمالية المالية« بو�صفها 
الإ�س���هام الغربي »للر�أ�س���مالية الحقيقية«. والحالة هي �أن الر�أ�سمالية ال�صناعية، مع 
معامل �ص���ناعتها الغالية الثمن، احتاجت �إلى ر�أ�س���مال يزداد زيادة كبيرة، ومثل ذلك 
�أي�ض���اً احتاج الاقت�ص���اد القومي. ولكن القاعدة لهذا التو�سع كانت من قبلُ حا�ضرة في 
الأعمال الم�صرفية والإ�صلاحات المالية التي ظهرت في �إيطاليا في العلاقة مع ال�صعود 
في تجارة البحر الأبي�ض المتو�سط مع ال�شرق. ذلك التطور �أنتج م�ؤ�س�سات م�شابهة كانت 

موجودة من قبل �أو كانت تو�شك �أن تتطور قريباً في مراكز �آ�سيا التجارية الرئي�سة.

والق�ض���ية نف�س���ها ن�ستطيع �أن نقيمها ب��شأن الت�ص���نيع. وهنا �أي�ضاً كان هناك تطور 
مده�ش في الثورة ال�ص���ناعية في بريطاني���ا وفي الغرب. ولكن مرة �أخرى، كان يجب �أن 
توج���د القواعد في وق���ت �أبكر وفي مكان �آخر. �إن اقت�ص���ادات ع�ص���ر البرونز الكبيرة 
ولّدت م�شاريع ت�ص���نيع كبيرة المدى جداً، وخ�صو�صاً للمن�سوجات، ومعظمها كان يدار 
من الدولة. ففي بلاد ما بين النهرين كان القما�ش ال�ص���وفي ي�ص���نع في ما �س���ماه عالم 
الآثار وولي »م�صانع«. واعتر�ض نظيره ال�سوفيتي، دياكونوف، ب�أنها لم تكن �إلا ور�شات 
عمل، متابعاً في ذلك مارك�س في الاحتفاظ بكلمة »م�ص���نع« للإنتاج الر�أ�س���مالي الذي 
ي�أت���ي فيما بع���د )�أو الإنت���اج الر�أ�س���مالي الأول(. وفي الهند تحت حك���م المغول، كانت 
الخارخان���ات )م�ص���انع، ور�ش���ات( هي م���رة �أخرى م�ؤ�س�س���ات كانت تنظمه���ا الدولة 
وتوظف فيها العمال تحت �سقف واحد �ضخم للانغما�س في �إنتاج القما�ش القطني على 
نطاق وا�س���ع. بل �إن ال�ص�ي�ن حالة �أو�ض���ح بكثير كذلك ل�ش���كل مبكر من الت�صنيع. لقد 
كتبت ليديرو�س عن الإنتاج الكثيف للخزف الذي �ش���حنته )»ال�صين«(بكميات �ضخمة 
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�إلى الغ���رب وكيف كان يُ�س���وّق ب�أ�س���اليب الإنت���اج )الكبير( المعيارية مع تق�س���يم معقد 
للعمل من نوع تق�سيم �آدم �سميث. �إن �صنع الخزف في ال�صين قد و�صف ب�أنه �صناعي، 
وا�س���تفاد من تق�س���يم معقد للعمل، وم���ن الإنتاج المعياري ومن تنظي���م من نوع تنظيم 
الم�صانع. وب�شكل م�س���او، ففي حين كانت المن�سوجات الحريرية تن�سج ب�شكل رئي�سي في 
�س���ياق محلي قبل �أن يجري الح�ص���ول عليها من الدولة عن طريق فر�ض ال�ض���رائب، 
كان الورق الذي كان ي�س���تخدم على نطاق وا�سع جداً بعد تطويره في نحو بداية الع�صر 
العام، كان ي�صنع �أي�ضاً بوا�س���طة عملية »�صناعية«. وكان ذلك ميكانيكياً �أي�ضاً، نظراً 
�إلى �أن �إنتاج الورق كان يتم با�س���تخدام معامل ت�ش���غل �آلاتها بالماء، وهي النموذج الأول 
للم�صانع التي جاءت فيما بعد )»المعامل«( التي ا�ستخدمت في الغرب من �أجل �صناعة 
المن�س���وجات، وا�س���تخدمت �إ�ض���افة �إلى العمل الإن�ساني الطاقة الم�س���تمدة من جريان 
الجداول والأنهار، فوفرت بذلك مادة للكتابة �أرخ�ص من الحرير المحلي �أو من الجلود 
)جلود الكتابة( �أو من ورق بردي �أوروبة الم�س���تورد، الذي �أدخل فيما بعد ب�ش���كل غالي 
الثمن من م�ص���ر، وذلك نظراً �إلى �أن الورق بوا�س���طة العملية الجديدة �صار يمكن �أن 

ي�صنع في �أي مكان من المواد المحلية.

لقد انت�ش���رت �صناعة الورق في كل �أنحاء العالم الإ�سلامي، وفي نهاية المطاف و�صل 
�إلى �أوروبة الغربية في الوقت المنا�سب لثورة الطباعة، وجاء �أولًا �إلى �إيطالية من �صقلية. 
�إن وجود هذه المادة الرخي�ص���ة الم�صنوعة �ص���ناعة محلية وبالإنتاج الكبير للكتابة كان 
يعني �أن دوران المعلومات والفِكرَ ولو من دون الطباعة، �ص���ار في ال�ش���رق �أ�سرع و�أكثف 

منه في الغرب على نحو كبير.

�إن فك���رة »الا�س���تثنائية الآ�س���يوية« الت���ي مي���زت الكثير ج���داً من التفك�ي�ر الغائي 
للم�ؤرخ�ي�ن حول الما�ض���ي، وهم واقع���ون، كما هم حالهم، تحت الت�أثير الكا�س���ح لتطور 
»الحداثة« و«الر�أ�س���مالية ال�ص���ناعية« في الغرب، تعميهم عن الت�شابهات العديدة التي 
كان���ت موجودة. وفي كتاب حديث كتب بروتون عن �س���وق )بازار( النه�ض���ة والإ�س���هام 
الذي قدمته تركيا وال�ش���رق الأدن���ى عموماً �إلى تلك المرحلة. ونحن ن�س���تطيع �أن نفكر 
�أي�ض���اً في الإ�س���هام الذي قدمه الإ�س�ل�ام في �إ�س���بانية »لإحياءات« �س���ابقة في الميادين 
الريا�ضية، والطبية، والأدبية )على �سبيل المثال، ل�شعر التروبادور وللرواية ال�سردية(، 
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�أو للدرا�سات الأفلاطونية ولفِكرَ دانتي. وعلى كل حال، هناك خطوة �أبعد نحن بحاجة 
�إلى �أن نخطوها، لنمعن النظر في فكرة �أن مثل هذه الولادات الجديدة لم تكن ظاهرة 
�أوروبة مح�ضة. فمن الناحية النظرية، ي�ستطيع كل مجتمع متعلم �أن يبعث المعرفة التي 
كانت من�سية �أو مو�ضوعة جانباً عن ق�صد. وفي �أوروبة، بعد المرحلة الكلا�سيكية، كانت 
الكني�س���ة الكاثوليكية منهمكة في �أن ت�ض���ع جانباً كمية كبيرة من المعرفة الكلا�سيكية، 
كانت قد و�ص���مت ب�أنها وثنية، �أو بو�صفها ممنوعة، �أو بو�صفها ف�ضولًا زائداً عن حاجة 
معتقداتهم، لا في ميادين الفن )�أي، النحت، والم�س���رح، والر�س���م العلماني(، و�إنما في 
العلم �أي�ضاً )مثل الطب(. لقد كانت ال�شدة من النوعية التي كانت ملحوظة في �أوروبة 
�أك�ث�ر منه���ا في �أي مكان �آخر، حين جاءت ال���ولادة الجديدة �أو الإحي���اء، وفي الحقيقة 
كانت خطوة ا�س���تعادة الن�شاط في الق�ض���ايا الفكرية �أ�سرع تحت ت�أثير الطباعة والورق 

مثلما كان مع تجديد التجارة الوا�سعة المدى وخ�صو�صاً مع ال�شرق.

�إن الم�ش���كلة ب�ش����أن ر�ؤية النه�ضة بو�صفها �إحياء بل ا�س���تمراراً للحياة الكلا�سيكية، 
ه���ي ه���ذه ـــ فعل���ى الرغم م���ن �أن المب���اني الرومانية ا�س���تمرت في ت�أثيره���ا على حياة 
الكني�سة من عدة طرق، في كونها نماذج وبنى على حد �سواء، وعلى الرغم من �أن اللغة 
اللاتينية ا�س���تمرت في الا�ستخدام من الم�سيحيين في الغرب، على الرغم من ذلك �أدى 
مجيء ذلك الدين الم�س���يحي وانهيار الإمبراطورية �إلى انك�س���ار حاد. لقد تحدثت عن 
اختفاء التعليم، واختفاء المدار�س، والمهن الح�ض���رية، بل ربما اختفاء الم�سيحية نف�سها 
في بريطانيا كذلك. وكان هناك �أي�ض���اً الاختفاء الوا�س���ع للف���ن الإغريقي والروماني، 
وخ�صو�ص���اً النحت والم�س���رح، ب�س���بب التبني الأيديولوجي للتحطيم ال�س���امي لل�ص���ور 
والتماثيل الدينية، وهو ما و�ضع حدوداً على ال�صور الممثَّلة. و�أنا �أعي �أن هذا لم ي�ستمر 
في نف�س ال�ش���كل في �س���ياق ديني كاثوليكي، ولكنه في �س���ياق عادي، علماني ا�ستمر على 
نحو فعال حتى مطالع النه�ض���ة. كانت �أوروبة امتلكت الكثير الذي كان يجب �أن يرمى 
جانباً حتى �صار من الممكن مرة ثانية التعبير عن العلمانية. وذلك ما جعل �إعادة ولادة 
الم�س���رح العلماني �أمراً معقولًا، وت�س���بب في ن�شوء عمل �أمين ال�س���ر من بادوا، �ألبيرتينو 
مو�س���اتو، الذي كانت م�سرحيته الم�أ�ساة بعنوان �إك�سيريني�س )Ecerinis) (1329(، وهو 
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م�ستبد محلي، مكتوبة بال�شعر اللاتيني وم�صوغة ح�سب نموذج �سينيكا. ولكن الطريق 
كان مازال���ت طويل���ة )250 عاماً( للو�ص���ول �إلى م�س���رحيات مارلو باللهج���ة الدارجة 
وم�سرحيات �شك�سبير باللغة الإنجليزية، وم�سرحيات را�سين وكورني باللغة الفرن�سية. 

وبكلم���ات �أخرى، كان هناك انقط���اع في مجالات متعددة مع المرحلة الكلا�س���يكية 
في الأزمن���ة بعد الرومانية، انقطاع ا�س���تلزم �إعادة الولادة، ا�س���تلزم نه�ض���ة في الغرب 
ـــ ولكن لم ي�س���تلزم نه�ض���ة في ال�ش���رق ال���ذي لم يكن فيه مثل هذه الفج���وة الرهيبة في 
الثقافة الح�ض���رية. وفي الحقيقة كان ال�ش���رق هو الذي �ساعد على ا�ستعادة الغرب، لا 
تجارياً وح�س���ب، و�إنما في الفنون وفي العلوم كذلك. لقد كان هناك ت�أثير الإ�س�ل�ام في 
الأندل�س، على برونيتو لاتيني )�أ�ستاذ دانتي( على �سبيل المثال، وت�أثير الأرقام العربية 
التي انت�ش���ر ا�س���تخدامها في الغرب على يدي البابا �سيلفي�س�ت�ر الثاني. ولكن خذ مثال 
الطب. �إن درا�س���ته في الغرب قد تراجعت �إلى الخلف، وكان ذلك في جزء منه ب�س���بب 
المنع الواقع على الت�ش���ريح، وعلى قطع الج�سم الب�شري، وفي جزء منه من خلال غياب 
الن�صو�ص الطبية، ن�صو�ص غالينو�س على �سبيل المثال. هذه الن�صو�ص الأخيرة �أعيدت 
�إلى الطب الغربي عن طريق العديد من الترجمات التي قام بها العالم الإ�سلامي، ومن 
خلال ق�سطنطين الإفريقي على جبل كا�سينو )بالقرب من مدر�سة الطب في �ساليرنو( 
وعلى �أيدي �آخرين حول مونتبليه. والم�ش���كلة هي �أننا �إذا ر�أينا الطب بو�ص���فه م�س���تنداً 
بب�ساطة �إلى �إحياء المعرفة الكلا�سيكية، ف�إننا بذلك نميل �إلى ا�ستبعاد الحقيقة المتمثلة 

في �أن هذه المعرفة، و�إ�ضافات مهمة �إ�سلامية، قد جاءت �إلينا بطريق غير مبا�شر.

لقد كان ال�ش����رق هو الذي لم يخبر انحطاط الإمبراطورية الرومانية الغربية وهو 
الذي بعث النه�ضة، نظراً �إلى �أن ال�شرق لم يعان نف�س انهيار »الثقافة« الم�أ�ساوي مثلما 
عانته �أوروبة الغربية، وا�س����تمر ال�ش����رق مركزاً للتجارة وللتحول الثقافي حين جددت 
في البداي����ة البلدات الإيطالية، وخ�صو�ص����اً البندقية، علاقاتها التي كانت �س����تبرهن 
عل����ى �أنها مهمة جداً. في كل �أنحاء �آ�س����يا لم يكن ال�ش����رق محتاج����اً �إلى نف�س الولادة 
الجديدة، وذلك نظراً �إلى �أنه لم ي�ص����ب بنف�س الموت. وذلك هو ال�س����بب الذي بقيت 
ال�ص��ي�ن من �أجله متقدم����ة على الغرب، في العلوم حتى القرن ال�س����اد�س ع�ش����ر، وفي 
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الاقت�ص����اد )وفقاً لما يقول براي و�آخرون( حتى نهاية القرن الثامن ع�ش����ر. فال�ص��ي�ن 
داً  لم يح����دث لها الانهيار المادي الوا�س����ع، ولا هي اعتنقت بنف�����س الطريقة ديناً محدِّ
ومهيمن����اً. وعلى الرغم من ت�أكيدات العديد من الكتاب، فهي طورت ثقافة ح�ض����رية 
تجاري����ة ن�ش����يطة قبل �أوروبة كذلك. ويرك����ز ويبر، وبيرين، وب����رودل و�آخرون على ما 
يعتقدون �أنه كان مختلفاً ب�ش�����أن البلدات في �آ�س����يا. هذه المناق�ش����ات كانت مناق�ش����ات 
م�س����تندة ا�ستناداً غائياً وم�شكوكاً فيه جداً. انظر على �سبيل المثال �إلى ثقافة الزهور 
والطعام، التي ناق�ش����تها بالتف�صيل في �سياقات �أخرى، فكل واحد من هذه التطورات 
�سبق التطورات التي جاءت في �أوروبة بعد الكلا�سيكية. وتطور الخبرة في حقل الفنون 
الجميل����ة والاهتمام بالأث����ري »القديم« بهذا المعنى كان متعا�ص����راً تقريباً مع �أوروبة. 
ومثل ذلك �أي�ض����اً الم�سرح )كابوكوي في اليابان، على �سبيل المثال( والرواية الواقعية، 

على الرغم من �أنها جاءت في وقت لاحق للإنجازات الكلا�سيكية.

�إن هذا يكون مفهوماً فهماً كاملًا �إن نحن تركنا فكرة الا�ستثنائية الآ�سيوية )وفي 
الحقيقة الا�ستثنائية الأوروبية( و�إن نحن فكرنا بالأحرى على �أ�سا�س تطورات متوازية 
متماثلة تقريباً منذ الثورة الح�ض����رية، التي تختلف طبعاً بدرجة ال�سرعة وبالمحتوى، 
والت����ي حدث����ت في كل �أنحاء �أورا�س����يا، وا�س����تندت �إلى عمليات مت�ش����ابهة من التحول 
والارتق����اء الاجتماعي وعلاقات التبادل المتبادلة ب�ش����كل وا�س����ع. لق����د كانت التجارة 
تحتاج �إلى مثل هذه الات�ص����الات التي ا�ش����تملت لا على مجرد تبادل ال�س����لع المادية بل 

على تبادل المعلومات �أي�ضاً، ومن جملتها المعلومات عن �أ�ساليب العمل والأفكار.

م���رة �أخ���رى نحن نحتاج �إلى �أن نمع���ن النظر في التطورات الفكرية للنه�ض���ة التي 
نتحدث عنها بو�ص���فها ث���ورة علمية. هذا لم يكن طبعاً بداي���ة العلم. لقد حرر جوزيف 
نيدهام �سل�س���لة من المجلدات المهمة للغاية عن الإنجازات ال�ص���ينية التي ي�ستنتج فيها 
�أن العل���م كان �أك�ث�ر تقدم���اً في تلك البلاد ال�شا�س���عة حتى القرن ال�س���اد�س ع�ش���ر. في 
ذل���ك الوق���ت كان الورق والطباع���ة قد و�ص�ل�ا �إلى �أوروبة حديثاً وهو ما �س���مح بتوزيع 
المعلوم���ات توزيع���اً �أ�س���رع بكث�ي�ر )مثلم���ا فعلت الحوا�س���يب فيم���ا بعد(. وهك���ذا ف�إن 
نيدهام يرى الغرب بو�ص���فه يتولى ال�س���يطرة ويقدم علماً ي�ستند �إلى تجريب فر�ضيات 
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م�ص���وغة �ص���وغاً ريا�ض���ياً. وهو دعا هذا »العلم الحديث« وربطه بمجيء الر�أ�سمالية، 
والبورجوازية، وع�ص���ر النه�ض���ة. وعلى كل حال، فقد اقُتِرح �أن التجريب كان قد ت�أثر 
بالكيمائيين العرب في حين جاءت الريا�ض���يات في الأ�ص���ل من عدد كبير من الم�صادر. 
وزيادة على ذلك، ف�إن اقتراح نيدهام يت�ض���من فر�ض���ية تطوري���ة معينة كنت �أنتقدها 
حت���ى الآن. ويتوجه تف�ض���يلي �إلى تغيير تح���وّلي �أكثر انتظاماً لا �إلى ث���ورة مفاجئة من 
النوع الافترا�ضي. يجب �أن يكون »العلم الحديث« مرتبطاً ارتباطاً �أوثق بالعلم ال�سابق 
عليه، ويجب �أن ينظر �إلى التطورات في الغرب بو�صفها �أكثر ا�ستمراراً مع ال�صين مما 

يقترح نيدهام �أخيراً.

وب�شكل م�ساوٍ ف�إن �إليا�س بالن�سبة �إلى »الح�ضارة« وبرودل بالن�سبة �إلى »الر�أ�سمالية 
الحقيقية« قد �ألغيا �أجزاء حا�سمة من العملية التطورية للغرب، وال�شيء نف�سه تم فعله 
للم�ؤ�س�س���ات ب�ش���كل �أكثر عموماً، وب�ش���كل خا�ص للبلدة وللجامعة. و�أنا �أناق�ش الم�شكلة 
الم�ش�ت�ركة في الف�ص���ل الثام���ن و�أج���د �أن دعوى الف���رادة قد بول���غ بها مبالغ���ة كبيرة، 
وخ�صو�ص���اً مع البل���دات. وهناك بع����ض الإ�ش���ارة �إلى �أن الجامعة في �أوروب���ة الغربية 
تدبرت بنجاح �أن تتخل�ص من الروابط الدينية و�أن تعلمن المعرفة في وقت �أبكر، لِنَقُل، 
من مدار�س الإ�س�ل�ام، ولكن ال�صين لم تكن قد واجهت تلك الم�شكلة مع التعليم العالي 
نظ���راً �إلى �أنها �أفلتت من اعتناق عقيدة مهيمنة مع ر�ؤية تلك العقيدة عن العالم. وبلا 
�ش���ك كانت هناك ملامح خا�ص���ة من كلا هاتين الم�ؤ�س�س���تين في الغ���رب، ولكن الزعم 
�أن �أوروبة اخترعت النموذج الأكثر تو�ص���يلًا �إلى الر�أ�س���مالية يب���دو زعماً يتناق�ض مع 
التماثل والتوازي الموجود منذ عهد طويل بين ال�ش���رق والغرب. وهذا التماثل والتوازي 
لم يمنع الأوروبيين من �أن ين�سبوا �إلى �أنف�سهم تنويعة من القيم )الف�صل التا�سع( التي 
يعدونها قامت بم�س���اعدتهم، لا بم�ساعدة الآخرين، على تحقيق التحديث. لقد بد�أت، 
على الأقل �إلى الحد الذي يذهب �إليه الدليل المكتوب، مع الإغريق. وكما ر�أينا �س���ابقاً، 
فوا �أنف�س���هم في الغالب بو�ص���فهم ديمقراطيين في ال�س���ماح لل�شعب باختيار  فهم قد عرَّ
حكومته )على الأقل كل ال�ش���عب با�ستثناء الرقيق، والن�س���اء والمهاجرين الغرباء(، في 
حين �أن دول �آ�سيا مار�ست »الا�ستبداد«. �إنها ق�صة م�شابهة مع الفردية. ذلك الملمح وجد 
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منذ عهد طويل في العديد من هذه الجماعات، وفكرة »الجمعي« البدائي، و»ال�شيوعية 
البدائية« بو�ص���فها نمطاً من المجتمع، هي فكرة غير مقبولة، على الرغم من �أن بع�ض 

الحقوق المعينة في الموارد تبقى في بع�ض المجتمعات مملوكة في �شكل عام م�شاع.

وا�ستولى الغرب على العواطف �أي�ضاً. و�أو�ضح حالة هي حالة الحب، التي زعم بع�ض 
الأوروبيين �أن �ش���عراء التروبادور اخترعوه مع حلول القرن الثاني ع�شر، وزعم �آخرون 
�أنها ملمح �أ�ص���يل من الم�س���يحية، مثلها مثل الإح�س���ان، بالن�س���بة �إلى بع�ض���هم، �أي�ضاً، 
فهي تميز الأوروبيين بل الأ�س���رة الإنجليزية كذلك، وبالن�س���بة �إلى �آخرين تميز العالم 
الحديث، الغربي. كل هذه المزاعم هي على نحو م�س���او مزاعم غير قابلة للدعم. و�إذا 
كانت هوليوود قد �سوقت »الحب الرومان�سي«، فهي لم تخترعه. ولا اخترعه الإنجليز، 
ى �ش���عراء التروبادور في  ولا اخترع���ه الم�س���يحيون، ولا اخترعه المحدث���ون، في حين تلقَّ
بروفين�س وفي �أكويتين قدراً عظيماً من الم�ساعدة من جيرانهم العرب ـــ الإ�سبان الذين 
كانوا ورثة تقليد طويل ومهم من �ش���عر الحب العلماني )والديني( من ال�ش���رق الأدنى، 
والذي كان يعود �إلى الوراء �إلى ن�ش���يد الإن�ش���اد على الأق���ل. وفي الوقت الذي يكون فيه 
ا قاد الأوروبيين �إلى ادعاء هذه المزاعم عن التطور  من المثير للاهتمام �أن ن�س���تعلم عمَّ
الفري���د لقيم معين���ة ولعواطف معينة، نجد �أن البراهين عن تل���ك الفرادة مفتقدة ولا 

يمكن �أن تبرز �إلا من المقارنة المنهجية على م�ستوى متعدد الثقافات.

دعني �أرجع �إلى فكرة ت�ش���ايلد عن الثورة الح�ض���رية من ع�صر البرونز التي كانت 
مت�ص���لة بو�ض���وح مع مفهوم ال. ات�ش. مورغان عن ح�ضارة المدن وثقافة المدن كما هي 
معرو�ض���ة في كت���اب: المجتم���ع القديم)2( وكما هي مع م�ص���ادر �أع���م. �إن �إحدى المزايا 
العظيم���ة له���ذه الفكرة هي �أنه���ا لا تمنح الغرب امتيازاً و�إنما ت�ص���ف تط���وراً تاريخياً 
م�ش�ت�ركاً وق���ع في ال�ش���رق الأدنى القديم، وا�ص�ل�اً �إلى م�ص���ر وبحر �إيج���ة، وفي الهند 
وال�ص�ي�ن. والقرابة الثقافية الناتجة بين الح�ض���ارات الرئي�سية الح�ضرية لأورا�سيا في 
ه���ذه المرحلة تتزايد �ض���د فكرة الانقطاع الراديكالي �أو الاختلاف الذي يعدُّ الأ�س���ا�س 
لبع�ض الرواي���ات الاجتماعية التاريخية الكبيرة ذات الت�أثير الأ�ش���د عن تطور العالم. 

)2( مورغان 1877.
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وبح�س���ب الر�أي الأوروبي ال�س���ائد، ف�إن الم�ؤرخين وعلماء الاجتماع )و�إلى حد ما علماء 
الإن�س���ان(، حين نظروا �إلى الخلف في القرن التا�س���ع ع�ش���ر من وجهة نظر الإنجازات 
التي لا ريب فيها بعد الثورة ال�صناعية، �شعروا �أن عليهم �أن يعللوا الاختلافات. وهكذا 
نُظ���ر �إلى الغرب بو�ص���فه يمر عبر عدد م���ن مراحل التطور من المجتم���ع القديم، �إلى 
الإقطاع، �إلى الر�أ�س���مالية. وكان ال�ش���رق من الجهة الأخرى مو�س���وماً بما ر�آه مارك�س 
بو�ص���فه »الا�س���تثنائية الآ�س���يوية«، ومتميزاً بزراعة مائية مروية وبحكومة ا�ستبدادية، 
على النقي�ض من الغرب، وخ�صو�صاً �أوروبة التي كانت زراعتها تروى بالمطر وحكومتها 
ت�ش���اورية. وتلك الدعوى لم تكن مجرد مناق�ش���ة مارك�س���ية، كان يتم�س���ك بها ب�ش���كل 
مختلف ويبر وم�ؤرخون عديدون، وو�ض���ع ن�س���خاً منها قيد الدر�س ع���الم الاجتماع ام. 
مان)3(، وو�ض���عها �آخرون مرتبطون بالتزامهم لميزة �أوروبية طويلة الأمد ـــ هم م�ؤرخو 
المركزي���ة الأوروبية كما يدعوهم الجغرافي بلوت. وهذه الن�س���خ ت�أخذ �أ�ش���كالًا عديدة، 
وعلى �سبيل المثال، هناك الرواية ذات الت�أثير الكبير التي قدمها مالتو�س بالن�سبة �إلى 
�إخفاقات ال�صين في ال�سيطرة على �سكانها ب�سبب �أنها لم تمتلك القيود الم�ستدخلة مثل 
الغرب، وهو ر�أي يحمل بع�ض الت�شابه مع فكرة ويبر عن دور الأخلاق البروت�ستانتية في 
ولادة الر�أ�س���مالية، وكون طبيعة التقييد مقبولة ب�ش���كل وا�سع من م�ؤرخي علم ال�سكان 
في مجموعة كيمبريدج تحت قيادة بيتر لازليت، وفي الحقيقة �أن ذلك قد طرح ب�ش���كل 

م�شابه من طرف فرويد و�إليا�س.

وبالت�أكي���د كان هن���اك اختلافات عري�ض���ة في تتابع الحي���اة الاجتماعية في الغرب 
وال�شرق. ففي الغرب من �أوروبة، كان �سقوط الإمبراطوريات الكلا�سيكية يعني انحلالًا 
جزئياً للح�ضارة الح�ض���رية، وبع�ض الاختفاء للبلدات، وزيادة �أهمية الريف وحكامه، 
وه���و ما ي����ؤدي في النهاية �إلى »الإقطاع«. وفي الرواية الأوروبي���ة للعملية يُنظر �إلى هذه 
المرحلة في الغالب بو�صفها حركة »تقدمية« فيما يخ�ص تاريخ العالم، وت�ؤدي في النتيجة 
�إلى ولادة ن���وع جديد من البل���دة، ابتداء بالبلدات )كوميون( في �ش���مال �إيطاليا، التي 
كانت ت�ؤوي البورجوازيين المحبين للحرية، وحكوماتها الم�س���تقلة ا�ستقلالًا ذاتياً وكانت 

)3( مان 1986.
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تظهر الملامح المختلفة التي جعلت منها الأ�سلاف الأوائل للر�أ�سمالية وللتحديث. ولكن 
التتابع يعود �إلى الخلف �أي�ض���اً �إلى �آراء �س���ابقة عن �آ�س���يا بو�ص���فها ذات »حكم مطلق« 
بالمقارنة مع اليونان »الديمقراطية« )على الرغم من �أنها هي �أي�ضاً كان لها م�ستبدوها 

تماماً مثلما كان لآ�سيا ديمقراطيوها(. وبالت�أكيد امتلكت �أوروبة ما يخ�صها.

لقد تعر�ض���ت فكرة الا�ستثنائية الآ�س���يوية حديثاً للنقد ووقعت تحت رمي النيران. 
ه لها النقد �ضمناً من بين �آخرين �إيريك وولف في عمله عن: �أوروبة وال�شعب الذي  ووجَّ
ب�ل�ا تاريخ)4( الذي اقترح فيه �أن نظامي ال�س���لطة من ال�ش���رق والغرب كليهما، الحكم 
المطل���ق و الديمقراطي، يجب �أن يُنظر �إليهما بو�ص���فهما تنويعين واحد من الآخر، من 
»الدولة التابعة«، مع كون ال�ش���رق �أحياناً �أك�ث�ر مركزية من الغرب. وقد انتُقدِت بحزم 
المعاني ال�ض���منية لتطور الر�أ�س���مالية اللاحق، وجاء النقد من جيل جديد من العلماء 
الأوروبي�ي�ن الذين رف�ض���وا �أو عدلوا فك���رة الميزة الأوروبية قبل الثورة ال�ص���ناعية وقد 
ناق�ش���ت عمل ه�ؤلاء العلم���اء في كتاب حديث بعن���وان: الر�أ�س���مالية والحداثة: الجدل 
الكب�ي�ر)5(. ولك���ن لم تبذل �إلا محاولة قليل���ة حتى الآن من �أجل و�ص���ل هذه المنظورات 
الجديدة عن التاريخ بعد الكلا�س���يكي مع العمل ال�س���ابق لها عن ت�ش���ابهات التطور في 
�أورا�س���يا التي تظهر في خلفية علم الآثار. ف�إذا كانت هناك وحدة عري�ض���ة فيما يتعلق 
»بالح�ضارة« في زمن ع�صر البرونز، فكيف برزت بعد ذلك تلك »الا�ستثنائية« في ال�شرق 
والف���رادة المقابلة م���ن الغرب؟ هل برزت في �أي وقت مطلقاً؟ وهل كان اختفاء البلدات 
)و�س���يادة »الإقطاع«( �أي �ش���يء في �أي وقت �إلا حادثة �أوروبية غربية محددة في تاريخ 
العالم؟ وذلك لأن البلدات حول البحر الأبي�ض المتو�سط، وخ�صو�صاً بو�صفها موانئ �أو 
»موانئ للتجارة«، ا�ستمرت في امتلاكها لحياة قوية في الق�سطنطينية، ودم�شق، وحلب، 

وبغداد، والإ�سكندرية، وفي �أماكن �أخرى.

وطبع���اً في ال�ش���رق الأبعد من تلك البلدات كذلك. في وقت ما فيما بعد، ا�س���تعادت 
البندقية الإم�س���اك بروح ما�ضيها الروماني ون�ش���اطه ودخلت بقوة �إلى التبادل المربح 
مع ال�شرق. و�إذا نحن نظرنا �إلى التاريخ الم�ستمر تقريباً للبلدات في �آ�سيا ف�إننا نح�صل 

)4( وولف 1982.
)5( غودي 2004.
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عل���ى �ص���ورة مختلفة جداً ع���ن تاريخ الع���الم غير التي نح�ص���ل عليه���ا بالتركيز على 
انحلال الثقافة الح�ض���رية وعلى الأ�س���لوب الريفي للإنتاج )الم�ؤدي �إلى »الإقطاع«( في 
�أوروبة الغربية. بل �إننا ن�س���تطيع �أن ننظر �إلى ذلك بو�ص���فه م�س����ألة ا�ستثنائية �أوروبية 
لا ا�س���تثنائية �آ�س���يوية. فخارج تلك القارة لم تختف البلدات والموانئ كي تعاود الميلاد 
بو�ص���فها �أ�سلافاً �سابقة للم�شروع الر�أ�سمالي، لقد ا�ستمرت تلك البلدات بالازدهار في 
كل �أنحاء �آ�سيا و�شكلت عقد ات�صال للتبادل، وال�صناعة، والتعليم، والمعرفة، و�أن�ــــشطة 
متخ�ص�صة �أخرى كانت ت�ـــشير نحو التطورات التي �ستلحق فيما بعد. وفي الوقت الذي 
كان���ت فيه البلدات الجديدة في �أوروبة الغربية تمتل���ك بلا ريب بع�ض الملامح الفردية 
الخا�ص���ة بها، كادت �ألا تكون فريدة لا نظير لها بالطريقة التي كان قد افتر�ضها ويبر 
وبودل)6(. وحيثما وجدت تلك البلدات، فقد كانت م�ش���غولة في الن�شاط التجاري المبكر 

)»الر�أ�سمالي«(، في الهند، وفي ال�صين، وفي ال�شرق الأدنى.

لق���د كانت تلك البلدات مراكز �أن�ش���ـــــطة اخت�صا�ص���ية، من الثقاف���ة المكتوبة، ومن 
التجارة، ومن ال�ص���ناعة، ومن الا�س���تهلاك م���ن درجات مختلفة م���ن التعقيد ينفذها 
تجار، و�صناع مهرة، وعنا�صر بورجوازية �أخرى. وفي الحقيقة، �أنه في الوقت الذي كانت 
فيه الر�أ�س���مالية ال�ص���ناعية المتقدم���ة تتطور في الغرب كان من المبالغ���ة الكاريكاتورية 
للتاريخ العالمي �أن يُرى نموها المبكر بو�صفه فريداً يخ�ص تلك القارة. والمعايير المعتادة 
للر�أ�سمالية المتقدمة هي الت�صنيع والتمويل العالي )برودل( �أو التجارة الوا�سعة النطاق 
)مارك�س، وولر�ستاين(. ومع الإنتاج الكبير تحت الظروف ال�صناعية، كان على التمويل 
بال�ض���رورة �أن يمتلك دوراً �أكبر و�ص���ار التبادل �أو�سع، ولكن لم يكن واحد منهما ملمحاً 
�أوروبياً جديداً من الاقت�صاد، ولا كان الت�صنيع نف�سه كذلك. لقد دار النقا�ش على نحو 
مقنع حول �أن الت�صنيع حدد بع�ض عمليات ال�صنع المبكرة وخ�صو�صاً في ال�صين. وداخل 
�أوروبة لم يبد�أ الإنتاج ال�صناعي للمن�سوجات بالت�أكيد مع �صناعة القطن الإنجليزية في 
منت�صف القرن الثامن ع�شر. كان قد بد�أ من قبلُ في �إيطاليا في القرن الحادي ع�شر مع 

لف الحرير وفكه الذي �أعطى �صناعة تلك البلاد ميزة ن�سبية كبيرة جداً)7(.

)6( برودل 1981.
)7( بوني 2001 �آ و 2001 ب.

الق�سم الثالث: ثلاث م�ؤ�س�سات وقيم - الف�صل الحادي ع�شر

o b e i k a n d l . c o m



�سرقة التاريخ452

وكانت تلك العمليات قد طُوِرّت في مناف�س���ة مع الحرير الم�س���تورد من ال�ص�ي�ن ومن 
ال�شرق الأدنى، والذي كان ي�صنع في نهاية المطاف بالآلات التي تديرها المياه، ويحتمل 

�أن تكون الخطط كذلك قد ا�ستوردت من �أجلها مثل المواد الأولية.

ونحن نحتاج �إلى �أن ن�س����أل عن العديد من هذه الأ�س���اطير القديمة و�أن نلقي نظرة 
�أخ���رى �إلى الانقط���اع المفتر�ض مع ع�ص���ر البرونز بين المجتمع���ات القديمة، والمرحلة 
الكلا�س���يكية، والإقطاع. وفي �أماكن �أخرى يُظهِر تاريخ التح�ضير �صورة مختلفة جداً. 
فالثقافات الح�ضرية، مع عنا�صرها من »الترف« والمعرفة، ا�ستمرت تتطور وتتغير من 
تل���ك الأيام الأولى. وحالة الطعام المجهز)8(، وفي الحقيقة حالة منتجات الترف بوجه 
�أك�ث�ر عموماً مث���ل الأزهار البيتية)9(، ت�س���اعدنا على �أن نفعل ه���ذا تماماً. ولكن المثير 
للاهتم���ام على نحو خا�ص ب�ش����أن تطور �إعداد الطعام الفخم ه���و الحقيقة المتمثلة في 
�أنه تطور ظهر في كل الح�ض���ارات الكبيرة في �أورا�س���يا في ما ن�س���تطيع �أن نراه بتعابير 
عري�ضة جداً نف�س المرحلة الزمنية تقريباً. وي�ستطيع المرء �أن يتعقب ظهور �أدب المعرفة 
المتخ�ص�ص���ة في الفن���ون الجميلة في ال�ص�ي�ن، في نف�س الع�ص���ر تقريب���اً مثل ظهوره في 
�أوروب���ة)10(. لقد جاء فن الطعام المعقد في وقت �أبكر في الأولى، ولكن لي�س �إذا �أدخلنا 
في الح�س���اب العالم القديم في البحر الأبي�ض المتو�س���ط ال�شرقي. ون�ستطيع قول بيانات 
م�ش���ابهة حول التط���ورات في العديد من الفنون، ومن جملتها الرف�ض الكامل لأ�ش���كال 
التمثي���ل بال�ص���ور )الأيقونات( الذي نج���ده في �أوقات معين���ة وفي �أماكن معينة في كل 

�أديان العالم الكبيرة ) �أي المكتوبة(. 

�إذا كان علين���ا �أن ن�أخذ على محم���ل الجد تلك الروايات عن تطور العالم التي ترى 
ال�ش���رق راك���داً، والغرب متحركاً دينامي���اً طوال �أمد طويل ـــ وبرودل نف�س���ه ي�أخذ هذا 
الخط في تركيبه الكبير عن: الح�ضارة والر�أ�سمالية في القرون من الخام�س ع�شر �إلى 
الثامن ع�ش���ر، ف�إن هذا التوازي المتماثل �س���يبدو حينئذٍ مفاجئاً، �أو مرة �أخرى، �سيبدو 

)8( غودي 1982.

)9( غودي 1993.
)10( كلونا�س 1991 وبروك 1998.
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الأمر كذلك، �إذا وافق المرء على عقيدة »الا�س���تثنائية الآ�س���يوية« �أو عقيدة »الا�ستبداد 
ال�شرقي«، التي �ستبدو �أنها تمنع هذا التطور من الأذواق الح�ضرية، لأنها كانت �أذواقاً 

ح�ضرية و�إلى حد كبير.

من ال�ص���حيح القول �إنه بعد �س���قوط الإمبراطورية الرومانية، �أو ربما بعد الهيمنة 
الإ�سلامية على البحر الأبي�ض المتو�سط، كان هناك هبوط في التجارة وانحلال في الثقافة 
الح�ضرية في الغرب)11(، وكان ذلك في جزء منه مرتبطاً مع مجيء الم�سيحية)12( التي 
كانت فيها الممتلكات، على �س���بيل المثال، قد �أعطيت �إلى الكني�سة لا �إلى البلدية. ولكن 
ال�ض���غط الناتج الذي وقع على الحياة الريفية، والذي ولد فكرة الإقطاع، كان �إلى حد 
كبير ظاهرة غربية لا ن�ستطيع، ولا يجب علينا، �أن نراها بو�صفها طوراً �ضرورياً لتاريخ 

�أي واحد من العالمين �أو للتطور الأوروبي.

في �أماكن �أخرى ا�س���تمرت الح�ضارة الح�ضرية من ع�صر البرونز في �إنتاج �سل�سلة 
�أو�سع ب�شكل متزايد من الأ�شياء الفنية الم�صنوعة، ومجموعة �أو�سع من �شبكات التجارة، 
وتطور �أكبر من الثقافة التجارية. �إحدى الخطوات قادت �إلى �أخرى في ما ر�آه ت�ش���ايلد 
»تحولًا اجتماعياً«. وفي نهاية الأمر لحق الغرب مرة ثانية بعد �إحياء التجارة ونمو البلدات 
الذي يتحدث عنه بيرين في القرن الحادي ع�شر. وذلك حدث ب�شكل رئي�س ب�سبب عودة 
التبادل مع ال�ش���رق الأدنى الذي لم تختف فيه الثقافة التجارية الح�ض���رية �أبداً، عودة 
كان فيها دور البندقية والمراكز الإيطالية الأخرى دوراً حا�س���ماً)13(. وفي �أماكن �أخرى 
ا�س���تمرت �شبكات التجارة في التو�سع من ع�صر البرونز ف�صاعداً، في �سيلان)14(، وفي 
جنوب �ش���رق �آ�س���يا)15(، وفي ال�ش���رق الأدنى)16(، وفي المحيط الهن���دي)17(. وفي نهاية 

)1983(اللذان حاولا تعديل مقولة بيرين  )11( هذا ال��سؤال ناق�شه مناق�شة مفيدة هوديغيز ووايهاو�س 
بخ�صو�ص تعطيل تلك التجارة )1939( بم�ساعدة الأدلة التي قدمها علم الآثار.

)12( �سبي�سر )1985( ناق�ش النقطة بالإ�شارة �إلى بع�ض المراكز الح�ضرية في عالم بيزنطة.
)13( لين 1973.

)14( بيريرا 1951، 1952 �آ و ب.
)15( �سابلوف ولامبيرغ – كارولف�سكي 1975، لور 1955، ميلين ـــ روئيلوفتز 1962، 1970.

)16( غويتين 1967.
)17( كا�سون 1989، من �أجل الإبحار.
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المطاف لحقت �أوروبة الم�س���يحية بعملية »التحديث«، وكان ذلك في الغالب بالا�س���تعارة 
من ال�ش���رق، وعلى �سبيل المثال، فبالطباعة، والورق، ون�س���ج الحرير، والبو�صلة، وملح 
البارود، والأطعمة مثل الحم�ضيات وال�سكر، و�أنواع عديدة من الزهور، طوروا هم فيما 
بعد، برغم �أنهم لم يبدعوها في الأ�ص���ل، طوروا عملية ال�صنع ال�صناعية )�إ�ضافة �إلى 
�ص���نع ال�سفن والأ�سلحة ـــ دار ال�صناعة، التر�س���انة، كانت مهمة ب�شكل خا�ص في تطور 
ال�ص���ناعة وعمليات �إنتاجها()18( التي ك�س���بوا في م�سارها مزية ن�سبية �ضخمة م�ؤثرة. 
وفور قيامها بفعل ذلك بد�أ الن�ش���اط ال�ص���ناعي المتقدم في الانت�شار �إلى �أجزاء �أخرى 
من العالم، وخ�صو�ص���اً بين القوى العالمية الميتروبوليتانية وفي تلك الأماكن التي كانت 
فيها الثقافات الح�ض���رية في ع�ص���ر البرونز �أكثر تقدماً )�إ�ض���افة �إلى بع�ض الأماكن 

الأخرى نتيجة للهجرة(.

وفي حين �أن عمليات »التحديث« هذه كانت قد تقدمت في بع�ض المجتمعات الكبيرة 
في �أورا�سيا ب�أ�سرع مما تقدمت فيه في مجتمعات �أخرى، كانت الحركة الكلية مع ذلك 
وا�س���عة الانت�شار. وعلماء الآثار معتادون على التعامل مع تحولات عامة من هذا النوع، 
تح���دث في نف�س التتاب���ع ولكن في �أزمنة مختلف���ة، وذلك مثل التح���ول الذي حدث من 
الع�ص���ر الحجري الأو�س���ط �إلى الع�ص���ر الحجري الحديث. ويميل العلماء �إلى البحث 
عن تف�س�ي�رات، حين يقدمونها، �إما على �أ�س���ا�س الات�صال الخارجي �أو �إلى جانب ذلك 
على �أ�س���ا�س الت�شابهات البنيوية النا�شئة داخلياً من حالة �سابقة متوازية متماثلة)19(. 
�أما علماء الإن�سان من جهة �أخرى فهم يلج�ؤون غالباً �إلى م�ؤ�شرات غام�ضة عن التغيير 
الثق���افي ويلج�أ الم�ؤرخون �إلى »العقليات«. وفي ر�أيي �أن هذه الأخيرة �أر�ض خطرة له�ؤلاء 
العلماء، بل هي �أ�ش���د خطراً �أي�ض���اً لعلم���اء الآثار الذين يملكون بيان���ات �أقل كي يبنوا 
عليها. �إن التف�س�ي�ر المبني على الثقافة �أو على العقليات قد يكون تف�س�ي�راً م�ض���للًا �إذا 
كان يقود على نحو تلقائي �إلى ت�ص���ور الاخت�ل�اف، الذي قد يكون اختلافاً م�ؤقتاً بحق، 

في �إطار دائم.

)18( زان 2004.
)19( انظر جي. �ستاين. الحركيات الدينامية التنظيمية للتعقيد في ما بين النهرين الكبيرة، في �ستاين 

وورثمان 1944، �ص �ص 22-11.
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بع�ض التطورات التي در�س���ناها كانت قد �س���ارت م�سارات متوازية طوال �أمد طويل 
في ثقافات متنوعة بعد ع�ص���ر البرونز، ولو كانت قد �س���ارت في �س���رعات مختلفة نوعاً 
ما. وهذه العملية لم تكن م�س����ألة عولمة كما فُهِم ذلك في الغالب، �أي تغريب اليوم. هي 
بالأح���رى تمثل نمو المجتمعات الح�ض���رية، البورجوازية، التي كانت تتطور با�س���تمرار 
من���ذ الأزمن���ة الت���ي كان يكتب عنها ت�ش���ايلد حت���ى الآن، وذلك من بع����ض الوجوه عن 
طري���ق التفاعل فيما بينها وتبادل بع�ض���ها مع بع�ض، ومن الوج���وه الأخرى عن طريق 
ن���وع من »المنطق« الداخلي. وذل���ك لأن هذه الثقافات كانت ثقافات تجار، منخرطة في 
خلق المنتجات والخدمات التي �س���يتبادلونها مع �س���كانهم الح�ضر الخا�صين بهم، ومع 
الأرياف المحلية ولكن مع البلدات الأخرى �أي�ض���اً في �أماكن �أخرى. لقد طوروا منتجات 

جديدة، وح�سنوا منتجات قديمة، وو�سعوا مدى ات�صالاتهم.

وفي الجوهر كانت البلدات »موانئ تجارة«، با�س���تخدام تعبير كارل بولانايي )ولكن 
بطريق���ة مختلفة نوعاً ما(. لقد كانت ت�ص���نع ال�س���لع، وتوفر الخدمات، وتح�س���ن هذه 
المنتجات من وقت �إلى �آخر، فتزيد من مدى تنوعها ومن زبائنها، ونادراً ما كانت تبقى 
�س���اكنة. كانت منخرطة في ال�صناعة وفي التجارة لتك�سب رزقها، وهو الأمر الذي كان 
يعني �أنه كان عليها �أن تحقق �أرباحاً �أكبر )�أو �أن تحقق التوازن بين الا�ستثمار والعوائد(، 
فلا تحقق خ�س���ارة، كي تدفع ل�سل�س���لة متنوعة �أكبر من الم�ستوردات. ولذلك فقد كانت 
في تحول م�س���تمر. فالتجار، كما يلاحظ �س���اوثهول)20(، كانوا ه���م »في الجوهر قوابل 
توليد �أ�س���لوب الإنتاج الر�أ�سمالي، وهم الذين ت�ضخموا وتحولوا �إلى �صناعيين وخبراء 
ماليين«. وهو يرى هذه العملية، متابعاً في ذلك لويبر، عمليةً تبرز في �أ�سلوب �إقطاعي، 
عل���ى الرغ���م من �أن التجار كانوا مكوناً جوهرياً ل���كل البلدات والمدن في كل مكان)21(. 
»كانت المدن خلقاً من خلق التجار، وهي التي كافحوا للدفاع عنها �ض���د الدولة، و�ض���د 
خَلْق الملوك والنبلاء«. لقد كانت المدن »دائماً مراكز التجديد« وخ�صو�ص���اً، كما يزعم 
�ساوثهول، في �أزمنة الإقطاع، على الرغم من �أن هذا �شيء يجب النزاع فيه. فقد كانت 
�أي�ض���اً مراكز ال�ص���راع الطبقي و»م�سرحاً لحرب اجتماعية بق�س���وة لا تعرف الرحمة« 

ولكنها كانت في الوقت نف�سه م�شاهد للن�شاط الفني العظيم)22(. 

)20( �ساوثهول 1998: 22.

)21( �ساوثهول 1998: 21.
)22( �ساوثهول 1998: 17 – 116.
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هذه �أن�شطة يجب �أن ينظر �إليها بو�صفها جذور »الر�أ�سمالية«، على الأقل الر�أ�سمالية 
التجارية. �أو هي ربما »براعم الر�أ�س���مالية« كما �س���بق �أن �س���ماها بذلك بع�ض العلماء 
ال�صينيين. عند هذا الم�ستوى، لي�س هناك م�شكلة ب��شأن �أ�صل الر�أ�سمالية �أو ب�شكل �أهم 
ب��شأن نمو الثقافات الح�ضرية في كل �أ�شكالها الاجتماعية الثقافية العديدة، ومن جملة 
ذل���ك الفنون. وهي التي ت�أتي القفزة الكب�ي�رة في تفكيرنا حولها حين ندرك �أنه، مهما 
يكن الذي حدث بخ�ص���و�ص و�س���ائل الات�ص���ال الجماهيرية في الأزمن���ة الحديثة، ف�إن 
الغرب لم يكن هو مخترع هذه الفنون، ولا مخترع الأدب )الرواية على �س���بيل المثال(، 
ولا مخترع الم�س���رح �أو الر�سم والنحت، و�أقل من ذلك بكثير مجموعة خا�صة من القيم 
التي �س���محت للتحديث بالحدوث هناك ولي�س في �أي مكان �آخر. هذه الأن�ش���طة كانت 
تتطور في كل �أنحاء المجتمعات المتح�ضرة من قارة �أورا�سيا )وفي �أماكن �أخرى(. �أحياناً 
ي�أخذ مجتمع واحد زمام القيادة، و�أحياناً ي�أخذه مجتمع �آخر. ولكن في مطالع الع�صور 
الو�س���طى، تخلف الغرب تخلفاً م�ؤثراً، وكان ذلك من بع�ض الوجوه ب�س���بب القطيعة مع 
الما�ضي الكلا�سيكي، وكان من بع�ض وجوه �أخرى ب�سبب الرف�ض المق�صود لتمثيل ال�صور 

)مهما يكن علمانياً( من الم�سيحية الأولى والدين الإبراهيمي.

لقد تحدثت �أعلاه عن القاعدة العري�ضة للر�أ�سمالية التجارية. فتلك القاعدة تبدو 
وا�ض���حة و�ض���وحاً كافياً �إذا �أخذنا بالاعتبار مدى الأن�ش���طة التجارية الأولى في �آ�س���يا 
وت�ص���دير القطن الهندي �إلى جزر الهند ال�ش���رقية )�إندوني�س���يا( وجنوب �ش���رق �آ�سيا 
)الهند وال�ص�ي�ن(، �إ�ضافة �إلى ت�ص���دير البرونزات ال�صينية، والحرائر، والخزف في 
كل �أنحاء تلك المناطق. وبمقارنة ال�ش���رق الأق�ص���ى ب�أوروبة الغربي���ة وبالبحر الأبي�ض 
المتو�س���ط في الجمل���ة، ف�إن ال�ش���رق الأق�ص���ى في �أزمنته ال�س���ابقة كان خلي���ة نحل من 
الن�ش���اط التجاري. ووفقاً لما يقوله براي، بقيت ال�صين �أعظم قوة اقت�صادية في العالم 
حتى نهاية القرن الثامن ع�ش���ر)23(. وماذا عن ال�ص���نع، وعن ال�ص���ناعة كذلك، التي 
ينظ���ر �إليه���ا بحق النظرة �إلى الملامح الأ�سا�س���ية للر�أ�س���مالية الحديث���ة؟ �إن مثل هذا 
التبادل الوا�س���ع الانت�شار في �آ�سيا ال�شرقية كان من قبلُ م�شتملًا على ال�صنع. ولم تكن 
الخزفيات هي المنتج الوحيد الذي كان خا�ضعاً لأ�ساليب ال�صنع الوا�سعة النطاق. ففي 

)23( راي 2000: 1.
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الهند مثلما هو في ال�ص�ي�ن كانت المن�س���وجات تنتج على قاعدة محلية ب�ش���كل �س���ائد، 
وكانت تنظم في الغالب ب�أيدي التجار عن طريق �أنظمة الور�ش���ات و�ص���ناعات الأكواخ 
والبيوت الم�ش���ابهة لل�ص���ناعة الأوروبية الأولى)24(. ولكن كان يوجد �أي�ض���اً م�ؤ�س�س���ات 
من نوع الم�ص���نع ال�ض���خم)25(. وفي ال�ص�ي�ن كان المثال الأ�ش���د ت�أثيراً هو �صناعة الورق 
المهم���ة. وتعك����س تلك الحالة الحقيقة الت���ي هي �أن الثقافات الح�ض���رية، في كل �أنحاء 
المجتمع���ات الكبيرة في �آ�س���يا، كانت قد خبرت تطوراً م�س���تمراً تقريب���اً على مدى �أمد 
طوي���ل ابتداء م���ن تلك الأزمن���ة التي تخ�ص ع�ص���ر البرونز. كان هن���اك انقطاعات، 
ب�س���بب عوامل بيئية محيطية، واقت�ص���ادية، وع�س���كرية، بل دينية كذلك ـــ مثل غزوات 
»البراب���رة«، وانقطاع التجارة، و�إخفاقات الحكوم���ات، ومنع الطباعة. ولكن الثقافات 
الح�ضرية الكلية تطورت تطوراً يدخله التعقيد على مدى القرون، في العلاقة بالإنتاج، 
والتبادل، والتوزيع، والتمويل �إ�ضافة �إلى الحياة المادية، والفنية، والفكرية، في الفنون، 

وفي التعليم، وفي التجارة وال�صناعة.

وم���ع ذلك، ف�إن معظم الم�ؤرخين الغربيين، وهم ينظرون �إلى الوراء نظرة غائية بعد 
الثورة ال�صناعية، كانوا قد �أغفلوا النظر �إلى هذه التطورات المتوازية وحاولوا �أن يبرروا 
الميزة التالية التي جاءت فيما بعد على �أ�سا�س مزايا متخيلة �أ�سبق. �إن الوحدة الن�سبية 
لع�ص���ر البرونز كانت قد �أهملت وطرحوا افترا�ض بروز المرحلة الكلا�س���يكية في �أوروبة 
لا في �أي مكان �آخر. وبالن�س���بة �إلى معظم الم�ؤلفين فقد كانت تلك الفرادة �أي�ضاً ت�صدق 
مرة بالن�سبة �إلى الإقطاع ومرة �أخرى �إلى الر�أ�سمالية التي كانت هي النقطة التي بد�ؤوا 
منه���ا بحثهم. وبهذه الطريقة، كانت الا�س���تمرارية العري�ض���ة لمجتمعات ما بعد ع�ص���ر 
البرونز قد تعر�ض���ت للك�س���ر على نحو كارثي عن طريق التركيز على الخبرة الأوروبية 

فقط، وهو تركيز قام به العلماء والجمهور على حد �سواء و�أدى �إلى �سرقة التاريخ.

�إن عقد مقارنة �ص���حيحة وم�ؤثرة �س���وف يت�ض���من لا ا�س���تخدام الأ�ص���ناف المقررة 
م�س���بقاً من نوع المرحلة الكلا�س���يكية، والإقطاع، والر�أ�س���مالية، بل ترك هذه المفاهيم 
لبناء �ش���بكة �سو�س���يولوجية ت�ض���ع خطة ت�ض���م المتنوعات الممكنة مما تجري مقارنته. 

)24( براي 1997.
)25( غودي 1996 ب: 187.
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وذلك مفتقد ب�ش���كل ملحوظ من معظم الخط���اب التاريخي في الغرب. وبدلًا من ذلك 
زعم الم�ؤرخون بب�ساطة ملامح مرغوبة و»تقدمية« لأنف�سهم. لقد �سرقوا التاريخ بفر�ض 

�أ�صنافهم وفر�ض التتابع الخا�ص بهم على بقية العالم.

�إن م�ش���كلة �س���رقة التاريخ و�س���رقة العلوم الاجتماعية كذلك ت�ؤثر على الإن�سانيات 
الأخرى. وقد اتخذ العلماء، في ال�س���نوات الحديثة �أي�ض���اً خطوات لجعل تخ�ص�صاتهم 
�أك�ث�ر ميلًا �إلى المقارنة، و�أكثر علاقة مع بقية العالم. ولكن هذه الإجراءات غير كافية 
على نحو فا�ضح للقيام بالواجب. فعلى الأدب �أن ي�صير هو »الأدب المقارن« ولكن مدى 
المقارنة محدود عادة بم�ص���ادر �أوروبية قليلة، وال�شرق مهمل، والثقافات ال�شفهية غير 
معتبرة للدرا�س���ة. وميدان الدرا�س���ات الثقافية، في كل تنوعاتها البريطانية وتنوعاتها 
الأمريكية، في حالة فو�ض���ى. والقاعدة المتعلقة بالن�ص���و�ص الخا�ص���ة بهذه الدرا�سات 
الأخيرة هي عملياً كتابات غربية على نحو ح�ص���ري، والفلا�سفة عادة، وهم فرن�سيون 
في الغال���ب، ه���م الذي���ن يب���دون ملاحظاتهم على الحي���اة من دون تق���ديم الكثير من 
البيانات غير ت�أملاتهم الخا�ص���ة الداخلية �أو ملاحظاتهم عن فلا�سفة �آخرين، وكلهم 
ممثلون للمجتمعات الحديثة الح�ضرية. وم�ستوى العمومية في مثل هذه الملاحظات هو 

ب�شكل لا يحتاج معه المرء حاجة حقيقية �إلى معلومات كي يدخل في المحادثة.

وفي الخت���ام، لق���د لم يكن هذا الكت���اب عن تاريخ العالم بقدر م���ا هو عن الطريقة 
التي ت�ص���ور بها العلماء الأوروبيون هذا التاريخ. وت�أتي الم�شكلة في محاولة �شرح خلفية 
الميزة الن�سبية التي حققتها �أوروبة. والبحث بالعودة في التاريخ �إلى الوراء يدعو ب�شكل 
محتوم تقريباً �إلى انحياز غائي، �س���واء كان ذلك م�ض���مراً �أو �ص���ريحاً. وفي النظر �إلى 
م���ا �أدى �إلى »حداثة« المرء الخا�ص���ة، يعطي الم���رء �أحكاماً عن النا����س الآخرين، وعن 
افتقارهم �إلى الأخلاق البروت�س���تانتية، وافتقارهم �إلى روح المخاطرة للقيام بالم�شاريع 
والأعم���ال، وافتقارهم �إلى القدرة على التغيير، وهي التي يظن �أنها كانت قد �ص���نعت 

هذا الاختلاف.

�إن ال�صعوبة الأ�سا�سية في ذلك التاريخ هي الطريقة التي تم فيها تحديد الميزة التي 
ر �شكلًا  جاءت �إلى �أوروبة فيما بعد. ف�إذا كان يُنظر �إلى تلك القارة بو�ص���فها قارة تُطوِّ
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فريداً عديم النظير من الاقت�صاد، �شيئاً ما يدعى »الر�أ�سمالية«، ف�إن للمرء �آنئذ العذر 
في اقتف���اء �آثارها �إلى الوراء والرج���وع بجذورها �إلى »الحكم المطلق«، و�إلى »الإقطاع«، 
و�إلى المرحلة الكلا�س���يكية، بل �إلى ر�ؤيتها بو�ص���فها نتيجة لعنقود من الم�ؤ�س�س���ات غير 
المتوازية المماثلة، ومن الف�ضائل، ومن العواطف، ومن الدين كذلك. ولكن افترا�ض تطور 
المجتمع الإن�س���اني من ع�صر البرونز هو افترا�ض ينظر �إليه في تعابير مختلفة، وذلك 
بو�ص���فه �إعداداً تف�صيلياً م�ستمراً للثقافة الح�ض���رية والتجارة من دون �أي انقطاعات 
ت�ش���مل تميي���زات قاطعة من النوع المقترح با�س���تخدام تعبير »ر�أ�س���مالي«. وبرودل، في 
ا�ستعرا�ض���ه الجليل، يتبنى في الحقيقة الموقف الذي يرى �أن مثل هذا الن�ش���اط موجود 

في كل �سل�سلة المجتمع الذي يتعامل معه، في �آ�سيا مثلما هو في �أوروبة.

وم���ع ذلك، فهو يحتفظ بمفهوم »الر�أ�س���مالية الحقيقية« من �أجل الغرب الحديث، 
تمام���اً مثلم���ا يفعل نيدهام مع »العلم الحدي���ث« مقارنة له مع »العل���م«. ولكن �إذا كان 
يُنظر �إلى »الر�أ�سمالية« بو�صفها مميزة لكل هذه المجتمعات، ف�إن فرادتها تختفي ب�شكل 
محتوم وتختفي مثلها كذلك م�شكلة التف�سير. ويُترك المرء مع تف�سير ال�شدة المتزايدة، 
مع التفا�صيل لا مع التغيير القاطع. وفي الحقيقة قد يكون الموقف قد تو�ضح بترك تعبير 
»الر�أ�سمالية« تركاً كاملًا، نظراً �إلى �أن ا�ستخدامه �سوف يميل دائماً �إلى الإيحاء بموقف 
ما من نوع طويل الأمد متمتع بالامتياز ل�صالح الغرب. ولذلك فلماذا لا ن�صوغ المناق�شة 
من �أجل مزية الغرب في الأزمنة الحديثة على �أ�س���ا�س ت�ش���ديد الأن�ش���طة الاقت�ص���ادية 
والأن�ش���طة الأخرى داخل �إطار طويل الأمد من التطورات الح�ض���رية والتجارية، �إطار 
من �ش����أنه �أن ي�أخذ بالاعتبار المراحل ذات الن�ش���اط ال�ش���ديد تقريباً وي�أخذ بالح�سبان 
الكامل المظاهر ال�سلبية �إ�ضافة �إلى المظاهر الإيجابية »للعملة التمدينية«؟ يحتاج هذا 
التتابع، طبعاً، �إلى تق�س���يم �إلى �أجزاء �أ�صغر، و�إلى تق�سيم المراحل من وقت �إلى وقت، 
ولكننا ن�ستطيع �أن نتحدث عن المدى المتزايد للت�صنيع، بل عن ثورة �صناعية، من دون 
�أن ننكر بدايات هذه العملية على المجتمعات الآ�سيوية �أو المجتمعات الأخرى، ومن دون 

النظر �إليها بو�صفها تطوراً �أوروبياً مح�ضاً.

*    *    *
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