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الفصل الثاني

البِنَاءُ الفِكْرِيُّ ومُسْتَوَياتُه
مقدمة:

الصلة  ذات  والمفاھیم  الفكر  مفھوم  الكتاب  من  الأول  الفصل  تناول 
من  التحدید  وجھ  على  الإسلامیة  المصادر  في  وذلك  المفھوم،  بھذا  المباشرة 
الثاني  الفصل  ھذا  ویتخصص  العلماء.  واجتھادات  نبویة،  وسنة  كریم،  قرآن 
وینظر إلى  الاصطلاحات المعاصرة.  بالحدیث عن البناء الفكري، وتمثلاتھ في 
متتابعة،  بمراحل  وتمر  معین،  تصور  وفق  تتم  «عملیة»  بوصفھ  الفكري،  البناء 
من  شخصیة  على  عَلَماً  منھا  مستوى  كل  یكون  متعددة،  مستویات  إلى  وتصل 
الشخصیات المعروفة في الثقافة المعاصرة، فھناك المفكر، والمثقف، والعالم، 

والداعیة، والمصلح، والفیلسوف، ولكل منھم بناؤه الفكري.

في  وحركة  الزمان،  في  تغیراً  بوصفھ  الفكري  البناء  إلى  الفصل  ینظر  كما 
تناولنا  ولذلك  للأمة.  ووصف  للجماعة،  ووصف  للفرد،  وصف  وھو  المكان، 
الفكریة  البنى  على  وتحدثنا  الحركة،  وفكر  الفكر  حركة  بین  العلاقة  بالمعالجة 

للحركات والمدارس الفكریة وما یمیز كلاً منھا عن غیرھا.

وقد شھد التاریخ الإسلامي استخداماً مكثفاً لمصطلحات مثل العلم والفقھ، 
بصورة تجعل بعض الناس ینفرون من استخدام مصطلحات أخرى مثل مصطلح 
جرى  ولذلك  الجماعة،  أو  الفرد  یحملھ  الذي  العطاء  قیمة  على  مؤشراً  الفكر 
التأكید على أننا لا نود أن نجعل ھذه المصطلحات متقابلة وبدیلة لبعضھا بعضاً. 
فالسیاق ھو الذي یحدد المصطلح المناسب، ولكل مصطلح قیمتھ والمقام الذي 

یصلح لھ أكثر من غیره، وسوء الاستخدام یمكن أن یقع على أي مصطلح.

وقد لاحظنا أن التفاوت في مستوى البناء الفكري لا یتوقف على الأفراد، 
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أن  یمكن  التفاوت  ھذه  وأن  والأمة،  والمجتمع  الجماعة  یطال  أن  یمكن  بل 
على  یقتصر  لا  والتفاوت  الفكري.  والإفلاس  الفكري  الغنى  حَدَيِّ  بین  یوصف 
مستوى البناء الفكري، بل یكون أیضاً في مدى الاھتمام بعالَم الأفكار، بالمقارنة 

بالاھتمام بعالَم الأشیاء أو عالم الأشخاص.

في  والتخلف  التقدم  من  ودورات  بمراحل  تاریخھا  في  الأمة  مرت  وقد 
الفكري  الإصلاح  جھود  أن  وجدنا  ولذلك  الفكري.  والتجدید  الاجتھاد 
حركات  من  كذلك  التاریخ  ھذا  یخل  ولم  العصور.  عبر  تتوقف  لم  الإسلامي 

شابتھا انحرافات فكریة، أشغلت الأمة واستنزفت طاقاتھا الفكریة والعملیة.

أولاً: البناء الفكري، بناءٌ ولكنھ في الفكر
البناء الفكري، عنوانٌ من كلمتین: بناء، وفكر، وھما كلمتان مفتاحیتان في 
النشاط البشري، كل منھما مصدر لفعل، وكل منھما یشیر إلى الفعل وإلى نتیجة 
والعمل  الفكر.  موضوعھ  عمل  والبناء  بناؤه،  یتم  موضوع  فالفكر  الفعل؛  ذلك 
ولا  كاملاً،  جسماً  الإنسان  إلى  یدخل  لا  والفكر  الأعمال،  أشرف  من  بالفكر 
یأخذه الفرد ممن یعطیھ إیاه كتلة كاملة، لتنتقل ملكیتُھ من الـمُعْطِي إلى الآخِذ، 

إنما یَبْنِیھ الإنسان بناءً، لبنةً بعد أخرى. 

التكدیس  ویقابلھ  والتنظیم،  والتصمیم  التخطیط  یصاحبھ  البناء  مفھوم 
ن، والثقافةُ في إحاطة،  والتجمیع العشوائي، ومفھوم الفكر یصاحبھ العلمُ في تَمَكُّ
والوعي في رشد، ویقابلھ تقلید بلا علم، وتبعیة بلا ھدى، وتعصب أعمى دون 
بَع،  نظر، فالذي لا یملك فكراً إنّما یقوم بما یقوم بھ من أعمال انقیاداً لھوى متَّ

سواءً كان ھوى نفسھ، أو ھوى غیره.

البناء عملیة، وھو ناتج لھذه العملیة؛ عملیة تتم بمنھج وطریقة، وناتج لھذه 
الانتقال  عملیة  تعنى  البناء  عملیة  محددة.  ومواصفات  بخصائص  یظھر  العملیة 
من حالة قائمة إلى حالة منشودة؛ فثمة ھدف، وخطة للوصول إلى الھدف، یتم 
تنفیذھا في خطوات محددة. أما البناء بمعنى الناتج من عملیة البناء، فھو تركیب 
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من مواد أو مكونات، بمقادیر ونسب، تتصل ببعضھا بعلاقات وروابط، وتظھر 
في صورة تنظیم محدد یمكن وصفھ وصفاً نوعیاً وكمیاً.

ولتقریب مفھوم البناء الفكري إلى الذھن یمكن المقارنة بین البناء المادي 
والبناء الفكري من حیث ضرورة وجود تصور مسبق في الحالتین، للغرض من 
البناء ومواده وعناصره وطریقة بنائھ والخطة الزمنیة لتنفیذه... إلخ، ومع ذلك فإنّ 
ة فوارق أساسیة بین النوعین من البناء تختص بالتمایز الجوھري بین المادة  ثـمَّ
والنمو  والتغیر  والتطور  بالحركة  یتصف  للإنسان  بناء  الفكري  فالبناء  والإنسان، 
وبنائھ  الفكري،  بنائھ  من  الإنساني  الفرد  شخصیة  وتتشكل  الإنسان،  داخل  من 
النفسي. وفي الوقت الذي یختص البناء الفكري بالقناعات العقلیة والمعتقدات، 
یختص  النفسي  البناء  فإنَّ  ونظریات،  ومبادئ  ومفاھیم  حقائق  من  تتضمنھ  وما 
والدوافع  الإرادة  تتحكم  حیث  الإنسان،  من  والوجداني  الانفعالي  بالجانب 
والمشاعر في السلوك العملي للإنسان، وكما أنَّ الإنسان یحتاج إلى تربیة وتنمیة 
ھ یحتاج إلى تربیة وتنمیة في الجانب النفسي  في الجانب الفكري - العقلي، فإنَّ

- الوجداني، ولكل من الجانبین مواده وطرقھ في التربیة والتنمیة. 

یقوم  داخلي  ذھني  نشاطٌ  التفكیر  وعملیة  التفكیر،  عملیة  نتاج  ھو  والفكر 
الخواطر  مرور  تتضمن  العملیة  وھذه  واعیة،  غیر  أو  واعیة  بصورة  الإنسان  بھ 
والتخیلات والمدركات الحسیة أو الانفعالیة، التي تسبق أو ترافق قیام الإنسان 
بأي سلوك أو تصرف خارجي. لذلك فالفكر جھد بشري یلحقھ الصواب والخطأ، 
نقلٍ  إلى  مستنداً  الفكر  ھذا  یكون  ما  وبقدر  القداسة.  ولا  بالعصمة  یتصف  فلا 
إلى  أقرب  الفكر  یكون  والوقائع،  الطبائع  مع  ومنسجماً  صریحٍ،  وعقلٍ  صحیحٍ 

الصواب وأبعد عن الخطأ. 

ومع أن الإنسان یقوم بالتفكیر بصورة دائمة، فإن فھم عملیة التفكیر والأعضاء 
التي تقوم بھا یحتاج إلى قدر كبیر من الجھد، وكثیر من جوانب ھذه العملیة لا 
ونظریات  الأعصاب،  نفس  وعلم  الارتقائي  النفس  علم  وبحوث  غامضاً،  یزال 
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التعلم البشري... تقدم إشارات غیر كافیة في بیان دور الدماغ والقلب وعوامل 
البیئة الخارجیة. ومع ذلك فقد تم التمییز بین أنواع من التفكیر لكل منھا دوره 
وأھمیتھ في تكییف حیاة الفرد الإنساني وبناء مقومات المجتمع الإنساني، ومن 
والتفكیر  الإبداعي،  والتفكیر  المتشعب،  والتفكیر  العمیق،  التفكیر  الأنواع:  ھذه 

المقاصدي، والتفكیر الاستراتیجي، والتفكیر النقدي، والتفكیر السببي، إلخ.

ھ صورةٌ من  وتَمَیُّز البشر بالفكر أمرٌ مشھود ومعروف منذ أقدم الأزمان؛ لأنَّ
صور وَعْي الإنسان بذاتھ وبما ھو خارج عن ذاتھ، یقول ابن خلدون: «اعلم أنَّ 
االله سبحانھ وتعالى میّز البشر عن سائر الحیوانات بالفكر الذي جعلھ مبدأ كمالھ 
ونھایة فضلھ على الكائنات وشرفھ؛ ذلك أن الإدراك -وھو شعور المدرك في 
الكائنات  سائر  بین  من  فقط  بالحیوان  خاص  ھو  ذاتھ-  عن  خارج  ھو  مما  ذاتھ 
ب االله فیھا من  والموجودات، فالحیوانات تشعر بما ھو خارج عن ذاتھا، بما ركَّ
من  الإنسان  ویزید  واللمس،  والذوق  والشم  والبصر  السمع  الظاھرة:  الحواس 
ھ، وذلك بقوى جعلت لھ  بینھا أنھ یدرك الخارج عن ذاتھ بالفكر الذي وراء حسِّ
في بطون دماغھ، ینتزع منھا صور المحسوسات ویجول بذھنھ فیھا، فیجرد منھا 
صوراً أخرى. والفكر ھو التصرف في تلك الصور وراء الحسّ، وجولان الذھن 

  Ë    Ê     É  È فیھا بالانتزاع والتركیب، وذلك معنى الأفئدة في قولھ تعالى: بز
Ô  Ó  Ò  ÑÐ    Ï   Î  Í  Ì  بر [الملك: ٢٣]. والأفئدة جمع فؤاد وھو 

ھذا الفكر.»(١)

ھو  الذي  العقلي  والمنطق  الإنسان،  في  طبیعیة  فطرة  ھو  الذي  الفكر  وبین 
أمر صناعي،  واللغة البشریة التي یكتسبھا الإنسان بالتعلّم، صلةٌ وثیقة. یقول ابن 
خلدون: «الفكر الإنساني طبیعة مخصوصة فطرھا االله كما فطر سائر مبتدعاتھ... 
ثم إنَّ الصناعة المنطقیة ھي كیفیة فعل ھذه الطبیعة الفكریة النظریة، تصفُھ لتَعْلَمَ 

ابن خلدون، عبد الرحمن. مقدمة ابن خلدون، تحقیق: علي عبد الواحد وافي، القاھرة: دار نھضة   (١)
مصر للطباعة والنشر والتوزیع، ٢٠٠٤م، ج٣، ص ١٠٠٨-١٠٠٩.
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على  ومنطبق  الفكریة  للطبیعة  مساوق  صناعي  أمر  فالمنطق  خطئِھ...  من  سدادَه 
صورة فعلھا... ثم من دون ھذا الأمر الصناعي الذي ھو المنطق مقدمة أخرى 
من التعلّم، وھي معرفة الألفاظ ودلالتھا على المعاني الذھنیة، تردھا من مشافھة 

الرسم بالكتاب(١)، ومشافھة اللسان بالخطاب...»(٢)

مرور  عملیةَ  بوصفھ  التفكیر  بین  بدري  مالك  الإسلامي  النفس  عالِمُ  ویمیز 
ه منزلة أرقى  الخواطر في الذھن البشري بصورة تقلیدیة عادیة، والتفكّر الذي عدَّ
الإنسانُ  یطلب  أمر  في  الحقیقة  إلى  للوصول  مقصود  جھد  فھو  التفكیر،  من 
والتأمل  الدلیل  وطلب  القلب،  وتصرُّفِ  الأمر،  تَعَقّلِ  طریق  عن  وذلك  إدراكَھ، 
ر یتضمن استحضار الذھن ما كان یعلمھ الإنسان عن  فیھ. والتذكّر نوع من التفكُّ
أما  وتبصرة.  موعظة  التذكر  ولیكون  یغفل،  فلا  ویقاربھ  یقابلھ  وما  الموضوع، 

التدبُّر، فإنّھ یتجاوز كل ذلك إلى النظر في عواقب الأمور.(٣) 

ثانیاً: مراحل بناء الفكر ومستویاتھ
ثم  الإسلامي،  التراث  في  التفكر  مادة  قراءة  في  بدري»  «مالك  یتعمق 
خلال  من  ویستنتج  وجلّ،  عز  باالله  علاقتھ  في  المؤمن  الإنسان  حال  یستحضر 
الناس  سائر  یشترك  البشري.  التفكر  بھا  یمر  أن  یمكن  مراحل  أربع  وجود  ذلك 
إلى  المؤمنون  وینتقل  والثانیة،  الأولى  المرحلتین  في  مؤمنین  وغیر  مؤمنین  من 
بدري»  «مالك  یطلق  ولا  الرابعة،  المرحلة  إلى  بعضھم  وینتقل  الثالثة،  المرحلة 
أسماء محددة على المراحل الثلاثة الأولى، باستثناء المرحلة الرابعة التي یسمیھا 

أي فعل الكتابة.  (١)

ابن خلدون. مقدمة ابن خلدون، مرجع سابق، ص ١١١٢-١١١٣.  (٢)

بدري، مالك. التفكر من المشاھدة إلى الشھود: دراسة نفسیة إسلامیة. مرجع سابق، ص ٣٥-٤٧.  (٣)
         ینصح بدراسة  ھذا الكتاب الصغیر، ففیھ بیان تفصیلي لعلاقة الفكر بالتفكیر والتفكر والتدبر 
والتذكر، وھي دراسة تفصیلیة تجمع إلى النصوص الدینیة معطیات التراث الإسلامي وعلم النفس 
الطریقة  عن  معروف  ھو  بما  التفكر  وعلاقة  باللغة،  التفكیر  وعلاقة  التعلم،  ونظریات  المعاصر 

العلمیة، في بحوث العلوم المادیة والتطبیقیة. 
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مرحلة الشھود.

بالإدراك  یكتسبھا  التي  المعارف  في  الإنسان  ر  یتفكَّ الأولى  المرحلة  في 
الحسي المباشر، عن طریق الحواس، أو عن طریق تخیل الوقائع الحسیة، أو عن 
طریق الظواھر العقلیة المجردة، فیدرك دلالات ھذا الإحساس ومعانیھ، ویتبین 
القوانین والعلاقات القائمة بین الأشیاء والأحداث والظواھر، ویكتسب من ذلك 
مفیدة. وھي معرفة مھمة للغایة  عملیة  على أساسھ تطبیقات  ویقیم  علماً نظریاً، 
بطبیعة الحال، لكن «بدري» یصف ھذه المعرفة بأنھا معرفة باردة. ونحن نجتھد 

ى «مرحلة الإدراك المادي» على ھذه المرحلة. في إطلاق مسمَّ

المعرفة  ألوان  في  النظر  الإنسان  یدقِّق  التفكّر  من  الثانیة  المرحلة  وفي 
من  الباردة  الحالة  تلك  تفكره  في  ویتجاوز  الأولى،  المرحلة  في  اكتسبھا  التي 
الإدراك، إلى ھزة في القلب، تتدفق معھا المشاعر ویصل إلى حالة من الانفعال 
الدافئ، والإحساس المرھف، بالخصائص الجمالیة، ودقة الصنع، وبھاء المنظر، 
المرحلة  ھذه  نسمي  أن  ویمكن  والتقدیر.  التذوق  من  حالة  بذلك  ویكتسب 

«مرحلة التذوق الانفعالي.»

ولا شك في أنَّ مرحلتي التفكر الأولى والثانیة یصل إلیھما أيُّ فرد یحاول 
شعوره  عدم  أو  حكیم،  علیم  خالق  بوجود  إیمانھ  عن  النظر  بصرف  الوصول، 

بالحاجة إلى ھذه الإیمان.

فـي  وتقدیـره  الجمـال  تـذوق  مـن  ینتقـل  التفكّـر  مـن  الثالثـة  المرحلـة  وفـي 
ذاتـھ، إلـى الصانـع الحكیـم الـذي أبدعـھ أو مكّـن الإنسـان مـن إبداعـھ، ویتفكـر 
مـن ثَـمَّ بالصفـات العلیّـة للخالـق المبـدع، ویستشـعر الاعتـراف بعظمتـھ وفضلـھ، 
والخشـوع لجلالـھ، والإخـلاص فـي عبادتـھ. ولا بأس في أن نسـمي ھذه المرحلة 

مرحلـة الإیمـان.

أما المرحلة الرابعة من التفكّر، فإن المؤمن ینتقل من إدراك الصانع الحكیم 
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ذكره  ودوام  قلبھ،  في  واستحضاره  عبادتھ  في  والإخلاص  والعالم،  للإنسان 
فیھ  یذھل  الذي  الحد  إلى  لجلالھ،  وتعظیمھ  لربھ  خشیتھ  وازدیاد  لھ،  ومراقبتھ 
، والشفافیة  كْر، والحُبِّ الإنسان عما حولھ، وربما یترقى مع مواصلة التأمل، والذِّ
الوجدانیة إلى استشعار وجوده مع الملأ الأعلى، فیرى ما لا یستطیع أن یتحدث 
«الشھود»،  حالة  الصوفیة  یسمیھا  التي  المرحلة  ھي  وھذه  فیھ.  یتكلم  أو  عنھ 
ویسمیھا ابن تیمیة «الشھود الصحیح»(١) ولا شك في أنَّ ھذه المرحلة لا یصلھا 

إلا خاصة الخاصة من المؤمنین.

في  وذلك  والتكدیس،  البناء  بین  التمییز  في  لطیفة  فكرة  نَبِي  بن  ولمالك 
دھراً  بقي  الذي  الإسلامي  العالَم  عن  یتحدث  إذ  الحضاري؛  البناء  عن  حدیثھ 
وبدایات القرن  انتبھ في نھایات القرن التاسع عشر  طویلاً خارج التاریخ، لكنھ 
جھوده  لكن  الحضاري.  النھوض  إلى  تدعو  إصلاحیة  صیحات  على  العشرین، 
في السعي إلى ذلك اكتفت باستیراده منتجات الحضارة من الآخرین، والحضارة 

ابن تیمیة،. مجموعة الفتاوى، مرجع سابق، توحید الأولوھیة، الجزء الثاني، ص ٢٢٤.  (١)
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تباع  لا  التي  وأنظمتھا،  وأدواتھا  فكرھا  روحھا  لھا  مادیة  منتجات  حقیقتھا  في 
تلك  یبني  الذي  وللمجتمع  للحضارة  الذاتیة  الخصائص  تمثل  ھا  لأنَّ تعار؛  ولا 
قد  یكون  وروحھا  فكرھا  مع  المنتجات  یستورد  الذي  والمجتمع  الحضارة. 
منتجاتھ،  منھ  استورد  الذي  للمجتمع  امتداداً  وأصبح  الحضاریة،  ھویتھ  فقد 
یقوم  فإنھ  وفكرھا،  روحھا  دون  الحضارة  منتجات  یستورد  الذي  المجتمع  أما 

بتكدیس ھیاكل لا روح لھا، وتجمیع أكوام من الأشیاء لا فكر فیھا. 

إنَّ الحضارة في كل مجتمع -في رأي مالك بن نبي- ھي التي تلد منتجاتھا، 
ھ  لأنَّ حضارة،  بناء  من  یتمكن  لم  الإسلامي  والعالم  وفكرھا،  بروحھا  وتطبعھا 

اقتصر على تكدیس المنتجات المادیة.
وبناءُ الحضارة عند مالك بن نبي یتم وفق معادلة تتفاعل فیھا ثلاثة عناصر ھي:

الإنسان، بما یمثلھ من طاقات الفكر والإبداع. - 
والتراب الذي یمثل الإمكانات المادیة والاقتصادیة. - 
والوقت الذي یتم فیھ نمو الخبرة وإنضاجھا.- 

الشعلة  ھو  مساعد  بعامل  إلا  الثلاثة  العناصر  ھذه  بین  التفاعل  یتم  ولا 
الروحیة التي تتمثل بقوة العاطفة، وطاقة الوجدان.(١) 

ابن نَبِي، مالك. شروط النھضة، دمشق: دار الفكر، ١٩٨٦، ص ٦٣.   (١)
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عالم  بإبداع  الأشخاص  عالم  یقوم:  عندما  یتم  المجتمع  في  الحضاري  فالبناء 
الأشخاص  وكل  الأشیاء.  عالم  إنتاج  في  الأشخاص  یستخدمھا  التي  الأفكار 
یموتون، ومعظم الأشیاء تبلى وتتضاءل قیمتھا، أما الأفكار فمنھا الحیّة التي لا 
یستغنى عنھا مھما مر علیھا الزمن، ومنھا المیِّت‘ التي یمكن الاستغناء عنھا دون 

أيّ خسارة، ومنھا الممیتة التي لا بد من التخلص منھا.

العوالـم  ھـذه  مـن  عالَـم  أيَّ  إنَّ 
متجانسـاً،  واحـداً  عالَمـاً  لیـس  الثلاثـة 
فعالَـم الأشـخاص ھـو عالَم السیاسـیین، 
وعالـم التجار، وعالَـم الإعلامیین، إلخ؛ 
الأطعمـة،  عالَـم  ھـو  الأشـیاء  وعالَـم 
السـیارات،  وعالَـم  المسـاكن،  وعالَـم 
فـإنَّ  وكذلـك  إلـخ؛  الفضـاء،  وعالَـم 
وعالَـم  الفقـھ،  عالَـم  ھـو  الأفـكار  عالَـم 
الاقتصـاد، وعالَـم التاریـخ، وعالَم الفنّ، 
إلـخ. وكل عالَـم مـن ھـذه العوالـم ھـو 
- أبعـد مـا یكون عن الانسـجام  -مـن ثَــمَّ
والتجانـس، بـل ھـو أقـرب فـي كثیـر مـن 

الأحیـان إلـى التناقـض الفكـري وصـراع المصالـح. فھـل ثمـة وسـیلة للنظـر فـي 
«بنـاء فكـري» یتجـاوز التناقـض والاختـلاف، ویكشـف عن أفكار تجـد لھا القبول 
محـدد  جغرافـي  نطـاق  فـي  العوالـم،  ھـذه  ضمـن  واسـع  نطـاق  علـى  والانتشـار 

الثلاثة  العوالم  علاقة  في  التفكیر  یمكنك 
طریقة  بین  التمییز  تحاول  عندما  ببعضھا 
الناس في تقدیر قیمة كتاب محدد. فبعض 
الناس یحرصون على الحصول على الكتاب 
ھ مجلد كبیر یوحي  ووضعھ في مكتباتھم؛ لأنَّ
بالمھابة ویستحق شكلُھ الصدارة. وآخرون 
یحرصون على الحصول على الكتاب؛ لأنَّ 
مؤلفھ عَلَمٌ مشھور، لھ عندھم قَدْرٌ ومكانة، 
على  الحصول  على  یحرص  ثالث  وصنف 
الكتاب لا لحجمھ وشكلھ، ولا لاسم مؤلفھ 

وشھرتھ، وإنِّما لموضوعھ وأفكاره.
یبین  آخر  مثال  في  التفكیر  الآن  ویمكنك 
طرق  وتفاوت  الثلاثة،  العوالم  بین  العلاقة 

اس لكل منھا.  تقدیر النَّ
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ونطـاق تاریخـي محـدد؟ ومـا الخصائـص التـي لا بـد أن تتمتـع بھـا الأفـكار التـي 
تجـد ھـذا القـدر مـن الانتشـار ومـن ثـم التأثیـر والفاعلیـة؟ 

اللطیفة  الفروق  من  واحد  إلى  بإشارتھ  نبي  بن  مالك  بجھود  التنویھ  ونختم 
بإنشاء  ینتھي  العلماء  فعمل  أخرى،  جھة  من  والمثقفین  جھة  من  العلماء  بین 

الأشیاء وفھمھا، وعمل المثقفین یستمر في تجمیل الأشیاء وتحسینھا. 

من  أن  نجد  الناس  بین  قدراتھ  وتوزع  الفكر  مستویات  بیان  محاولة  وفي 
متخصص  ھ  إنَّ عنھ  فیقال  معین،  عِلْمٍ  في  یتخصص  الذي  الإنسان  تمییز  السھل 
ویضیف  فیھ،  یُبدع  وبدأ  بھ،  وأحاط  تخصصھ،  في  تعمق  وإذا  العلم،  ذلك  في 
وقد  التخصص.  ذلك  في  عالِم  ھ  إنَّ عنھ  یقال  أن  فیمكن  مشكلاتھ،  ویَحُلُّ  إلیھ، 
یلمّ العالم المتخصص بقدر من العلم في تخصصات أخرى قریبة من تخصصھ 
وضروریة لھ، ولكن لا یشترط في العالم المتخصص عادة أن یكون قادراً على 

الحدیث في المسائل العامة خارج إطار تخصصھ.

ومع  تخصصھ،  في  عالماً  ویكون  تخصص  صاحب  یكون  من  الناس  ومن 
ذلك فإنّ لدیھ من الاھتمامات الأخرى، اللغویة أو الفنیة أو السیاسیة، وقدراً من 
المعرفة والاطلاع، والقدرة على التفكیر والحدیث في المسائل العامة، فیوصف 
ھذا الشخص بأنھ مثقف. وإذا كان العالم المتخصص یصل إلى ھذه الصفة عادة 
بالدراسة الأكادیمیة المنتظمة، والبحث المنھجي المتخصص، فإنَّ المثقف یبني 
الآخرین.  مع  ومحاورات  قراءات  من  ذاتیة  بجھود  الغالب  في  الثقافیة  قدراتھ 
ولذلك فإنھ قد یبني ثقافتھ دون أن یكون عالماً متخصصاً في أي موضوع محدد. 

مفھومین  بوصفھما  والثقافة  الفكر  عن  الحدیث  إلى  الباحثین  بعض  ویمیل 
الإسلامي  الفكر  على  الإسلامیة  الثقافة  فیعطفون  التطابق،  درجة  إلى  متقاربین 
تتبعناھا  ولو  الظاھرة،  ھذه  على  مثلاً  واحداً  مرجعاً  ونأخذ  كثیرة،  مواقع  في 
لوجدنا مصداق ذلك في أمثلة كثیرة أخرى. أورد المرجع المشار إلیھ النصوص 
الفكر  صعید  على   ... بیان  من  بد  لا  «كان  متقاربة:  أماكن  في  الآتیة  الأربعة 
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خصوصیات  أبرز  عن  الحدیث  «نحاول...  الإسلامیة.»(١)،  والثقافة  الإسلامي 
إلى  ھو  بل  الرأي،  صواب  من  «لیس  الإسلامیة.»(٢)،  والثقافة  الإسلامي  الفكر 
«حدیثنا  أقرب»(٣)،  الإسلامیة  والثقافة  الإسلامي  الفكر  بخصوصیات  الجھل 

الموصول عن أبرز خصائص الثقافة الإسلامیة والفكر الإسلامي.»(٤) 

بالمضامین  الثقافة  عن  أو  الفكر  عن  الكتابة  إلى  الباحثین  بعض  یمیل  كما 
نفسھا. وستجد ذلك في عناوین الكتب الموجھة لمقررات تعلیمیة جامعیة، في 
«الفكر الإسلامي» أو «الثقافة الإسلامیة» فالمضمون في غالب الأحیان مضمون 
كتابة،  أو  مقالة  الحدیث،  فیھ  یأتي  الذي  بالعنوان  یرتبط  الأمر  أن  ویبدو  واحد. 
فإن العنوان عن الثقافة زاد ذكر كلمة الثقافة مع قلیل من ذكر الفكر، وإن كان 

العنوان عن الفكر والتفكیر، زاد ذكر الفكر مع قلیل من الثقافة. 

ما محور التمییز بین الفكر والثقافة؟!

وما علاقة العمق والسعة في تحدید الفرق بین الفكر والثقافة؟

وما علاقة القدرة على العطاء، والقدرة على الاكتساب في توضیح ھذا الفرق؟

كیف تتحول الثقافة إلى فكر، وكیف یتحول الفكر إلى ثقافة؟ 

الفكر،  بعض  ولدیھ  متخصص،  علم  صاحب  یكون  من  الناس  ومن 
وربما بعض الثقافة، لكنھ یوظف ذلك كلھ في محاولة التأثیر في أكبر عدد من 
الناس، لینقلھم مما ھم علیھ من حالة فكریة أو سلوكیة إلى حالة أخرى یدعو 
محاولات  من  متنوعة  أسالیب  من  ویمارس  بھا،  الالتزام  على  ویشجع  إلیھا، 
التأثیر؛ كتابة، وخطابة، وحدیثاً، وحواراً، إلخ. وھو یحرص على اللقاء بالناس 

زرزور، عدنان. طبیعة التفكیر والتجدید في الثقافة الإسلامیة، عمان: دار الأعلام، ٢٠٠٧، ص ٧.  (١)

المرجع نفسھ، ص ١٩.  (٢)

المرجع نفسھ، ص ٣١.  (٣)

المرجع نفسھ، ص ٣٣.  (٤)
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على  تغلب  التي  والصفة  معھم.  المباشر  التفاعل  وعلى  وجودھم،  أماكن  في 
فكر  أو  یتبنّاه،  الذي  الفكر  إلى  الناس  یدعو  فھو  الداعیة.  ھي  الشخص  ھذا 
الحزب أو الجماعة التي ینتسب إلیھا، أو یدعوھم إلى أنماط معینة من السلوك 
الأخلاقي أو الاجتماعي. ولا یشترط أن یكون الفكر الذي یدعو إلیھ من إنتاجھ، 
لكنھ یتبنّاه ویدعو إلیھ. وقد تكون القضایا التي یدعو إلیھا الداعیة قضایا جزئیة 
من  قدراً  وتحمل  الفضائل،  ببعض  وتختص  الأفراد،  سلوك  تتناول  محددة 
الاجتماعي  بالواقع  تختص  عامة  قضایا  تكون  وقد  العاطفي.  والرصید  الحرارة 
والاقتصادي والسیاسي، والرغبة في حل المشكلات التي یعاني منھا ھذا الواقع، 
والأمل في تغییره نحو الأحسن، وتكون رؤیتھ التغییریة واضحة ومحددة وجدیدة 

وطموحة، وعندھا یطلق على ھذا الشخص وصف المصلح.

وتبقى فئة من الناس في أقلھا عدداً بالمقارنة مع الفئات المشار إلیھا سابقاً، 
یكون لأحدھم علم متخصص، وربما یكون لدیھ بعض الثقافة، وبعض الأفكار 
رؤیة  بناء  على  اھتمامھ  یقصر  أنھ  ھو  غیره  عن  بھ  یتمیز  الذي  لكنَّ  الإصلاحیة، 
المتخصص  العالم  یبحث  حین  ففي  والعملیة.  العلمیة  والقضایا  للمسائل  نظریة 
في المسائل الجزئیة المحددة للعلم، فإنَّ ھذا الشخص یعید وضع الجزئیات في 
السائدة،  الفكریة  الصیاغات  وینتقد  عامة،  أسئلة  ویطرح  كلیة،  فكریة  صیاغات 
من  وبدلاً  جدیدة،  مفاھیمیة  أنظمة  ویطرح  فیھا،  الكامنة  التناقضات  ویكتشف 
الحدیث عن مشكلات مجتمع محدد أو بیئة محددة، فإنَّ اھتمامھ ینصرف إلى 
المجتمع الإنساني والبیئة الكونیة... مثل ھذا الشخص یسمى الفیلسوف. وأھم 
ما یمیز الفیلسوف ھو روحھ النقدیة التي تجعلھ یمارس الشك فیما ألف الناس 
مما یعدونھ من الحقائق، ومن ثم فھو یكثر التأمل والبحث وإعادة النظر في كل 

ما یقرأ ویسمع.(١) 

 - العالم  ذكرناھا:  التي  الأوصاف  ھذه  یحملون  الذین  الأشخاص  إنَّ 
كل  في  موجودون  والفیلسوف،  المصلح،   - والداعیة  والمثقف،  المتخصص، 

الطویل، توفیق. أسس الفلسفة، القاھرة: دار النھضة العربیة، ١٩٧٦، ص ٢١٧.  (١)
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مجتمع، ولكل منھم موقعھ وضرورتھ. لكن ھذه الأوصاف لیس بینھا حدود فاصلة 
ولا تراتبیة تفضیلیة، ومن السھل أن نمیّز أشخاصاً یملكون مستویات متفاوتة من 
خصائص كل فئة. وثمة أوصاف أخرى ربما تقع ضمن ھذه الفئات أو خارجھا، 
فللأدیب، والباحث، والكاتب، والمحلل، والمستشار، والخبیر، والفنِّي... صفات 

تلحق بأي شخص من الفئات المذكورة، أو تمیز فئة قائمة بذاتھا. 

ة التي  ن لنا أنَّ الفكرَ ھو المضامین الممیِّزة التي تَصِف حالةَ الشخصیَّ وقد تَبَیَّ
مستویاتٍ  مشتركةً -في  المضامین  ھذه  بعض  تكون  ذلك  ومع  ر،  المفكِّ یھا  نُسمِّ
متفاوتة- مع الشخصیات الأخرى: العالم والمثقف والفیلسوف...إلخ. لكنَّ ھذه 
المضامینُ تكون واضحةً ومستقرةً لدى كل شخصیة من ھذه الشخصیات، حتى 
منھا،  شخصیة  كل  في  الفكري،  البناء  أو  الفكریة،  البنیة  تصفَ  أن  تستطیع  ك  إنَّ
ث عن درجة الغنى والثراء الفكري لدى أمثلةٍ ونماذجَ وأسماء  وتستطیعُ أن تتحدَّ
العمق  مستویات  بین  مثلاً  فتقارن  إلیھا،  المشار  الشخصیة  فئات  من  فئةٍ  ة  أیَّ من 
والتنوع في الغنى الفكري بین عدد من المثقفین، أو بین عدد من العلماء... إلخ.

ث  ث عن الغنى الفكري، لماذا لا یجوزُ لنا أن نتحدَّ وإذا جاز لنا أن نتحدَّ
عن الفقر الفكري، أو الفراغ الفكري، أو الإفلاس الفكري، أو العقم الفكري... 
صفُ بھا فرد من الأفراد، أو فئة من  لنَصِفَ بذلك حالةَ الضعف الفكري الذي یتَّ

الناس، أو مجتمع من المجتمعات، أو جیل من الأجیال...؟!

في  ملموس  أثر  ذات  لشخصیات  الفكریة  المضامین  فحصَ  ولنجرِّب 
المجتمع المعاصر، ربما یكون أثرُھا أكبر من أثر العلماء والمثقفین والفلاسفة؛ 
من ھؤلاء مثلاً العاملون في قطاعات الاقتصاد والإعلام والسیاسة. ما المضامینُ 
الفكریة لشخصیةٍ اقتصادیة مَلَكَت الملایین، وقَفَزَت إلى مواقع صنع القرار في 
من  فریقاً  لنفوذھا  رَت  سَخَّ ما  وربَّ الأسواق،  في  مت  تحكَّ أو  المؤسسات،  بعض 

ما أخْضَعت لمصالحِھا نخباً من السیاسیین؟  الإعلامیین، وربَّ

یكون  أن  الفكر  من  نصیبُھم  یعدو  لا  الذین  الإعلامیین  من  أمثلةً  ر  لنتذكَّ

o b e i k a n . c o m



٨٧

ومقادیر  المنع،  أو  الدفع  عملیات  وَفْق  یَمْنحُونَھا  الھجاء!  أو  المدح  من  ألفاظاً 
ھذه العملیات! ما المضامین الفكریة التي تحرك ھؤلاء؟!

عشرات  قیام  من  المجتمع  في  الكبیرة  التحولات  بعد  یحدث  ما  ر  ولنتذكَّ
كل  یلبثُ  لا  ثم  الشخصیات،  عشرات  منھا  كلٍّ  في  یتجمع  السیاسیة،  الأحزاب 
ھذه  علیھا  تتوزع  التي  الفكریة  الخرائط  ما  أحزاب.  عدة  إلى  ى  یتشظَّ أن  حزب 
الجماھیر  إلى  بھا  تتقدم  التي  الحزبیة  برامِجَھا  أساسھا  على  وتَبْنِي  الأحزاب؟ 
في مواسم الانتخابات؟ وما مصیر ھذه الأحزاب بعد ظھور نتائج الانتخابات؟!

المال  شخصیات  من  العظمي  الغالبیة  لدى  الفكري  الإفلاس  ظاھرة  إنَّ 
من  تمسح  تكاد  السیاسیة،  وصالونات  الإعلام،  وتجار  والأعمال،  والاقتصاد 
والسیاسة،  والإعلام  الاقتصاد  في  مرموقةً،  وشخصیاتٍ  مذكورة،  أسماءً  ذاكرتنا 
والنضج  الوضوح  من  بقدر  صف  یتَّ الذي  الفكر،  من  برصید  منھا  كل  عُرف 
يَ ثلاثةً من  والاستقرار. لكنَّ التحدِّي الذي أُواجِھُ بھ قارئ ھذه السطور أن یسمِّ
أسماء الشخصیات في بلده من أعلام الفكر الاقتصادي، وثلاثة من أعلام الفكر 
ن لھ أنَّ  الإعلامي، وثلاثة من أعلام الفكر السیاسي! لعلّ من ینجح في ذلك یتبیَّ
خرافة  حدیث  ھو  أو  فیھ،  مبالغٌ  حدیث  الفكري،  الإفلاس  ظاھرة  عن  الحدیث 

یا أم عمرو! 

ثالثاً: حوار العلم والفكر
وإذا كان حدیثنا في ھذا المقام عن الفكر، فنأمُل أن لا یخطر ببال القارئ 
فحدیثنا  الإنسان،  بھا  یأتي  التي  للأفكار  تقدیس  ھو  الفكر  شأن  من  الإعلاء  أنَّ 
ھنا عن الفكر الإنساني الذي ھو مظنة الصواب والخطأ، ولكننا نأمُل كذلك أن 
نلتمس ما كان صواباً من الفكر، وفق المرجعیة الإسلامیة التي نتبنّاھا، فالصوابُ 
ھ -في مجال الفكر الإسلامي- موافق  ھ حقٌ في ذاتھ، ولأنَّ من الفكر صوابٌ؛ لأنَّ
في  وعمیق  ذاتھ،  في  صحیح  فھمٌ  ھ  ولأنَّ بالضرورة،  الدین  من  معلوماً  كان  لما 

مستواه، ومفید عند تطبیقھ. 
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ونأمُل كذلك أن لا یكون حدیثنا عن الفكر عزوفاً عن الحدیث عن العلم، 
العلم،  مصطلح  استخدام  یفضّلون  الشرعي،  العلم  سیّما  لا  العلم،  طلبة  فبعض 
والدخول إلیھ من أبوابھ المألوفة في متون العلم وكتب التراث، بدءاً من الحدیث 
عن فضل العلم والعلماء، والحث على طلب العلم. وبعض طلبة العلم الشرعي 
ینقلون  وبعضھم   . رسولھ  قال  وما  تعالى،  االله  قال  ما  ھو  العلم  أنَّ  یرددون 
عن أساتذتھم ومن كتبھم روح التعصب لفرع من فروع العلم، فیرون أنَّ أشرف 
العلوم ھو علم الفقھ، أو علم الحدیث، أو علم التفسیر...إلخ، وفي ذلك یتنافس 
ارتقاء  من  أجْلِھ؛  من  العلمُ  كان  ما  العلم  شرف  یكون  أن  والأَوْلى  المتنافسون. 
في مقدار الصلة باالله والنفع لخلق االله، ویزداد شرف أيِّ علم عندما تقوى الرغبة 

فیھ، وتلحُّ الحاجة إلیھ.(١)

وفي المقابل فإن بعض المثقفین أو من یدّعون الثقافة، وبعض المفكرین أو 
من یدّعون الفكر، یظنُّون أن التخصصات العلمیة سواءً كانت في علوم الشریعة 
أو العلوم الطبیعة أو حتى العلوم التطبیقیة ھي سجون علمیة لا تتعامل إلاّ مع 
الثقافة  أنسام  من  داخلھا  في  یكون  من  تَحْرِمُ  بینما  وتفاصیلھ،  العلم  جزئیات 
في  والإسھام  والأمة،  المجتمع  بقضایا  الاھتمام  معھا  یكون  التي  الفكر،  وریاح 
جھود إصلاح الواقع وتطویره. وإذا كان في بعض الظن حق، فإننا لا ینبغي أن 
ننسى أسماء علماء بارعین في علومھم، وھم في الوقت نفسھ في قمة الثقافة أو 

في قمة الفكر.

الأفضلیة  لنعطي  والفكر،  العلم  بین  نقارن  لا  نا  أنَّ ھنا  علیھ  نؤكِّد  والذي 
الفكر  بین  أو  والثقافة،  الفكر  بین  نقارن  لا  نا  أنَّ مثلما  الآخر،  على  لأحدھما 
أو  الثقافة  على  للفكر  الأفضلیة  لنعطي  إلخ،  والفلسفة،  الفكر  بین  أو  والدعوة، 
الدعوة أو الفلسفة، أو أيّ من العناوین الأخرى. ویمكننا أن نقول: إنَّ العلم فكر، 
وإنَّ الثقافة فكر، وإنَّ الفلسفة فكر، فكل ذلك فكر إنساني، وكلّھ نتیجة للتفكیر 

النملة، علي بن إبراھیم. الفكر بین العلم والسلطة: من التصادم إلى التعایش، الریاض: العبیكان   (١)
للنشر، ط٢، ٢٠٠٧م. ١٢-١٦.
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مختلفة،  وبمواصفات  مختلفة  بمستویات  فكر  ولكنھ  الإنسان،  بھ  یقوم  الذي 
وربما یكون كلّھ حقاً، ونجتھد في أن نتعامل معھ بوصفھ فكراً إسلامیاً.

وأنَّ  علم،  الفكر  أنَّ  یرى  الذي  الآخر  القول  رفض  یسوِّغ  ما  لدینا  ولیس 
الثقافة علم، وأن الفلسفة علم، على أساس أنَّ العلم في سیاق المعرفة البشریة 
الموضوعات.  من  موضوع  أو  المستویات  من  مستوى  في  الإنسان  عَلِمَھ  ما  ھو 
وجاء عن أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب رضي االله عنھ في نھج البلاغة: «... 

ر، ... وَلاَ شَرَفَ كالعِلْم...»(١) وَلاَ عِلْمَ كالتفكُّ

منھما  أيّ  في  المنھج  توافر  مدى  أساس  على  والفكر  العلم  بین  والتمییز 
قد  المنھج  وأنَّ  حقیقة،  لا  ادعاءً  یكون  أن  یمكن  المنھج  لأنَّ  كثیراً؛  یفید  لا 
یكون صراطاً مستقیما إلى الحقیقة، وقد یكون طریقاً إلى الضلال. والتمییز بین 
فقد  نفسھ،  للسبب  كثیراً؛  یفید  لا  الدلیل،  توافر  مدى  أساس  على  المفھومین 
یكون الدلیل واضحاً في تأیید العلم أو تأیید الفكر، وقد یكون وھماً لا قیمة لھ 

في تأیید أيّ منھما.

وھـذا لا یعنـى بالضـرورة التطابـق بیـن مفھومـي العلـم والفكـر؛ لأنَّ مھمـة 
قدیـم،  العلـم  فمصطلـح  المفھـوم،  ولیـس  المصطلـح  عنـد  تقـف  بینھمـا  التمییـز 
ونقصـد بـھ ذلـك القـدر مـن المعرفـة الـذي یكتسـبھ الإنسـان عـن موضـوع معیـن، 
بصـورة مقصـودة، وھـدف محـدد، ویتصـف بقـدر مـن التنظیـم، ویتـم بمنھجیـة 
محـددة، وھـذا العلـم یمكـن أن یطلـق علـى علـم أصـول الفقـھ، أو علـم الكیمیـاء 
التحلیلیـة، سـواءً بسـواء. وعلـى ھـذا یكـون للعلـم مؤسسـاتُھ ومدوناتُـھ وبرامجُـھ 
مـن  الفـرد  یلتقطـھ  الـذي  ذلـك  الاصطـلاح،  فـي  علمـاً،  یسـمى  ولا  ومناھجُـھ. 
معلومـات غیـر منظمـة وغیـر ھادفـة، تأتیـھ مـن طـرق شـتى: سـماعاً أو قـراءة، أو 

نتیجـة تفكیـر سـطحي أو عمیـق.

ابن أبي طالب، علي (أمیر المؤمنین رضي االله عنھ). نھج البلاغة، مختارات الشریف الرضي، شرح:   (١)
الإمام محمد عبده، بیروت: دار المعرفة، ج٤، ص ٢٧.
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والآراء  المدركات  مجموع  بھ  نقصد  حدیث  مصطلح  فھو  الفكر  أما 
والأحكام، التي یصل إلیھا التفكیر البشري، سواءً كان عن طریق التعلّم المنھجي 
یقوم  التي  الداخلیة  الذھنیة  العملیات  أو  التصورات  نتیجة  كان  أو  المؤسسي 
بھا الإنسان حول موضوع معین، وذلك بھدف فھم الموضوع وتحلیل عناصره 
وأسبابھ ونتائجھ، وعلاقة ھذا الموضوع بالواقع الراھن، وما یمثلھ من مشكلات، 

أو فرص أو تحدیات، وما یلزمھ من اقتراحات ومعالجات.(١) 

عناصره  بیان  في  وینشغل  ھو،  حیث  من  بالموضوع،  یھتم  العلم  كان  وإذا 
وجزئیاتھ وتنظیم ما یتوافر عنھ من معلومات ومعارف تفصیلیة، فإنَّ اھتمام الفكر 
ینصب على علاقة الموضوع بالواقع، وسبل معالجة الموضوع من أجل تحسین 

الواقع.

ولا نملك مبرراً لحصر مفھوم العلم في علوم الشریعة وفروعھا. إننا نستطیع 
إسلامیة،  كلیة  رؤیة  ضمن  التحلیلیة  الكیمیاء  وعلم  الفقھ،  أصول  علم  نتعلّم  أن 
في جامعة إسلامیة في بلد إسلامي، أو في جامعة إسلامیة أوروبیة أو أمریكیة. 
ونستطیع أن نتعلّم العِلْمین ضمن رؤیة كلیة غیر إسلامیة، في جامعة من جامعات 

العالم الإسلامي، أو في جامعة أوروبیة أو أمریكیة.

عرفت  شخصیات  أسماء  تذكر  المقام  ھذا  في  المناسب  من  یكون  قد 
بالعلم والفكر في الوقت نفسھ. ولتكن أمثلة ھذه الشخصیات متنوعة من حیث 
والفقھ...)،  والعقیدة  والحدیث  (التفسیر  الشریعة  علوم  في  العلمي  التخصص 
(النحو  اللغویة  أو  والتربیة...)  والاجتماع،  (الاقتصاد،  الاجتماعیة  العلوم  أو 
والصرف والأدب والنقد...) أو الطبیعیة (الجیولوجیا والكیمیاء والفیزیاء ...) أو 

التطبیقیة (الطب والھندسة والزراعة...).

وعلى ھذا الأساس نتساءل من ھو المفكر؟

ـھ مفكـر، فمـا الـذي یعنیـھ ذلـك الوصـف؟ إنّ  عندمـا یوصـف شـخص مـا بأنَّ
ربما یلاحظ القارئ أننا لم نحصر دلالة العلم أو الفكر في نص محدد بأقواس «...»، للتأكید على   (١)

أننا لا نقصد وضع تعریف «جامع مانع»، كما أشرنا إلى ذلك في مقدمة الكتاب.
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ـاس  ذلـك لا یعنـي أن المفكـر ھـو أيّ شـخص یمـارس عملیـة التفكیـر، فـكل النَّ
یقومـون بھـذه العملیـة بوعـي أو دون وعـي، ومـن ثـمّ فـكلُّ الناس یملكـون فكراً. 
یتصـف  فكریـاً  بنـاءً  یمتلـك  الـذي  الشـخص  علـى  یطلـق  المفكـر  وصـف  لكـن 
بالوضـوح والانسـجام والتكامـل، والقـدرة علـى إنتـاج الفكـر بصـورة یتمیـز بھـا 
عـن الغالبیـة العظمـى مـن النـاس، وتسـمح بتسـمیة ذلـك الشـخص مفكـراً. فأیـن 
أوصـاف  علیھـم  تطلـق  الـذي  الأشـخاص  مجموعـة  ضمـن  المفكـر  موقـع  ھـو 

أخـرى ذات صلـة مباشـرة بالفكـر؟ 

یقع  أین  بالمفكر،  یختص  الحدیث  ھذا  سیاق  في  یلحّ  الذي  السؤال  لكن 
المفكر من ھذه الأوصاف؟ ھل یقع ضمن فئة من ھذه الفئات، أم یحتل موقعاً 

متمیزاً مختلفاً تماماً عنھا؟  

أول ما یخطر في البال ھو أنَّ المفكر ربما 
المذكورة،  الفئات  صفات  من  كثیراً  یجمع 
أعطیت  ممن  فكثیر  متفاوتة.  بدرجات  ولو 
الفكریة  حیاتھم  بدأوا  المفكر  صفة  لھم 
ذلك  بعد  انتقلوا  لكنھم  متخصصین،  علماء 
العلمي،  التخصص  بجزئیات  الانشغال  من 
من  وبدلاً  للمجتمع،  العامة  القضایا  إلى 
التي  ة  والملحَّ ة  الآنِیَّ بالمشكلات  الانشغال 
إلى  انتقلوا  العادة،  في  المثقف  بھا  ینشغل 
وضع ھذه المشكلات ضمن سیاقھا التاریخي 
وللبحث  لھا،  أفضل  فھم  لبناء  والاجتماعي، 

عن معالجات لأسباب المشكلات بدلاً من مظاھرھا، ولتكوین رؤیة كلیة لجھود 
الإصلاح والتغییر المنشودة. لكن المفكر مع ذلك لا یتخلى عن الاھتمام بالواقع 
القائم  الواقع  مع  تشتبك  فكریة  صیاغات  تقدیم  وعن  إصلاحھ،  یرید  الذي 
في  تمیّزاً  یعني  «مفكر»  الوصف  «إطلاق  إن  المنشود.  الطموح  إلى  للوصول 

نفسھ  على  یطلق  أحداً  تعرف  ھل 
صفة المفكر؟ ھل ثمّة فرق بین من 
ومن  مفكر،  صفة  نفسھ  على  یطلق 
یصفھ غیرُه بھذا الوصف؟ استحضر 
أسماء عدد ممن یطلق علیھم وصف 
تخصصاتھم  عن  وابحث  المفكر، 
من  إنتاجھم  ونوعیة  العلمیة، 
الكتب والبحوث، وطریقة عرضھم 
عنھا.  یتحدثون  التي  للموضوعات 
غیرھم  عن  ھؤلاء  یمیّز  الذي  ما 
من  یعدّون  الذي  الأشخاص  من 
رة؟ ربما یمكنك الآن  النخبة الـمُفَكِّ
تحدید عدد من المواصفات الرئیسة 

للمفكر.
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الثقافة والاطلاع، والنزوع نحو الإصلاح والتطویر.»(١)

والتخصص  للمفكر  الفكریة  الھویة  بین  مباشرة  علاقة  ثمة  أنَّ  یبدو  ولا 
ویمكن  بالضرورة،  مثقف  المفكر  لكنَّ  فیھ.  الفكري  لُھ  تشكُّ بدأ  الذي  العلمي 
النظر إلى المشروع الفكري للمفكر على أنھ مشروع إصلاحي، یتبنّاه المصلح، 
المشكلات  اكتشاف  على  وقدرتھ  الكلیة  رؤیتھ  في  الفیلسوف  من  یقترب  وربما 
القائمة في الصیاغات الفكریة والعملیة السائدة، وفي بحثھ عن حلول لھا. كما 
یقترب من الفیلسوف في درجة القلق التي تنتابھ في سعیھ الدائم للفھم والتفسیر، 
الذي  العالم  عن  یبتعد  القلق  بھذا  وھو  مختلفة.  زوایا  من  الأمور  إلى  والنظر 
یقف على المسائل الیقینیة في علمھ، وعن الداعیة الذي یعرض أفكاره بثقة لا 
یخالجھا شك، وحماس لا ینتابھ تردد.  لكن المفكر یندمج بصورة مباشرة في 

القضایا العامة للمجتمع، فیتمیّز عن الفیلسوف الذي لا یفعل ذلك بالضرورة.

في  الفكریة  رحلتھ  یبدأ  الغالب  في  والمفكر  الفیلسوف  من  كلاً  لأنَّ  ونظراً 
مجال محدد من العلم المتخصص، فإنَّ طبیعة ھذا العلم تؤثر في اللغة التي یضع 
بھا كل منھما صیاغتھ الفكریة، وفي المنھجیة التي یتّبعُھا في ھذه الصیاغة. وربما 
یظھر ذلك واضحاً في الأعمال الفكریة لمفكرین من أمثال: إسماعیل الفاروقي 

سعید  وإدوارد  المقارنة)  والأدیان  (الفلسفة 
والنقد  (اللغة  قطب  وسید  المقارن)،  (الأدب 
الاجتماع)،  (علم  شریعتي  وعلي  الأدبي)، 

وطارق البشري (القانون والقضاء)...إلخ.

الحدیث  في  سبق-  -فیما  اتبعنا  لقد 
تضمن  نظریاً،  منھجاً  المفكر  خصائص  عن 
من  فئات  على  تطلق  التي  الخصائص  تعرُّف 
الأشخاص. وربما نصل إلى النتیجة نفسھا لو 

النملة، علي بن إبراھیم الحمد. الفكر بین العلم والسلطة: من التصادم إلى التعایش. مرجع سابق،   (١)
ص ٧٦.

مـن  عـدد  أسـماء  مـن  قائمـة  لدیـك 
تصنـف  أن  حـاول  الأشـخاص، 
سـتِّ  ضمـن  الأشـخاص  ھـؤلاء 
فئـات: عالـم، مفكـر، داعیة، مصلح، 
وجـدت  إذا  مثقـف.  فیلسـوف، 
للفئـة  الدقیـق  التحدیـد  فـي  صعوبـة 
فـلا  الشـخص،  إلیھـا  ینتسـب  التـي 
فـي  تصنیفـھ  مـن  البدایـة  فـي  مانـع 
فئتیـن أو أكثـر، ثـم تحـاول التدقیـق 

واحـدة. محـددة  فئـة  فـي  لوضعـھ 
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اتبعنا منھجاً آخر، یحدد في البدایة عدداً من الأشخاص الذین عرف كل منھم 
منھم  كل  یتصف  التي  والعملیة  الفكریة  الخصائص  حللنا  ثم  المفكر،  بصفة 
ممن  عدداً  منھم  كل  فیحدد  التمرین،  بھذا  یقومون  الأعزاء  القراء  ولعل  بھا. 

ھم ھو مفكرین ویقوم بعد ذلك باستخلاص خصائص المفكر.  یَعُدُّ

أمثلة على كتب ینصح بقرائتھا

التفكر من المشاهدة إلى الشهود: دراسة نفسية إسلامية

فیھ  حاول  إسلامي،  منظور  من  للتفكّر  مبسطة  نفسیة  دراسة  الكتاب 
الحدیث،  النفس  علم  نظر  وجھة  من  العبادیة  التفكر  قیمة  توضیح  المؤلف 
وعاداتھ،  دوافعھ  وصیاغة  الإنسان  سلوك  توجیھ  في  التفكر  قیمة  ومناقشة 

وعلاج اضطراباتھ وإثراء حیاتھ النفسیة والروحیة.

بیان  الصغیر،  الكتاب  ھذا  في 
بالتفكیر  الفكر  لعلاقة  تفصیلي 
والتفكر والتدبر والتذكر، وھي دراسة 
الدینیة  النصوص  إلى  تفصیلیة تجمع 
وعلم  الإسلامي  التراث  معطیات 
التعلم،  ونظریات  المعاصر  النفس 
درجات  في  الأفراد  بین  والفروق 
باللغة،  التفكیر  وعلاقة  التفكر، 
عن  معروف  ھو  بما  التفكر  وعلاقة 
العلوم  بحوث  في  العلمیة،  الطریقة 

والتطبیقیة.  المادیة 
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مشكلة الأفكار في العالم الإسلامي

لتبیــن  محاولــة  الكتــاب 
فیھــا  یتخبــط  التــي  »الصعوبــات 
المجتمــع الإســلامي فــي مواجھــة 
كلا  فــي  الحاضــرة  مشــكلاتھ 
الأخلاقــي،  المیــدان  المیدانیــن: 
ومیــدان الأفــكار الفعالــة. فتناولنــا 
ــات التــي  بالتحلیــل أصــل الصعوب
تتداخــل فیھــا الأفــكار المتناقضــة، 
مشــكلة  ھنــا  حركنــا  وعندمــا 
الأفــكار أردنــا أن نبیّــن وزنھــا فــي 
البشــریة.«  مصائــر  فــي  التاریــخ، 

الفكریة:  كتاباتھ  في  المؤلف  بھا  تمیز  التي  بالمفردات  مليء  والكتاب 
الأفكار  الممیتة،  الأفكار  المیتة،  الأفكار  الحیة،  الأفكار  الأفكار،  عالم 
الفعالة، الأفكار المتناقضة، فكر النخبة، مشكلة الأفكار، الأفكار المخذولة، 
انتقام الأفكار، خیانة الأفكار، الأفكار الأساسیة والأفكار المتداولة، الأفكار 
الفكري،  التنفس  الأفكار،  میدان  في  الوراثة  المكتسبة،  والأفكار  الموروثة 
الأفكار المطبوعة والأفكار الموضوعة، الفكر القیدي، الفكر الكمي، جدلیة 
الفكرة،  عمر  الفكري،  الصراع  الوثن،   - الفكرة  صراع  الشيء،   - الفكرة 

النظام الفكري، موت الأفكار، علاقات الأفكار.
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المفكر  تكوين 

الكتاب  عنوان  یوحي  قد 
شخص  لأي  عمل  دلیل  بأنھ 
لأیّة  أو  مفكراً،  یصبح  أن  یرید 
في  تتخصص  أن  ترید  مؤسسة 
فھناك  ثم  ومن  المفكرین؛  إنتاج 
إلى  للوصول  ومقننة  واضحة  آلیة 
یحذر  المؤلف  لكن  الھدف.  ھذا 
ویؤكد  المتسرع،  الفھم  ھذا  من 
تلقائیة  بطریقة  یتكون  المفكر  أن 
وغیر مقصودة. ومع ذلك فإن من 
بنفسھ  الشخص  یعتني  أن  المفید 

والحوار«  والكتابة  والبحث  والتأمل  القراءة  في  الحثیثة  جھوده  خلال  «من 
بشيء  ویتصف  متمیز«،  وطرح  خاصة  رؤیة  صاحب  الأیام  مع  «یصبح  حتى 
فھمھ  ومحاولة  العام  الشأن  بإصلاح  العنایة  من  المفكرون  علیھ  «یشتغل  مما 
وتحلیل أسبابھ والعمل على الارتقاء بھ.« یحاول المؤلف أن یمیز خصائص 
وأن  والمصلح،  والداعیة،  والعالم،  والمثقف،  والفیلسوف،  المفكر،  من  كل 
یوضح معنى التفكیر، وأنواعھ، ومستویاتھ، ومعیقاتھ، وعلاقتھ باللغة والإبداع. 
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القراءة الفكرية

ھذان كتابان عن الفكر، لكل منھم غرض مختلف عن الآخر. الدكتور علي 
بن إبراھیم النملة أستاذ بجامعة الإمام محمد بن سعود بالریاض متخصص في 
علم المكتبات المعلومات. والدكتور عبد االله بن سالم باھمام مشرف تدریب 
في إدارة التدریب التربوي بالریاض، ومتخصص في إدارة الأعمال والإعلام 

(التسویق). 

الیومیة،  الجرائد  في  قصیرة  مقالات  مجموعة  الأصل  في  الأول  الكتاب 
منھجي  كتاب  الثاني  والكتاب  الكتاب.  عنوان  عنھ  ر  عبَّ واحد  خیط  یجمعھا 

متماسك في محتواه وفي الغرض منھ، وھو مادة للتدریب. 

فكرة  منھما  لكل  ولكن  كثیرة،  بتفاصیل  الفكر،  عن  یتحدثان  الكتابان 
في  مبسوطة  الفكرة  تكون  لا  وقد  للقارئ،  یقدمھا  أن  المؤلف  یرید  مركزیة 
عبارة من عبارات الكتاب بصورة مباشرة، وإنما قد تكون متضمنة بصورة غیر 
قراءة  ھي  الفكریة  القراءة  للكتابین.  الفكریة»  »القراءة  عنھا  تكشف  مباشرة، 

القارئ، وقد لا تكون متطابقة بالضرورة مع فكرة المؤلف.
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رابعاً: حركة الفكر وفكر الحركة
بھا  یتصف  التي  والخصائص  والتفكیر،  الفكر  مضمون  نوضح  أن  حاولنا 
المفكر، في سیاق الخصائص التي تتصف بھا شخصیات أخرى، ضمن الحقل 
الدلالي للخصائص، التي تلتقي أو تتقاطع مع قضایا الفكر وخصائص المفكرین. 
المفكر  وموقع  العلمي  الاختصاص  مجال  تحدید  في  بدأنا  السیاق  ھذا  وفي 
تخصصھ،  میدان  في  بالتبحر  الفكري  عملھ  یبدأ  ربما  المفكر  أن  ولاحظنا  منھ. 
فھمھ  صیاغة  في  ویأخذ  أخرى،  بتخصصات  والاھتمام  الإلمام  في  یتوسع  ثم 
لبعض عناصر المعرفة العلمیة المتخصصة، لتكون مادة ثقافیة عامة، ثم یبدأ في 
عملیة الترقي بھذه الثقافة لصیاغة مفاھیم ورؤى فكریة تتصف بالتحدید والتركیز 
وحلولاً  الأسئلة  عن  إجابات  یقدم  محدداً  فكریاً  خطاباً  منھا  وتصوغ  والعمق، 

للمشكلات، بصورة تختلف جوھریاً عن ألوان الخطاب السائد.

لكن التشكل الفكري عند الفرد لا یحدث بصورة مستقلة عن الظروف التي 
في  سلباً  أو  إیجاباً  تسھم  عدیدة  عوامل  فثمّة  وعقلیتھ.  الفرد  نفسیة  فیھا  تتشكل 
ھذا التشكل. ویتحدث التربویون وعلماء النفس عن أثر العوامل النفسیة والبیئیة 
على شخصیة الفرد والطریقة التي تتشكل فیھا ھذه الشخصیة، ولا شك في أنَّ 
العوامل  بھذه  ویتأثرون  العوامل،  بھذه  غیرھم  من  أكثر  یتأثرون  الأفراد  بعض 
في بعض مراحل النمو أكثر من مراحل أخرى. ونظراً لأنَّ المفكر أو الشخص 
كما  یبدأ  ما  وإنَّ الصفة،  لھذه  حاملاً  یولد  لا  محددة  فكریة  قدرات  یمتلك  الذي 

  ¿    ¾   ½   ¼   »   º   ¹   ¸   ¶    μ  M بشري:  فرد  أيُّ  یبدأ 
ر في  ھ یكون قد تأثَّ L  Æ   Å  Ä  ÃÂ  Á  À [النحل: ٧٨]، فإنَّ
لھ الفكري بعوامل متعددة، فالأسرة توفِّر للفرد بیئة نفسیة واجتماعیة  مراحل تَشَكُّ
للدین  الانتماء  مشاعر  وعي،  دون  أو  بوعي  یتشرب،  إذ  ل؛  التشكُّ ھذا  في  تؤثِّر 
تبنِّیھا  یجري  فكریة  حقائق  بعد  فیما  المشاعر  ھذه  وتصبح  والمذھب،  والطائفة 
بقوة أحیاناً، وتستنفر من أجلھا الحجج والأدلة الفكریة. وقد تؤثر ھذه البیئة سلباً 
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على الفرد، وتحدث رد فعل عكسي، حین تتولد لدیھ كراھیة لما عرفھ في بیئتھ 
من أفكار، ویبحث جاھداً لنقضھا، والتبرؤ منھا.

ولا شك في أنَّ التنشئة الأسریة لا تكون على صورة واحدة، فبعض الأسر 
تحمل أفكاراً محافظة، وتمارس التشدد في التأكید على أھمیة الانسجام الفكري 
ضمن العائلة، ولكن بعض الأسر تمارس قدراً من الحریة، وتوفر أجواءً متنوعة 
من الخبرات التي تعطي للفرد فرصة لتكوین أفكاره بنفسھ. وبعض الأسر توفر 
فكریة  بقیادات  وعلاقات  قیمة،  كتب  ذات  مكتبة  في  تتمثل  غنیة،  فكریة  بیئة 
متنوعة، ولا شك في أن مثل ھذه البیئة تسھم في التشكل الفكري للفرد الذي 

نما فیھا.

وإضافة إلى العوامل المتمثلة بأفكار الأسرة والعائلة، فإن التعلیم المدرسي 
وفي  تحبطھ.  أو  الفكري  التشكل  تنشیط  في  تسھم  نفسیة  عوامل  أیضاً  یتضمن 
أستاذ  مع  مادة  یدرس  أن  معین  لطالب  المتاحة  الفرصة  فإن  الجامعیة  الدراسة 

متمیز، ربما تكون عاملاً حاسماً في التشكل الفكري لذلك الطالب. 

النفسي  البناء  في  سبباً  حیاتھ  في  الفرد  بھا  یمر  التي  الحیاة  خبرات  وتكون 
أو  بالتفاؤل  أفكاره  فتتلون  متشائماً،  أو  متفائلاً  فیھا  یكون  معینة،  بصورة  للفرد 
والجماعة  الفرد  عند  تشكل  التشاؤم  أو  التفاؤل  روح  أن  في  شك  ولا  التشاؤم. 
أفكاراً حاسمة تكون الأساس في اتخاذ قرارات مھمة، ویكون لھا ما بعدھا من 

نتائج إیجابیة أو سلبیة.

على  فكریة  مرجعیة  ذات  حركة  أو  فكریة  مدرسة  إلى  الفرد  انتماء  ویؤثر 
صورة البناء الفكري للفرد.  ولذلك من المھم فھم العلاقة بین الحركة بالفكر، 
الفكر  بین  ما  لفھم  سعیاً  وذلك  الحركة،  بناء  في  عنصراً  الفكر  یكون  وكیف 

والحركة من المشترك في المكونات، ومن التفاعل في الوظائف.

الجماعات  أو  الإسلامیة  للحركات  المنتمین  بعض  أن  الملاحظ  ومن 
المتمیز  الفكر  إلى  الحاجة  تذكر  عندما  الضیق  من  بشيء  یشعرون  الإسلامیة 
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القادر على تحقیق التغییر المنشود، وتصبح ألفاظ العقیدة والدعوة والعلم التي 
إسلامیة  مصطلحات  أفرادھا،  تربیة  ومناھج  وأدبیاتھا  الحركة  خطاب  بھا  یمتلئ 
تلك  محل  یحلّ  أن  بھ  یراد  دخیلاً  مصطلحاً  الفكر  لفظ  في  یرون  بینما  أثیرة، 
شأن  ھو  والمفكرین  الفكر  شأن  أن  ویرون  الأثیرة،  الإسلامیة  المصطلحات 
عن  ة  المنبتَّ العاجیة  الأبراج  في  ویجلس  الواقع،  ھَمَّ  یحمل  لا  الذي  التنظیر 
د  ولَّ مما  وأفرادھا.  الحركة  حیاة  تصبغ  التي  الیومیة  والمعاناة  العملیة  المسائل 
الحاجة إلى التساؤل عن علاقة الفكر بالحركة، وعلاقة الحركة بالفكر، ومن ثم 

الحدیث عن «فكر الحركة وحركة الفكر.» 

ونستطیع أن نقرر سلفاً صعوبة تصور حركة لا فكر لھا، ویبقى السؤال عن 
الفكر  وقیمة  صفوفھا،  في  المفكرین  وحضور  الحركة،  تتبناه  الذي  الفكر  نوع 
في جھودھا، وبرامجھا في تنمیة الفكر وتجدیده وتوسیع آفاقھ، لتمكین الحركة 
اللازمة  البرامج  وتطویر  المتلاحقة،  والتطورات  للتحدیات  السلیم  الفھم  من 
لمواجھتھا. ومع أننا نستطیع أن نقول إن الفكر ھو حركة العقل، حین یبدع عقل 
نستطیع  فإننا  متلازمین،  مفھومین  والحركة  الفكر  یكون  وبذلك  فكرتھ،  المفكر 
یحملھا  من  لغیاب  إنتاجھا،  بعد  الحركة  تفتقد  أفكار  وجود  نتصور  أن  كذلك 
ما  والأھمیة  القیمة  من  الأفكار  لھذه  یكون  فلن  الحالة  ھذه  وفي  بھا،  ویتحرك 

یمنحھا الحركة المنشودة في التأثیر والفاعلیة والتغییر.  

العربي  العالم  في  الإصلاح  جھود  في  أثیراً  لفظاً  الحركة  لفظ  أصبح  لقد 
بالشأن  تھتم  إصلاحیة  حركات  لظھور  العشرین،  القرن  مطلع  منذ  والإسلامي 
الإسلامي العام، لا سیما بعد أن وصل حال الأمة إلى درجة كبیرة من الضعف 
والتخلف، وظھرت على مسرح العالم قوى بلغت درجة كبیرة من القوة والتقدم، 
وانتھى الأمر إلى تمزق جسم الأمة إلى دویلات قومیة أو قطریة، ووقعت ھذه 
الأوربیة.  للدول  والعسكریة  والاقتصادیة  السیاسیة  السیطرة  تحت  الدویلات 
فكان ھَمُّ دعاة الإصلاح ھو مقارعة القوى الأجنبیة، أو نظم الحكم التي خضعت 
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لھذه القوى، والدعوة إلى استعادة الھویة الإسلامیة في مجالات الحیاة العامة. 
وتشكلت من أجل ذلك حركات وأحزاب اھتمت بالتكوین الحركي لأعضائھا، 
وتمتین العلاقات فیما بینھم، وحشد طاقاتھم للتوسع والمغالبة والصراع، وغلب 
على نشاطات ھذه الحركات روح التمرد على الواقع المناقض للمثل الإسلامیة، 
الحیاة  لمتطلبات  الخضوع  علیھ  غلب  الذي  الناس  من  العام  النمط  عن  والتمیز 

وضغوطھا.  الخاصة 

إلى  أصحابھا  یسعى  إصلاحیة،  أفكار  على  تقوم  إذن  الإصلاح  فحركات 
لا  الحركة  إلى  الفكر  ینتقل  وحتى  المجتمع.  أو  الأمة  واقع  لتغییر  بھا  الحركة 
بد من توافر شرطین: الأول أن یتبنى ھذا الفكر أناس یتحركون بھ في الواقع 
أثر  یظھر  أن  والثاني  الواقع،  ھذا  في  العمل  إلى  الفكر  من  بھ  وینتقلون  القائم 
ل إلیھ لیأخذ موقعھ في حیِّز التنفیذ. فالفكر  ھذا الانتقال تغییراً في الواقع، ویتنزَّ
یتبنى  وقد  الواقع.  في  حركة  لھ  نتصور  أن  یصعب  یتبناه  من  یجد  لا  الذي 
دائرة  لتوسیع  مؤسسة  لھا  ینشئ  أو  وحده،  بھا  ویعمل  واحد  شخص  الفكرة 
في  الفكرة  فعل  دائرة  فتتسع  مجتمع  یتبناھا  وقد  الواقع،  في  وتمثلاتھا  الفكرة 
الواقع. وبطبیعة الحال فإنَّ حركة الواقع بالتغیرات التي تطرأ علیھ والمشكلات 
التغیرات، ولإیجاد حلول  التي تواجھھ تكون أساساً لتولید أفكار للتكیف مع 

للمشكلات. فثمة علاقة تبادلیة بین الفكر والواقع.

تاریخ  في  جدیدة  ظاھرة  عدّھا  الإسلامیة  للحركات  أرّخ  ممن  وكثیر 
في  الإسلامیة  الأمة  واقع  على  طرأ  الذي  الكبیر  التغیر  نتیجة  نشأت  المسلمین، 
نھایة القرن التاسع عشر وبدایة القرن العشرین، وھي التغیرات التي انتھت بإلغاء 
الخلافة. والسبب في ذلك أن ھذا التأریخ یعالج الظاھرة الحدیثة من جھة ویعالج 
المصطلح من جھة أخرى. وبھذه الصورة من التحدید التاریخي لنشأة الحركات 
الإسلامیة یكون المفھوم أقرب إلى الحدیث عن السعي لإعادة الاعتبار لمفھوم 

الأمة، ومحاولة تشكیل الصورة المنشودة لھذه الأمة في فكر ھذه الحركات.
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ولـو حللنـا واقـع الحـركات المعاصـرة سـواءً كانـت حـركات اجتماعیـة أو 
سیاسـیة أو فكریـة أو عسـكریة، فإننـا سـوف نلاحـظ أن مصطلـح الحركـة یشـیر 
أساسـاً إلـى الرغبـة فـي تغییـر الواقـع السـائد، وبذلـك فـإن مفھـوم الحركـة یعنـى 
وجـود جماعـة أو تنظیـم یتحـرك فـي الواقـع القائـم مـن أجـل تغییـره، ویسـتخدم 
المفھـوم  ھـذا  إنّ  القـول  یمكننـا  وبذلـك  للتغیـر.  معینـة  وسـائل  ذلـك  أجـل  مـن 
اعتبرنـا  إذا  الإسـلامیة،  الرسـالة  بـدء  منـذ  الإسـلامي  التاریـخ  فـي  حاضـراً  كان 
أن الحركـة ھـي جھـد للتغییـر فـي الواقـع، فإننـا یمكـن اعتبـار توالـي الرسـالات 
السـماویة حركـة للدیـن، وبعثـاً للھدایـة الربانیـة، وتجدیـداً فـي الشـرائع. وبذلـك 
تكـون رسـالة محمـد ، حركـة بعـث وتجدیـد فـي الدیـن الإلھـي، لمعالجة حالة 
النسـیان والضـلال الـذي انتھـت إلیـھ البشـریة، والانحـراف الـذي طـرأ علـى أتبـاع 

السـابقة.  الرسـالات 

اسـتتباب  وبعـد  نزولـھ،  حیـن  القائـم  الواقـع  فـي  حركـة  الإسـلام  كان  لقـد 
والممارسـة،  للفھـم  معینـة  صـورة  علـى  الإسـلامي،  والمجتمـع  للدولـة  الأمـر 
عنـھ،  االله  رضـي  عثمـان  خلافـة  نھایـة  فـي  سـیّما  لا  معارضـة،  حـركات  نشـأت 
ودعـا بعضھـا إلـى فـرض مـا تبنتـھ ھـذه الحـركات مـن فھـم مخالـف لمـا كان 
المعارضـة.  الثوریـة  رؤیتھـا  تحقیـق  محاولـة  فـي  العنـف  واسـتخدمت  سـائداً، 
قـادت  لدمـھ  الثـأر  وحـركات  باستشـھاده،  انتھـت  عثمـان  علـى  التمـرد  فحركـة 
إلـى معـارك بیـن صحابـة رسـول االله ، والخـوارج الـذي خرجـوا علـى رابـع 
الخلفـاء الراشـدین عَلِـيّ بیـن أبـي طالـب رضـي االله عنـھ، كانـوا حركـة معارضـة 
العھـود  فـي  بالخلافـة  البیـت  آل  بأحقیـة  المطالبـة  حـركات  كانـت  ثـم  مسـلحة، 
اللاحقـة، ومنھـا حركـة الحسـین بـن علـي رضـي االله عنـھ المسـلحة التـي انتھـت 
ثوریـة  حركـة  العـراق،  جنـوب  فـي  الزنـج»  «ثـورة  وكانـت  باستشـھاده.  كذلـك 
مسـلحة ذات مطالـب فـي التغییـر، وھـي حركـة أنھكـت الدولـة العباسـیة علـى 

مـدى خمـس عشـرة سـنة. 
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ھذه  وبعض  الإسلامي.  التاریخ  مدار  على  حاضراً  الحركة  مفھوم  وبقي 
الحكم  نظام  صیاغة  إلى  تسعى  إسلامیة،  حركات  نفسھا  تعد  كانت  الحركات 
كانت  السیاق  ھذا  وفي  تراھا.  التي  الإسلامیة  الرؤیة  وفق  المجتمع  وواقع 
حركات التغییر والإصلاح التي اتصفت بطابع سیاسي، مثل حركة الشیخ محمد 
بن عبد الوھاب في نجد (١٧٠٣-١٧٩١)، وحركة شاه ولي االله الدھلوي في 
الھند (١٧٠٢-١٧٦٢)، وحركة عثمان دان فودیو في نیجیریا (١٧٥٤-١٨١٧)، 
وحركة محمد بن علي السنوسي (١٧٨٧- ١٨٥٩) في شمال إفریقیا (١٨٥٩-
١٨٧٨)، وحركة محمد أحمد المھدي في السودان (١٨٤٣- ١٨٨٥)، وغیرھا، 
منھا  كان  صوفیاً،  طرقیاً  توجھاً  أخذت  وبعدھا  قبلھا  كثیرة  حركات  إلى  إضافة 
والإدریسیة،  الخلوتیة،  لاحقة  مراحل  وفي  والقادریة،  والشاذلیة،  النقشبندیة، 
والتجانیة، والسمانیة، والختمیة... إلخ. وھذا یعني أن مرجعیة قیام ھذه الحركات 
والظروف  بالأحوال  وتوجھاتھا  نشأتھا  ظروف  وتحددت  داخلیة  مرجعیة  كانت 
إصلاح  حركات  الأحیان  معظم  في  وكانت  الإسلامیة،  بالأمة  تمر  كانت  التي 

وتجدید للشأن الدیني والدنیوي للأمة الإسلامیة. 

ولكن حركات أخرى نشأت في العالم الإسلامي تأثرت بحالة الأمة الإسلامیة 
التھدید  إلى  تتطلع  كان  نفسھ  الوقت  وفي  الإصلاح،  إلى  حاجتھا  حیث  من 
السیاسي والفكري الذي تمثلھ حالة الأمم الأوروبیة، وتأثر بعض قطاعات الأمة 
بھذا المؤثر الخارجي. وكثیر من الدراسات ترجع تأثر ھذه الحركات الإسلامیة 
اللذین  عبده  محمد  وتلمیذه  الأفغاني  الدین  جمال  بذلھا  التي  بالجھود  اللاحقة 
إنشاء  على  وتعاونا  الوثقى»  «العروة  باسم  عالمي  إسلامي  تنظیم  إنشاء  حاولا 
ومجلة  رضا  رشید  محمد  جھود  عبر  ذلك  تأثیر  واستمر  نفسھ.  بالاسم  مجلة 

المنار، ثم عبر جھود حسن البنا وإنشاء حركة الإخوان المسلمین. 

الدعوة  عشر،  التاسع  القرن  في  نشأت  التي  العدیدة  الحركات  ھدف  كان 
بعضھا  العثمانیة،  الخلافة  دولة  في  الحكم  نظام  في  والتغییر  الإصلاح  إلى 
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یحمل توجھات إسلامیة وبعضھا یحمل توجھات قومیة، وبعضھا یطلب حمایة 
الأوربیین للحفاظ على المسیحیة في الشرق الإسلامي. ولكن بعض الحركات 
لم تكن تحمل رؤیة سیاسیة للواقع، وإنما تأسست في صیغة جمعیات إسلامیة 
دور  تراجع  ظل  في  الاجتماعیة،  والخدمة  الدینیة  التوعیة  تستھدف  اجتماعیة، 
الدولة عن تقدیم الخدمات، وتزاید حاجة المجتمع إلیھا. ومن ھذه الجمعیات 
ذات النشأة المبكرة الجمعیة الخیریة الإسلامیة التي أنشأھا الإمام محمد عبده 
في  مصر  في  اجتماعي  عمل  أول  ھي  الجمعیة  ھذه  «وكانت  ١٨٩٢م،  عام 
تلك الفترة، وكانت بدایة لتأسیس حركة إصلاح اجتماعي واسعة ھدفھا خلق 

مجتمع قادر على التضامن.«(١)

أجـل  مـن  تنشـأ  الحـركات  بعـض  أخـذت  العشـرین  القـرن  مطلـع  وفـي 
الاشـتغال  دون  الإسـلامیة،  الشـخصیة  وصیاغـة  بالدیـن  التمسـك  إلـى  الدعـوة 
بالسیاسـة. وكان منھـا مثـلاً: الجمعیـة الشـرعیة لتعـاون العاملیـن بالكتـاب والسـنة 

 .١٩١٢ عـام  المحمدیـة، 

ولا نـود الاسـتطراد فـي الحدیـث عـن الحـركات والأفـكار التـي تبنتھـا ھـذه 
الحـركات، فھنـاك دراسـات عدیـدة حاولـت التأریـخ لنشـأة الحـركات الإسـلامیة 
فـي العالـم الإسـلامي، وتصنیـف ھـذه الحـركات مـن حیـث توجھاتھـا الفكریـة، 
المسـلم  مجلـة  نشـرتھ  الـذي  البحـث  إلـى  نشـیر  أن  یكفـي  اھتماماتھـا،  ومحـاور 
العاصـر سـنة ٢٠٠١م.(٢) ولكننـا نولـي بعـض الاھتمـام بمصطلـح حركـة الفكـر 

وفكـر الحركـة.

المھدي، محمد المختار. الجمعیة الشرعیة.. صفحة من العمل الأھلي، في ذكرى إنشائھا في ١ من   (١)
المحرم ١٣٣١ھـ، انظر الرابط:

- http://www.startimes.com/f.aspx?t=5577732

الزفتاوي، عصام الدین. حوارات حول حركة الفكر الإسلامي المعاصر خلال القرن العشرین –   (٢)
دراسة وتحلیل، مجلة المسلم المعاصر، العدد ٩٨، السنة ٢٥، أكتوبر-دیسمبر ٢٠٠٠م، ص١٣٩-

.١٨٧

o b e i k a n . c o m



١٠٤

فـي  كان  للعلوانـي  كتـاب  فـي  الفكـر»  وحركـة  الحركـة  «فكـر  عنـوان  ورد 
الأولـى لمستشـاري المعھـد العالمـي للفكـر  أصلـھ ورقـة عمـل قدمـت للنـدوة 
الإسـلامي المنعقـدة فـي واشـنطن عـام ١٩٨٩. وكان ھـذا العنـوان واحـداً مـن 
العناویـن الأربعـة التـي تضمنھـا الكتـاب، لكنـھ لـم ینـل حظاً مماثلاً مـن التوضیح 
كمـا نالـت العناویـن الثلاثـة الأخـرى، فقـد اقتصـر عنـوان فكـر الحركـة وحركـة 
الفكـر علـى صفحـة ونصـف الصفحـة. ممـا یوحـي بـأن الفكـرة كانـت حاضـرة 
فـي ذھـن المؤلـف، وكان یریـد أن یثیرھـا فـي ذھـن القـارئ، لتؤْخَـذ بالاعتبـار. 
التـي  الدلالـة  عـن  مختلفـاً  شـیئاً  الفكـرة  بھـذه  یریـد  كان  العلوانـي  أن  ویبـدو 
ینصـرف إلیھـا الذھـن فـي غالـب الأحیـان. فقـد ركـزت إشـارتھ الموجـزة علـى 
مـا سـماه المؤلـف «حركـة الأمـة» ومـا تحتاجـھ مـن الجھـد لبلـورة «المنظومـة 
الفكریـة الإسـلامیة المعاصـرة والبدیلـة» والھـدف ھـو «أن نغـذي حركـة الأمـة 

بالـزاد الفكـري المطلـوب الـذي تفتقـر إلیـھ.»(١)

ثم جاءت الإشارة إلى حركة الفكر من خلال التأكید على الحاجة إلى تتبع 
ھذا،  یومنا  وحتى  «اقرأ»  القرآني:  التكلیف  نزول  «منذ  الإسلامي  الفكر  حركة 
المتنوعة  والعوامل  ومكوناتھ  الفكر  ھذا  سیرورة  معرفة  من  یمكننا  دقیقاً  تتبعاً 
ونقده...  وتشكیلھ،  تكونھ  وطرائق  وسلبیاتھ،  إیجابیاتھ  ورصد  فیھ،  أثرت  التي 
المستمر  الاجتھاد  یقتضي  فھو  الناس...  علیھ  الذي  للواقع  استجابة  باعتباره 

والتعدیل.»(٢) للتطویر 

ثـم عـاد المؤلـف للتأكیـد علـى حركـة الأمة من خـلال التأكید علـى الحاجة 
إلـى قیـام «مؤسسـات  متخصصـة... لتزویـد حركـة الأمـة بمـا تحتاجـھ مـن توعیة 
فكریـة، والعمـل علـى تشـكیل القیـادات الفكریـة فـي السـاحة الإسـلامیة... ذلك 

العلواني، طھ جابر. إصلاح الفكر الإسلامي بین القدرات والعقبات: ورقة عمل، سلسلة إسلامیة   (١)
العالمیة  الدار  والریاض:  الإسلامي،  للفكر  العالمي  المعھد  فیرجینیا:  ھیرندن،   ،١٠ رقم  المعرفة 

للكتاب الإسلامیة، ط٢، ١٩٨٤، ص ٤٣.

المرجع نفسھ والصفحة نفسھا.  (٢)
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العقـل  یسـتطیع  مـدى  أي  إلـى  ھـي:  عصـر،  كل  فـي  المطروحـة  المشـكلة  أن 
بالقیـم  وصلھـا  علـى  قـادرة  للأمـة،  محركـة  حسـیة  أفـكاراً  ینتـج  أن  المسـلم 
الھادیـة لھـا فـي الكتـاب والسـنة.»(١) فالأزمـة التـي تعانـي منھـا الأمـة ھـي «أزمـة 
فكریـة؛ أي إیجـاد الفكـر المنبثـق عـن الإطـار المرجعـي ملاحظـاً معـھ الزمـان 
الواقـع؛  فـي  القیـم  ھـذه  تنزیـل  لعملیـات  المتقـن  الفكـر  والإنسـان؛  والمـكان 
ذلـك  وحراسـة  الواقـع،  فـي  التنزیـل  منھـج  وبنـاء  رسـم  علـى  القـادر  الفكـر 
المنھـج بمنھـج التجدیـد المسـتمر، والوعـي الدائـم علـى السـنن. فكیـف نصنِّـع 
ھـذه الأفـكار ونحولھـا إلـى أفـكار حیـة تضبـط حركـة أمتنـا فـي ضـوء معطیـات 

وحاجاتـھ؟»(٢)  العصـر 

وقـد تطـور عنـوان: «حركـة الفكر وفكر الحركة» فـي التعدیلات التي أدخلت 
لفكـر  تجدیـد  المشـروع  العنـوان:  لیصبـح  اللاحقـة،  طبعاتـھ  فـي  الكتـاب  علـى 
الحركـة وتنشـیط لحركـة الفكـر» لكـنّ المفھـوم بقـي حاضـراً، وذلـك عندمـا أثبت 
مـا أورده فـي الطبعـة الثانیـة مـن ضـرورة تتبـع حركـة الفكـر الإسـلامي...ولوصل 
حركتنـا بـھ.» ثـم تقریـر أنـھ: «لا یمكننـا... أن نتجاوز ھـذه المھمـة الجماعیة، مھمة 
تزویـد حركـة الأمـة بمـا تحتاجـھ مـن فكـر، والعمـل علـى بنـاء حركـة الفكـر فـي 

السـاحة الإسـلامیة والمعاصـرة.»(٣) 

فالعلواني لم یكن معنیاً بفكر الحركة بمعنى الأفكار التي تتبناھا الحركات 
الإسلامیة، بقدر ما كان معنیاً بفكر الأمة وحركة الأمة بھذا الفكر، ومن ثم حركة 

الفكر في الساحة الإسلامیة. 

أما الریسوني فقد أورد في مقالة قصیرة العنوان نفسھ «الحركات الإسلامیة 

المرجع نفسھ، ص ٤٤  (١)

المرجع نفسھ ص ٤٤.  (٢)

العلواني، طھ جابر. إصلاح الفكر الإسلامي: مدخل إلى نظم الخطاب في الفكر الإسلامي المعاصر،   (٣)
ھیرندن: المعھد العالمي للفكر الإسلامي، ط٥، ٢٠٠٩م، ص ٨٨.
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في فكر الحركة وحركة الفكر.» معالجة مختلفة جاءت ضمن أوراقھ النقدیة.(١) 
وقد لاحظ الریسوني أن نشأة الحركات الإسلامیة المسكونة بالھم السیاسي قد 
رافقھ ضعف في تكوین العلماء والمفكرین والباحثین. ومن ظھر في الحركات 
من ھؤلاء ظھر عرضاً، فقد «تشكلت الحركات الإسلامیة في قیاداتھا وصفوفھا 
واھتماماتھا وأولویاتھا على أساس ھموم الدعوة والتربیة العملیة، وعلى أساس 

الجھاد والجندیة وما یتطلب ذلك من بذل وتضحیة.» 

ومن ثم فإن ما نشأ في فكر للحركة كان فكراً  «في خدمة الحركة ومتطلبات 
تعلیمات  وعن  الحركة،  مواقف  وعن  الحركة،  خط  عن  یدافع  فكر  المعركة، 
الحركة، وعن اختیارات الحركة، وعن مصلحة الحركة. فكر یواجھ ما ھو یومي 
ھو  فھذا  والمتطلبات.  والتعلیمات  للتوجیھات  وینضبط  آني،  ھو  فیما  وینھمك 
بالفكر  عامة-  -بصفة  یسمى  ما  إلى  أقرب  الحقیقة  في  وھو  الحركة»،  «فكر 
وتابع  موجھ  فكر  ھو  المعنى  بھذا  الحركة  وفكر  الحزبیة.  العقلیة  أو  الحزبي 
«فقد  ولذلك  واختیاراتھ.»  مواقفھ  في  أو  وموضوعاتھ  قضایاه  في  سواء  ومقید، 
داخل  سواء  والمستجدات،  التطورات  مواكبة  عن  على  ھذا  الحركة  فكر  عجز 
الحركات الإسلامیة نفسھا أو فیما حوالیھا. وعجز من باب أولى عن أن یكون 

ھو صانع التطورات ومبدع الاجتھادات.»

وإذا كان الریسوني یتفھم ظروف نشأة الحركة الإسلامیة في صورة «حركة 
فإنھ  باختیاراتھا،»  ومتمذھب  منضبط  نضالي  فكر  إلى  ماسة  بحاجة  تحریریة... 
یقرر أن الحركة الإسلامیة: «قد أصبحت الیوم مدعوة وملزمة بأن تكون حركة 
اجتھادیة تجدیدیة، في نفسھا وفي مجتمعھا، فلذلك أصبحت في أمسَّ الحاجة 

وردت ھذه المقالة على الموقع الإلكتروني للدكتور أحمد الریسوني مؤرخة في ٥/١١/ ٢٠٠٥م   (١)
ضمن سلسلة من المقالات في نقد الحركة الإسلامیة، وقد نشرت المقالة في مواقع إلكترونیة كثیرة 
وشارك في الحدیث عنھا والإشارة إلیھا كثیر من الكتاب. انظر المقالة في موقع الریسوني على 

الرابط: 
- http://www.widesoft.ma/raissouni/def.asp?codelangue=6&info=347
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«حركة  وتدفع  تطلق  أن  إلى  بحاجة  فھي  المبدع،  الفكر  وإلى  الحر  الفكر  إلى 
الفكر» من غیر خضوع وتبعیة لفكر الحركة.»

الحكمة  من  بكثیر  حركتھا  یقود  فكر  إلى  بحاجة  الیوم  الإسلامیة  الحركة 
والرشد، في ظل التحدیات المتجددة، والتطورات المتلاحقة، ویصعب أن ینمو 
ھذا الفكر ویتجدد دون قدر كبیر من الحریة في «التفكیر من خارج الصندوق». 
وھي بحاجة إلى الاحتفاظ بالعناصر التي یبدو أنھا «تغرد خارج السرب»، وتأخذ 
ما تقول بھ في الحسبان. وھي بحاجة إلى الاستعانة بعناصر من خارج الحركة 
لتنظر إلى المشكلات التي تحتاج إلى حلول من زوایا نظر لم تعھدھا الحركة. 
فكثیر من القضایا التي تحاول الحركة أن تقدم فیھا رؤیة ھي قضایا «معولمة»، 
واطلاع  متخصصة،  خبرة  إلى  وتحتاج  كثیرة،  وخارجیة  داخلیة  بعوامل  تتأثر 
الصورة  وبھذه  توفرھا.  أن  الحركة  لأجھزة  یتاح  لا  قد  حثیثة،  ومتابعة  واسع، 
التكیف،  سریعة  المصادر،  غنیة  الفكر،  مفتوحة  حركة  الإسلامیة  الحركة  تصبح 

تحتضن كفاءات الأمة وتوظفھا وترشد حركتھا.

الأمل  یزداد  الحركة  فكرَ  الفكر  حركةُ  وتقود  الحركةَ  الفكرُ  یسبق  حین 
بتحقُّق الحركة بالرشد والبصیرة، وتتمكن من تقدیم المبادرات واقتراح البدائل 
على  المفكرین  من  بجمھور  والاحتفاظ  الأحداث،  وصناعة  و»السیناریوھات»، 
متجدد،  إنتاج  حالة  في  الحركة  وتكون  الفكریة،  الرؤى  في  تنوع  من  بینھم  ما 

تضیف إلى رصیدھا المتنامي من الفكر والعطاء.

أن  فیخشى  الفكر،  حركةَ  الحركة  فكرُ  ویُقیِّد  الفكرَ،  الحركةُ  تسبق  وحین   
یكون ذلك مقدمة للبحث عن المبررات والمسوغات والحجج، وتضطر الحركة 
تفسیرھا،  في  والتیھ  الأحداث  وقوع  وانتظار  الفعل،  ردود  موقع  في  البقاء  إلى 
الألوان  من  الفكریة  للكفاءات  طارداً  یكون  الفكر  من  لون  إلى  والارتھان 
الأخرى، وتتجمد الحركة في موقع الاستھلاك الذي یستنزف ما لدیھا، فتضطر 

إلى الاستیراد والتبعیة، وتقع في براثن التخبط والاضطراب.
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خامساً: المدارس الفكریة 
التي  الشخصیات  من  مجموعة  العشرین  القرن  من  الثاني  النصف  شھد 
والتنظیمات  والأحزاب  الحركات  ضمن  كان  بعضھا  الإسلامي،  بالفكر  اھتمت 
للتوجھات  ناقد  موقف  من  الإسلامي  الفكر  مع  تعامل  وبعضھا  الإسلامیة، 
مساراً  واتخذ  العصریة،  التجدیدیة  أو  التراثیة  السلفیة  سواءً  التقلیدیة  الفكریة 
مذاھب  عرفتھا  التي  المنھجیة  ممارسة  في  یجتھد  التوجھات،  ھذه  من  متحرراً 
الحداثة الغربیة، أو مذاھب ما بعد الحداثة، وكانت بعض ھذه الممارسات علنیة 

صریحة، وبعضھا ضمنیة باطنیة.

الباحث.  أو  الكاتب  إنتاج  لوصف  الفكري»  «المشروع  مصطلح  واستخدم 
خالد،  محمد  لخالد  فكري  ومشروع  الغزالي،  لمحمد  فكري  مشروع  فثمة 
بینھما  فكریة  معركة  قامت  المشروعین  ھذین  تمایز  مراحل  من  مرحلة  وفي 
دارت رحاھا على صفحات كتابین، (من ھنا نبدأ، ومن ھنا نعلم). ومن بعض 
أساتذة الجامعات الذین یعدون أقرب إلى العلماء في موضوعات اختصاصھم 
ھو  ذلك  سبب  یكون  وربما  بالعلم،  عرف  مما  أكثر  بالفكر  عرف  من  العلمي، 
یمیزه،  الذي  الفكري  بمشروعھ  منھم  كل  وعرف  الفلسفي،  التخصص  طبیعة 
ومن ھؤلاء: إسماعیل الفاروقي، ومحمد أركون، وحسن حنفي، ومحمد عابد 
الجابري، وطھ عبد الرحمن، وفھمي جدعان، على ما بین ھؤلاء من اختلاف في 
المضامین والتوجھات الفكریة. ومن ھؤلاء من ترك تخصصھ العلمي في الطب 
ملموسة  إنتاجات  فیھا  أنتج  فكریة  بقضایا  وانشغل  الجیولوجیا،  أو  الھندسة  أو 
أشغل فیھا مساحة من الاھتمام الفكري، ومن ھؤلاء مصطفى محمود، ومالك 

بن نبي، وزغلول النجار.

وبطبیعة الحال كان بعض ھؤلاء یتحدث عن نفسھ بوصفھ صاحب مشروع 
فكري، وبعضھم یتواضع، فیترك لغیره أن یصفھ بھذا الوصف، وبعضھم یغالي 

في وصف نفسھ بأنھ رائد مدرسة فكریة لھا تلامیذھا وأتباعھا.
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ملحوظ  اھتمام  لھا  كان  متعددة  شخصیات  ظھرت  الماضیة  العقود  وفي 
المھتمین  لتدریب  مؤسسات  بعضھم  أنشأ  ثم  العام،  الإسلامي  الفكري  بالشأن 
بأفكارھم على امتلاك بناء فكري محدد. كما ظھرت اھتمامات بالشأن الفكري 
عن  فضلاً  التطوعي،   - والخیري  الدعوي  العمل  في  الناشطین  من  كثیر  عند 
الفكریة،  والتنمیة  والتفكیر  الفكر  مسائل  في  متخصصة  عدیدة  إلكترونیة  مواقع 
والبرامج التعلیمیة والتدریبیة ذات الصفة الثقافیة العامة، أو العلمیة - الأكادیمیة 

التي تنتھي بدرجات علمیة.

الجزء الأكبر من الحدیث فیما سبق تناول الحدیث عن الفرد الإنساني من 
فكریاً  بناءً  الفرد  ذلك  لدى  إنَّ  نقول:  أن  یمكن  ثم  ومن  بالفكر،  اتصافھ  حیث 
من  لمجموعة  صفة  یكون  أن  یمكن  الفكري  البناء  لكن  مفكر.  أنھ  أو  معیناً، 
الناس یشتركون في أنھم یملكون بناءً فكریاً واحداً، أو ینتمون إلى مدرسة فكریة 
واحدة. والمدرسة الفكریة قد تكون جمعیة إصلاحیة، أو حركة دینیة، أو حزباً 
سیاسیاً، أو جماعة علمیة في تخصص معین، وقد تكون تیاراً فكریاً واسعاً یشمل 
قطاعات كبیرة من المجتمع، أو تغلب على المجتمع كلھ. وقد یغلب على أتباع 
والبحث  التفكیر  وممارسة  الأمور  إلى  النظر  في  محدد  منھج  الفكریة  المدرسة 
والسلوك ضمن ھذا المنھج، كما ھو الحال في المدرسة الصوفیة أو المدرسة 
السلفیة، أو الفلسفیة. كما قد تتمیز مناھج النظر بین المدارس الفكریة في صورة 

مذاھب فقھیة مختلفة. 

وفیما یلي أمثلة على عدد من المدارس الفكریة:

جماعة الإخوان المسلمین- ١

لنجرب تحلیل مواصفات مجموعة من الناس یمتازون بقدر كبیر من التجانس 
في البناء الفكري المشترك، إن معظم أفراد جماعة الإخوان المسلمین یشتركون 
والتاریخ،  والدولة،  المجتمع،  إلى  بنظرتھم  الخاصة  الأفكار  من  مجموعة  في 
الاجتماعي  والتغییر  للإصلاح  المطلوبة  الجھود  نوعیة  تحدید  وفي  والغرب، 
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یتلقونھا  التي  والثقافة  للإخوان،  التربوي  المنھج  أنَّ  في  شك  ولا  والسیاسي. 
یشكل  ذلك  كل  لدیھم،  المعتمدة  والنشرات  والمجلات  والجرائد  الكتب  من 
التربیة  تعتمد  فالجماعة  الفكري.  البناء  من  كبیر  قدر  في  لاشتراكھم  الأساس 
الدولة.  ثم  المجتمع،  ثم  الأسرة،  ثم  الفرد،  من  بدءاً  والتغییر،  للإصلاح  أساساً 
وتتعاون الجماعة مع غیرھا في مشاریع التربیة والإصلاح تحت شعار «نتعاون 
في ما اتفقنا علیھ ویعذر بعضنا بعضاً فیما اختلفنا فیھ». وتسلك الجماعة سبیل 
التنافس السیاسي والحزبي في الوصول إلى مواقع صنع القرار، وتؤمن بالتدرج 
المسلمون  فیھا  یعیش  التي  المجتمعات  أن  وترى  الإسلام،  أحكام  تطبیق  في 
متفاوتة.  وبدرجات  الجوانب،  من  كثیر  في  انحراف  أصابھا  مسلمة  مجتمعات 
الاقتصادیة  أو  السیاسیة  تبعیتھا  وعدم  الإسلامیة،  الدول  استقلال  إلى  وتدعو 
للدول الأخرى، ولا مانع من التعاون مع الدول الأخرى على أساس المصالح.(١) 

حزب التحریر الإسلامي- ٢

وصورة البناء الفكري المشترك لدى حزب التحریر الإسلامي أكثر وضوحاً 
الخلافة  إقامة  ھي  الأساسیة  قضیتھ  أنّ  الحزبُ  یرى  إذ  الإخوان؛  عند  ھي  مما 

البیانات والمراجع المتوفرة عن الإخوان كثیرة، ولكن للاطلاع على كون الجماعة مدرسة فكریة   (١)
یمكن الاكتفاء بثلاثة مراجع من توجھات مختلفة، وھي:

دار -  القاھرة:  المسلمین،  الإخوان  جماعة  عند  والتغییر  الإصلاح  منھج  محمد.  الرحمن،  عبد 
التوزیع والنشر الإسلامیة، ٢٠٠٦م.

مصر -  بجمعیة  محاضرة  الفكریة،  المسلمین  الإخوان  ومدرسة  البنا  حسن  سلیم.  محمد  العوا، 
للثقافة والحوار بتاریخ ٢٦ مایو ٢٠٠٩م، یمكن مشاھدة المحاضرة أو تحمیلھا على الرابط 

التالي:
http://www.amlalommah.net/aml-6098.html
- Vidino, Lorenzo. Five myths about the Muslim Brotherhood, Washington Post, 

Sunday, March 6, 2011.

من  كثیر  في  ومستشار  زائر  وباحث  الإسلامیین،  شؤون  في  متخصص  إیطالي  والكاتب 
الولایات  في  القرار  صنّاع  إلى  منشوراتھ  لتقدیم  یدعى  ما  وكثیراً  الغربیة،  الأبحاث  مراكز 

المتحدة وأوروبا.
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الإسلامیة عن طریق إنشاء تكتل سیاسي، یقوم بالصراع الفكري، ومقارعة الحكام.  
ھا نظماً  فالحزب لا یعترف بشرعیة نظم الحكم القائمة في البلاد الإسلامیة ویعدُّ
كافرة، ومجتمعات المسلمین ھي دار كفر، ولا یؤمن بالنظم الدیمقراطیة وسیلة 
والكفاح  الفكري،  والصراع  السیاسي،  التثقیف  أسالیب  ویَعتمد  الإصلاح،  إلى 
مساعدتھم  وعدم  الحكم،  في  مشاركتھم  وعدم  الحكام،  ومقارعة  السیاسي، 
یجوز  ولا  الخلقي...  أو  التعلیمي  أو  الاجتماعي  أو  الاقتصادي  الإصلاح  في 
تطبیق الأحكام بالتدرج، بل یجب تطبیقھا جمیعھا دفعة واحدة، أساساً للتغییر. 
قیام  إلى  تؤدي  التوتر  من  درجة  إلى  السیاسي  الصراع  وصول  الحزب  وینتظر 
الخلافة  وإعادة  الإسلامي،  الحكم  نظام  اعتماد  في  قرار  باتخاذ  سیاسیة  سلطة 

الإسلامیة.(١)

مدرسة فرانكفورت في الفلسفة- ٣

الحداثة،  بعد  لما  النقدیة  والاتجاھات  النظریات  لمعظم  الأساس  وھي 
في  وحتى  والأنثروبولوجیا  النفس  وعلم  الاجتماع  وعلم  الفلسفة  في  وخاصة 
للمجتمع،  معیاریة  نقدیة  نظریة  على  فلسفتھا  وتقوم  والموسیقى،  والفن  الأدب 
الواقع  في  السیئة  الأوضاع  أسباب  وتشخیص  فھم  النقدیة  النظریة  ھذه  تحاول 

الاجتماعي.(٢)

مدرسة شیكاغو في الاقتصاد- ٤

شیكاغو  جامعة  في  الاقتصاد  قسم  أعضاء  اعتمده  الذي  المنھج  إلى  تشیر 
معظم القرن العشرین، وتتبنى المدرسة نمطاً محدداً في الاقتصاد، یوصف بأنھ 
«السوق  باقتصاد  یختص  فیما  سیما  لا  اللیبرالیة،  في  جدید  كلاسیكي  نموذج 

ط٢، ٢٠١٠م، ص  والتوزیع،  والنشر  الأمة للطباعة  بیروت: دار  التحریر،  حزب التحریر. حزب   (١)
١٨-١٩، ٤٣، وانظر كذلك:

حزب التحریر. مفاھیم حزب التحریر، (د.م.)، (د.ن.)، ط٦، ٢٠٠١م، ص ١٥-١٦.- 

(2) Wiggershaus, R. The Frankfurt School, Cambridge, Mass.: Massachusits Instituute of 
Technology MIT Press, 1994
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الحر» یختلف نسبیاً عن النمط المغرق في المنھج الریاضي الشكلي، ویتجاوز 
فكرة التوازن العقلاني العام نحو تحلیل توازن جزئي قائم على النتائج. وتعتمد 
اقتصاد  عن  وتختلف  الخاص،  القطاع  وتنظیم  الضرائب  تقلیل  مبدأ  المدرسة 

السوق الحر الخالص، بدعمھا لدور الحكومة في تنظیم السیاسیة المالیة.(١) 

مدرسة فیینا الوضعیة- ٥
بزعامة  والإنجلیز  الألمان  والفلاسفة  العلماء  من  مجموعة  أسسھا  وقد 
«كارناب» Rudolf Carnap، وذلك في الربع الثاني من القرن العشرین، وتعتمد 
 . Auguste Comte كونت»  «أوجست  أسسھا  التي  المنطقیة  الوضعیة  الفلسفة 
بالحس  تؤیَّد  أن  بد  لا  المنطق  غیر  البشریة  العلوم  كل  قضایا  بأن  ویعتقدون 
وتعصمھ  البشر  تفكیر  طریقة  تحدد  التي  ـ  المنطقیة  القضایا  ولكن  والتجربة. 
عن الخطأ في الفكر ـ ھي القضایا والأصول العلمیة الوحیدة التي لا یجب أن 
المدرسة  وتستبعد  الصحیح.  التفكیر  طریقة  تعلِّمنا  ھا  لأنَّ والخبرة؛  بالحس  تثبت 
من  المدرسة  عانت  وقد  والفلسفي،  العلمي  الاھتمام  مجالات  من  المیتافیزیقا 
ضربات قویة على ید الجیل الثاني من فلاسفة العلم من أمثال «توماس كوھن» 

(٢).Willard Quine  «و»ویلارد كواین ،Thomas Kuhn

مدرسة إسلامیة المعرفة- ٦
ویتبناھـا المعھـد العالمـي للفكـر الإسـلامي وعـدد مـن المؤسسـات الأخـرى 
في العالم الإسـلامي، وترى أن مشـكلة الأمة الإسـلامیة حالیاً ھي مشـكلة فكریة 

(1) Ovdrtveltdt, Johan Van. The Chicago School: How the University of Chicago Assembled 
the Thinkers Who Revolutionized Economics and Business, Chicago: Agate B2; First 
Trade Paper Edition, 2009. See on the failure of the model of Chicago School in: 

- Cassidy, Johm. Letter from Chicago, «After the Blowup», The NewYorkers. January 
11, 2010, p. 28

(2) Stadler, Friedrich. (Editor). The Vienna Circle and Logical Empiricism: Re-evaluation 
and Future Perspectives (Vienna Circle Institute Yearbook), New York: Springer 1 
edition, 2003
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والاجتماعیـة الأخـرى،  والاقتصادیـة  تنعكـس علـى سـائر المشـكلات السیاسـیة 
وأن مصـدر ھـذه المشـكلة ھـو النظـام التعلیمـي الـذي یجعـل المعرفـة التـي یتـم 
تعلیمھـا فـي مؤسسـات التعلیـم المدرسـیة والجامعیة، مجردة من الأسـاس الدیني 
والقیمـي، وأنَّ التعلیـم الدینـي حیـن یقدم في ھذه المؤسسـات یتـم بصورة مجردة 

عـن المعرفـة المعاصرة.

وترى مدرسة «إسلامیة المعرفة» ضرورة إصلاح الفكر الإسلامي، بإعمال 
ومكاناً  زماناً  الواقع  على  والنبوي  القرآني  الھدي  تنزیل  في  والاجتھاد  التجدید 
ل أزمة في العقل المسلم  وتنقیة التراث مما لحق بھ من قصور وجمود لا یزال یشكِّ
والاجتماعیة  المعاصر. وفي الوقت نفسھ ترى المدرسة دراسة العلوم الإنسانیة 
معرفیة  مشكلات  من  بھا  لحق  مما  تخلِّصُھا  نقدیة،  تحلیلیة  دراسة  المعاصرة 
ومنھجیة من جھة، وتُعمل الرؤیة الإسلامیة في صیاغاتھا النظریة والفلسفیة، من 

جھة أخرى. 

ونظراً لأن واحدة من مشكلات العلوم الاجتماعیة في الغرب ھي محاولات 
إخضاعھا للمنھجیة العلمیة الصارمة التي لا تؤمن إلا بالخبرة الحسیة، فإنَّ الرؤیة 
النصوص  فھم  في  والحسیة  العقلیة  الخبرة  بین  التكامل  تعتمد  التي  الإسلامیة 
الدینیة من جھة، وفھم وقائع العالم الطبیعیة وطبائع النفس الإنسانیة والمجتمع 
بصورة  للمسلمین  البشریة  المعرفة  تقدم  لن  سوف  أخرى،  جھة  من  الإنساني، 
مناسبة وحسب، وإنما تُسھم في حل مشكلات فلسفة العلم ونظریة المعرفة في 

العالم الغربي نفسھ.(١) 

السلفیة- ٧ المدرسة 

التوجھات  نعدّ  أن  یمكن  ھل  الفكریة،  المدارس  عن  الحدیث  إطار  في 
السلفیة المعاصرة مدرسة فكریة؟ 

المعھد العالمي للفكر الإسلامي. إسلامیة المعرفة: المبادئ العامة - خطھ العمل - الانجازات،   (١)
ھیرندن، فیرجینیا: المعھد العالمي للفكر الإسلامي، ١٩٨٩م.
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أھل  منھا:  عدیدة  مصطلحات  ترد  السلفیة،  مصطلح  تاریخ  عن  الكلام  في 
ویرد  الوھابیة.  والحركة  المنصورة،  والطائفة  والجماعة،  السنة  وأھل  الحدیث، 
الكلام عن الإمام أحمد بن حنبل (ت٢٤١ھ)، الذي وُصف بأنھ إمام أھل السنة، 
وصاحب المذھب المعروف في الاعتقاد والفقھ، والخبرة المتمیّزة في مواجھة 
المحنة  في  الطویل  والصبر  الثبات  وأنموذج  والتصوف،  والاعتزال  الفلسفة 
المعروفة بفتنة خلق القرآن. ویرد الكلام كذلك عن شیخ الإسلام ابن تیمیة (ت 
٧٢٨ھ)، والمعارك العلمیة والعملیة التي خاضھا، دفاعاً عن بلاد الإسلام وسنة 
رسولھ . ویرد الكلام كذلك عن محمد بن عبد الوھاب (ت١٢٠٦ھ) الذي 
والخرافات  البدع  تحارب  إصلاحیة  دعوة  وأقام  تیمیة،  ابن  تراث  إحیاء  حاول 
والتوسل بالقبور، ثم تحالف معھ محمد بن سعود أمیر الدرعیة، وھو التحالف 
الذي استمر عبر الدولة السعودیة الأولى والحالیة. وبذلك ظھر مصطلح الوھابیة 

الذي أصبح یطلق على البعد الدیني من الدولة السعودیة.

وثمة مراجع وكتب متخصصة تتحدث عن نشأة السلفیة، وظروف انتشارھا 
بھ،  یتشرفوا  أن  والدعاة  العلماء  معظم  یرغب  علمي  وصف  من  انتقالھا  وكیفیة 
وتنفیھا  الصفة،  ھذه  تحتكر  ودول  وتنظیمات  وجماعات  مؤسسات  أسماء  إلى 

عن غیرھا. 

لقد كثر الكلام في العقد الأخیر من القرن العشرین والعقد الأول من القرن 
أنظمة  فثمة  كبیر،  حد  إلى  متضاربة  بتوجھات  السلفیة  عن  والعشرین  الحادي 
ومن  سلفیة،  بحجج  بالسلاح  یعارضھا  من  وتجد  السلفیة،  شعار  ترفع  ودول 
علمیة،  سلفیات  الإطار  ھذا  في  وتتمایز  سلفیة.  بحجج  الأنظمة  ھذه  عن  یدافع 

وسلفیات جھادیة، وسلفیات سیاسیة... إلخ. 

منھا  متعددة  عوامل  بتأثیر  السلبیة  بالمعاني  السلفیة  مفھوم  اختلط  لقد 
تشویھ  في  جَھَد  الذي  الأجنبي  والإعلام  العربي،  العالم  في  الرسمي  الإعلام 
الدكتاتوریة،  للأنظمة  السیاسیة  المعارضة  وحركات  عموماً  الإسلامیین  صورة 
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أو  أنفسھم  یصنفون  ممن  كثیر  أصدرھا  التي  الكتابات  ومنھا  الأجنبي.  وللنفوذ 
فئات  ممارسات  ومنھا  واللیبرالیین.  والعلمانیین  بالحداثیین  غیرھم  یصنفھم 
إسلامیة مختلفة ترفع شعار السلفیة وتمارس خطاباً إقصائیاً، وتلجأ إلى العنف 
لا  السلفیة  المدرسة  عن  الشائع  إنَّ  محكومین.  أو  حكاماً  سواءً  المخالفین  مع 
ومواقف  تاریخیة،  لمدونات  مصدرھا  یعود  التي  المشكلات  من  كثیر  من  یخلو 
المعارك  ھو  السلفیة،  بشأن  الیوم،  الأمور  اختلاط  في  أثراً  الأكثر  لكن  سیاسیة. 
الإعلامیة، والجماعات المتعددة التي تعلن انتسابھا للسلفیة، رغم التباین الشدید 

في توجھات ھذه الجماعات وممارساتھا. 

المعالجة  من  نوع  على  واحد  مثال  إلى  بالإشارة  المقام  ھذا  في  ونكتفي 
رفضاً  المعالجة  من  نوع  على  آخر  واحد  ومثال  عنھ،(١)  دفاعاً  السلفي،  للفكر 
السلفیة  الكاتب  یُعرِّف  الأول  الكتاب  ففي  الصفة.(٢)  بھذه  والتمذھب  للتحزب 
م للنصوص الشرعیة  بصورة لا جدال حولھا، فیقول: السلفیة ھي: «الاتجاه المقدِّ
وھدي   ، الرسول  بھدي  الملتزم  وموضوعاً،  منھجاً  الأخرى،  البدائل  على 
أصحابھ علماً وعملاً، المطّرح للمناھج المخالفة لھذا الھدي في العقیدة والعبادة 
ومعظم  الإسلامیة  الجماعات  معظم  حق  من  یكون  التعریف  وبھذا  والتشریع.» 
الاتجاه  تبني  في  مشكلة  فلا  ثم  ومن  سلفیین.  وا  یُعدُّ أن  المسلمین،  العلماء 
والكتاب  وتطبیقھا.  النصوص  تفسیر  في  الاجتھاد  لنتائج  یتسع  دام  ما  السلفي، 
الثاني، لا یناقش آراء الجماعات السلفیة وأفكارھا، ولكنھ یقرر أنَّ عصر السلف 
على  الخروج  في  جماعة  أیة  حق  عن  ویتساءل  الواحدة،  المسلمة  للأمة  نبراس 
ضوء  في  متمیّزة،  إسلامیة  لجماعة  جدیداً  إطاراً  السلفیة  من  لتبتدع  الأمة  إطار 
ما أحدثھ التحزب تحت ھذا الإطار من آثار على صعید الواقع الإسلامي وفي 

مجال الدعوة الإسلامیة. 
دار  والإعلام/  الدراسات  مركز  الریاض:  العصر،  وقضایا  السلفیة  زید.  بن  الرحمن  عبد  الزنیدي،   (١)

إشبیلیا، ١٩٩٨م.

البوطي، محمد سعید رمضان. السلفیة مرحلة زمنیة مباركة لا مذھب إسلامي، دمشق: دار الفكر،   (٢)
وبیروت: دار الفكر المعاصر، ط١١، ٢٠٠١م. 
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ومع كل ما ذكرنا فإنّ التعریف المشار إلیھ للسلفیة لا یمنع من عدّه عنواناً 
لمدرسة فكریة في مواجھة مدارس أخرى تعتمد المصالح خارج إطار النصوص 
الشرعیة، وتستبعد الھدي النبوي في ترشید تنزیل النصوص على الواقع، وتستورد 
ثمة  لیس  بالضرورة.  الإسلام  من  المعروف  تخالف  وممارسات  وأفكاراً  أنظمة 
عزلنا  إذا  سیما  لا  المواصفات،  بھذه  فكریة  مدرسة  عن  الحدیث  من  یمنع  ما 
أنتجتھ  وما  السیاسیة،  المواقف  عن  المدرسة  لھذه  والعلمیة  الفكریة  المضامین 

من أشكال الصراع بین أصحاب الأھواء، والتضارب بین مصالحھم الحزبیة. 

إلى  یُرجَع  التي  الرواد  من  عدد  بوجود  غالباً  الفكریة  المدرسة  وتتمیز 
من  مجموعة  في  یشتركون  المدرسة،  ھذه  مقولات  توضیح  في  كتاباتھم 
بقدر  تحقیقھا،  إلى  یسعون  التي  والطموحات،  الآمال  من  ومجموعة  الأفكار، 
من التعاون والتنسیق بین المنتمین إلى المدرسة. وتتمیز المدرسة كذلك بوجود 
جمعیة مھنیة أو علمیة، تضم المنخرطین بھذه المدرسة والقریبین منھم. وتعقد 
الجمعیة عادة مؤتمراتھا الدوریة التي تُعمِل رؤیتَھا في بحث القضایا التي تراھا 
على  تتوفر  المدارس  وبعض  والمناقشة.  والبحث  الدراسة  في  الاھتمام  مجال 
إدارات للنشر ودوریات ثقافیة أو علمیة تنشر الأدبیات التي یتم إنتاجھا ضمن 

المدرسة. ھذه 

الأفكار  مجموعة  ھو  الواحدة  الفكریة  المدرسة  ضمن  الفكري  فالبناء 
لنفسھ،  الفرد  الإنسان  رؤیة  تشكل  التي  (المشاعر)  والآمال  (المعتقدات) 
ولمجتمعھ، ولتاریخ ھذا المجتمع وحاضره ومستقبلھ، ولواقع العالم من حولھ، 
مجتمعھ  في  الواقع  لإصلاح  المطلوب  التغییر  ولمنھج  العالم،  ھذا  وتاریخ 
وحل مشكلاتھ. ویشترك أعضاء المدرسة الفكریة الواحدة بمجمل ھذه الأفكار 

والآمال.(١)

أرجو أن لا یؤخذ ھذا النص بوصفھ التعریف «الجامع المانع»، بل یؤخذ على أنھ صیغة من الصیغ   (١)
التي نعبر بھا عن مفھوم البناء الفكري، بمناسبة التمییز بین عنصرین في ھذا البناء وھما: المدركات 

الاعتقادیة، والمدركات الانفعالیة.
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صحیـح أن الأفـكار والآمـال فـي المدرسـة الفكریـة الواحـدة قـد لا تكـون 
عـن  منھـم  كل  وتمیـز  الأفـراد  بیـن  الفطریـة  للاختلافـات  نظـراً  تمامـاً،  متطابقـة 
الآخـر، لكـن القـدر المشـترك بیـن مجموعـة الأفـراد فـي المدرسـة الواحـدة یكفي 
لجعلھـم مجموعـة واحـدة، متمیـزة عـن الأفـراد فـي خـارج المجموعـة، أو عـن 

الأخـرى. المجموعـات 

ویتـم الحدیـث أحیانـاً عـن النخبـة فـي المجتمـع، حیـث إن كل مجتمع یمكن 
فنقـول:  النخـب،  بیـن  التمییـز  یلـزم  وأحیانـاً  والعامـة،  النخبـة  بیـن  فیـھ  نمیـز  أن 
ھـذه  وفـي  الفكریـة».  «النخبـة  أو  الاقتصادیـة»  «النخبـة  أو  السیاسـیة»،  «النخبـة 
الحالـة فـإن النخبـة الفكریـة فـي المجتمـع لا یشـترك أفرادھـا بالضـرورة فـي بنـاء 
فكـري موحـد، بـل یمكـن أن نمیـز فـي داخـل النخـب مثـلاً بیـن مدرسـة فكریـة 
إسـلامیة، ومدرسـة فكریـة علمانیـة، لكـن الـذي تشـترك فیـھ ھـذه المـدارس فـي 
أنھـا تحمـل أفـكاراً تمیزھـم عـن العامـة، علـى افتـراض أنـھ یصعـب أن نقـول عـن 

العامـة، إنھـا تمتلـك بنـاءً فكریـاً محـدداً.

خاتمة:

أن  ینبغي  البناء  مفھوم  أنَّ  لنا  یتبین  الفصل  ھذا  وفقرات  عناوین  خلال  من 
یصاحبھ تخطیط وتصمیم، وأنَّ مفھوم الفكر ینبغي أن یرافقھ قدر كبیر من العلم 
ما ھو متبعٌ لھوى نفسھ أو غیره. وعملیة البناء ما  والثقافة، فالذي لا یملك فكراً إنَّ
ھي إلا عملیة انتقال من حالة قائمة إلى حالة منشودة؛ ملتزمة بخطة وأھداف، یتم 
وتتصل  ومقادیر،  بنسب  مكونات  فھو  البناء  وأما  واضحة،  خطوات  في  تنفیذھا 

ببعضھا بعلاقات وروابط.

إلى  للوصول  مقصود  جھد  ھ  لأنَّ التفكیر،  من  أرقى  التفكّر  أنَّ  كذلك  وتبین 
كان  بما  الذھن  استحضار  یتضمن  ھ  لأنَّ ر،  التفكُّ من  نوع  التذكّر  وأنَّ  الحقیقة، 
في  النظر  إلى  ذلك  كل  یتجاوز  فإنّھ  التدبُّر،  أما  الموضوع،  عن  الإنسان  یعلمھ 

عواقب الأمور.
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أما عن مراحل التفكیر فقد قسمھا بعض الباحثین إلى أربعة مراحل، الأولى 
أنَّ الإنسان یتفكر في المعارف التي یكتسبھا بالإدراك الحسي أو التخیُّل، وھي 
في  النظر  الإنسان  یدقِّق  أن  والثانیة  المادي،  الإدراك  بمرحلة  تسمیتھ  یمكن  ما 
المرحلة  أما  الانفعالي،  بالتذوق  المرحلة  ھذه  تسمیة  ویمكن  المعرفة،  ألوان 
الثالثة من التفكّر فھي أن یتفكر بصفات االله الخالق المبدع، والاعتراف بفضلھ 
المؤمن  ینتقل  أن  والرابعة  بالإیمان،  المرحلة  ھذه  تسمیة  ویمكن  وعظمتھ، 
والشفافیة   ، والحُبِّ كْر،  والذِّ التأمل،  مواصلة  إلى  الحكیم  الصانع  إدراك  من 
الوجدانیة إلى استشعار وجوده مع الملأ الأعلى، فیرى ما لا یستطیع أن یتحدث 

عنھ، أو یتكلم فیھ. وھي ما یمكن تسمیتھا بحالة الشھود.

إن مھمة التمییز بین الفكر والعلم تقف عند المصطلح ولیس عند المفھوم، 
فمصطلح العلم قدیم، یمكن أن یطلق على علم أصول الفقھ، أو علم الكیمیاء 
أو غیره، وأما الفكر فھو مصطلح حدیث نقصد بھ مجموع المدركات والأحكام 
التي یصل إلیھا التفكیر البشري بھدف فھم الموضوع وتحلیل عناصره وأسبابھ 

ونتائجھ، وعلاقة ھذا الموضوع بالواقع.

وإذا كان الفكـر ھـو حركـة العقـل فـإنَّ بیـن الفكـر والحركـة تلازمـاً، یقضـي 
بـأن یقـود الفكـر أي حركـة تبتغـي الإصـلاح والتغییـر، فتكـون حركـة الفكـر ھـي 
التـي تقـود فكـر الحركـة، ولا تكـون الحركـة أسـیرة لمتطلبـات التنظیـم الحركـي 
بأفـكار  والمبـادأة  والمبـادرة  الفكـري  الغنـى  علـى  القـدرة  یفتقـد  ربمـا  الـذي 

والتطویـر. التجدیـد 

لقد تبین لنا أنّ للبناء الفكري قواعد وأسساً، ولھ مصادر وأدوات وأسالیب... 
وإذا أتیح لعدد من الأفراد أن یقیموا بناءھم الفكري على أساسھا، فإننا نتخیل أن 
یكون ھؤلاء الأفراد في مدرسة فكریة واحدة، ومع ذلك فإننا لا ننسى أن الفروق 
الفردیة بین الناس ستجعل أبناء المدرسة الفكریة یتمایز بعضھم عن بعض رغم 
ما بینھم من مشتركات. ونحن نقدر أنَّ الحاجة قائمة للأمرین معاً: للمشتركات 
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الفكریة، من جھة، وللتمایز في المواھب والقدرات والمیول الفردیة، من جھة 
أخرى. والتوازن بین ھذین الأمرین ضروري؛ فالمشتركات تسمح بالتعاون في 
تحقیق أھداف مشتركة للجماعة والمجتمع والأمة، والتنوع یسمح  بالتكامل بین 

o b e i k a n . c o mالخبرات المتنوعة بین أفراد الجماعة وفئات المجتمع ومجتمعات الأمة.




