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مقدمة: �أهميّة الكتاب

ومن  الفريدة،  الكتب  من  ذاته  في  الكتاب 

الأبحاث النّادرة الّتي جمعت بين الفقه العمليّ 

ت�أ�صيليّة،  ومباحث  كعلم  الاجتماع  علم  وبين 

للدّار�سين  خ�صبة  مادّة  الكتاب  �أرى  ولهذا 

ومن  البحث،  في  والرّاغبين  الباب،  هذا  في 

عن  الا�ستغناء  يمكن  لا  هذا  في  البحث  �أراد 

هذا الكتاب، وقراءته تدل على جهد بذل فيه 

الم�ؤلفان و�سعهما لتقديم ر�ؤية �أجتماعيّة للفقه 

والتّراث العمانيّ.

ولا يمكن بحال في هذه القراءة �إعادة ما جاء 

في الكتاب، وممكن الرّجوع �إلى خاتمة الكتاب 

في  جاء  ما  جميع  اخت�صرت  لأنّها  الطّويلة؛ 

الكتاب، والّذي يهمنا هنا �أنّ الكتاب يركز على 

خم�سة جوانب:

* �أهمية التّجديد ونبذ التّقليد.

* الحديث حول التّ�سامح.

* الحديث حول الكيا�سة المجتمعيّة.

وتملكها  ومكانتها  المر�أة  حول  الحديث   *

وحقها المجتمعيّ.

* الحديث حول قيمة التّعاون.

و�س�أركز في هذه الورقة على جانبين:

الأول: خطوط خارجيّة حول الكتاب.

الثّاني: جوانب نقديّة داخل الكتاب.

الجانب الأول: 

خطوط خارجيّة حول الكتاب:

وهنا �أ�شير �إلى ثلاث  نقاط مهمة في نظري:

الباحثين  من  العديد  درج  الأولى:  النّقطة 

والكتاب في القراءات العامة للتّراث الفقهيّ �أو 

الدّينيّ عموما على منهجين:

يلتزم  الّذي  النقديّ  المنهج  الأول:  المنهج 

التّعامل مع المعرفة الفقهيّة بجانبيها الإيجابيّ 

�أو  الذّات  نقد  من  التّحرج  وعدم  وال�سّلبيّ، 

التّراث.

قراءة نقديّة لكتاب
لوك  �أثر الفقه العماني في ال�سّ

المجتمعيّ: التّ�سامح نموذجا 

في  المركز  الو�صفيّ  المنهج  الثّاني:  المنهج 

التّراث،  �أو  الفقه  من  الإيجابيات  على  غالبه 

�أهم  لأنّ  وذلك  المعا�صرة،  بالمفاهيم  وربطه 

مدر�ستين حول التّراث:

* مدر�سة تقد�س الما�ضي والتراث، وتنظر �إليه 

�أ�شبه بالملائكيّة والوحي المقد�س.

رجوعا  التّراث  وترى  التّراث،  تلغي  مدر�س   *

�ضدّ  و�أنّه  فيه،  والعي�ش  الما�ضي  �إلى  بالعقل 

الح�ضارة والمدنيّة والتّقدم.

تقديم  �إلى  المنهج  هذا  �أ�صحاب  درج  لهذا 

ممكن  كر�ؤية  وتقديمها  التّراث،  �إيجابيات 

الا�ستفادة منها.

في  العماني  الفقه  »�أثر  كتاب:  �أنّ  �أرى  ولهذا 

�أ�صحاب  من  ن�صنفه  المجتمعيّ«  ال�سّلوك 

النّقديّة،  الرّ�ؤية  يخلو من  لأنّه  الثّانيّ؛  المنهج 

الإيجابيّ  للجانب  و�صفيّة  ر�ؤية  يقدّم  فهو 

العمانيّ  فالتّراث  و�إلا  الكاتبين،  منظور  من 

الجانب  الجانبين:  ي�شمل  �إن�سانيّ  تراث  ك�أي 

الم�ضيء، والجانب المظلم، وحتى في الجوانب 

الّتي ذكرها الكاتبان، فهناك جوانب �إق�صائيّة 

المجتمعيّة،  العلاقات  في  �سلبيّة  وجوانب 

�إلا  الإيجابيّة  الجوانب  من  �أقلّ  كانت  �إن  وهي 

في  مثالين  �سريعا  و�أ�ضرب  قليلة،  لي�ست  �أنّها 

الجانب المجتمعيّ:

ثلاثة،  �إلى  النّا�س  تق�سيم  الأول:  المثال 

وق�سم  الكتاب،  �أهل  وق�سم  الم�سلمين،  ق�سم 

�أمّا  وا�ضح،  الم�سلمين  فق�سم  الم�شركين، 

و�أمّا  الجزية،  �أو  الإ�سلام  فلهم  الكتاب  �أهل 

لن  فهنا  ال�سّيف،  �أو  الإ�سلام  فلهم  الم�شركون 

لا  نظري  في  والّتي  الجزية  ق�ضية  �إلى  �أتطرق 

وهي  المجتمعيّ،  وال�سّلم  بالأفراد  لها  علاقة 

الاعتداء  وقت  والممالك  الدّول  بين  مرتبطة 

في  براءة  �سورة  في  وذكرت  العدو،  لإ�ضعاف 

ن�صارى،  كتابيون  الرّوم  ولأنّ  الاعتداء،  �سياق 

والجزية،  لهم  علاقة  فلا  المجتمع  �أفراد  �أمّا 

وهي �ضريبة غالبا ي�أخذها القوي مقابل خدمة 

عيف، كما ندفعها نحن اليوم للدّول الأقوى  ال�ضّ

مقابل توفير الحماية لنا.

وربطهم  الكتابيين  غير  ق�ضيّة  يهمني  الّذي 

المت�شابهة،  الآيات  بع�ض  لظواهر  بال�سّيف، 

الأ�صل  لأنّ  المحكمة؛  الآيات  �إلى  ردها  وعدم 

ولهذا  عار�ضة،  القتل  و�آيات  ال�سّلم،  �آيات 

ا�ضطر الفقهاء العمانيون �إلى قيا�س الهندو�س 

الجوانب  من  فهذه  الكتاب،  ب�أهل  والمجو�س 

الّتي ت�ؤثر �سلبا في الجانب المجتمعيّ، خا�صة 

قرية  في  نعي�ش  و�أ�صبحنا  اليوم،  عالم  في 

واحدة.

ومع  والبراءة،  الولاية  ق�ضيّة  الثّاني:  المثال 

والبراءة  الولاية  و�ضع  في  الكاتبين  محاولة 

كا�ستخدام �إيجابي في المجتمع، �إلا �أنّها �أي�ضا 

وجعل  جوانبها،  في  التّو�سع  نتيجة  �سلبا  �أثرت 

وترتيب  دينيّة،  ق�ضايا  ال�سّيا�سيّة  الق�ضايا 

ال�سّيف،  �أحدّ من  �أحكام معقدة فيها، وجعلها 

حدث  كما  المجتمعيّ،  ال�سّلم  في  �سلبا  �أثرت 

بدر بن �سالم بن حمدان العبري

باحث وكاتب عماني 

القرن  في  مالك  بن  لت  ال�صّ ق�ضيّة  في  مثلا 

�سلبيّة  �آثار  من  ترتب  وما  الهجريّ،  الثّالث 

نتيجة عزله.

عموما نعذر الكاتبين لأ�سباب �أهمها لم نتعود 

على نقد الذّات، ونقد الما�ضي والتّراث ننظر 

ال�شّخ�صيّة  في  �أو  الإ�سلام  في  قدح  ك�أنه  �إليه 

العمانيّة، هذا من جهة ومن جهة �أخرى عدم 

للتّراث  النّاقدة  التّفكيكيّة  الدّرا�سات  وجود 

الدّرا�سات  �سبيل  على  حتى  العمانيّ،  والتّ�أريخ 

الدّرا�سات  �إلى  �أقرب  وهي  الأكاديميّة، 

الو�صفيّة.

البحثيّة  القراءة  في  لي�س  منه  نعاني  ما  وهذا 

على  يعتمد  الّذي  التّراث،  تحقيق  في  بل حتى 

بما  التّراث،  �إخراج  في  الكلا�سيكيّ  المنهج 

ي�ضمّ من �إيجابيات و�سلبيات،

والّذي نحن بحاجة �أن ي�ضاف �إلى تحقيقه نقد 

التّراث ذاته، بما يوافق والقيم المعا�صرة.

النّقطة الثّانيّة: لابدّ من التّفريق بين الإ�سلام 

�أكبر  �أجد  ولهذا  الفقهيّة،  التّف�سيرات  وبين 

خط�أين في هذا:

النّبي  بعثة  من  ينطلق  الإ�سلام  اعتبار  �أولا: 

محمد �صلّى الله عليه و�سلم، وهذا خط�أ كبير 

بمفهومه  كان  �سواء  القر�آن،  حتى  يعار�ض 

اللّغوي �أو بمفهومه الجن�سيّ، فالقر�آن في العهد 

المكي ي�شير �إلى وجود الحالة الطّقو�سيّة تماما 

والوفاء  والحج  والزّكاة  وم  وال�صّ لاة  كال�صّ

وجاء  والمجتمعيّة،  الأ�سريّة  والعلاقة  بالنّذور 

كما  ولي�س  تقويميّ،  �إ�صلاحي  كجانب  القر�آن 

طقو�س  لا  بهيميّة  حالة  في  النّا�س  ك�أن  ي�صور 

ولا نظام �أ�سريّ ولا مجتمعّي.

مما  هو  بل  عربيا؛  اختراعا  لي�س  الفقه  ثانيا: 

�شارك فيه المجتمع الإن�سانيّ ككل، والجزيرة 

لاة وال�سّلام  العربيّة وقت بعثة النّبي عليه ال�صّ

كالثّقافة  متداخلة،  ثقافات  وفق  تعي�ش  كانت 

والم�سيحيّة  والحنفيّة  وال�صابئة  اليهوديّة 

ب�أق�سامها كالق�سم الرّومانيّ، بجانب الثّقافات 

العربيّة الأخرى.

ولما ن�شطت التّرجمة ت�أثرت الثّقافة الإ�سلاميّة 

بد�أت  ولهذا  الإغريقيّة،  والفل�سفة  بالمنطق 

منطقيّ  جانب  في  تتكون  العلوم  بع�ض 

الفقه،  و�أ�صول  والآلة  اللّغة  كعلوم  ت�صنيفيّ، 

ومن هذه العلوم الّتي ت�أثرت بالقانون الإغريقيّ 

وابط الفقهيّة  لاحقا علم القواعد الفقهيّة وال�ضّ

وتفريعاتها والّتي كونت علم المقا�صد لاحقا.

الفقه  في  جون�ستنيان  كتاب  نت�أمل  فعندما 

الرّومانيّ والّذي دوّن قبل بعثة النّبيّ �صلّى الله 

عليه و�سلّم بما يقارب �سبعين �سنة، حيث يتكلم 

الملكيّة،  والقوانين  ال�شّخ�صيّة،  القوانين  عن 

والالتزامات  والهبات  والو�صايا  والمواريث 

نجد  وغيرها،  والق�ضاء  والدّعاوى  والأموال 

منذ  الإ�سلاميّ  الفقه  على  الرّومانيّ  الت�أثير 

محل  التّ�شابه  هذا  يكون  ولا  مبكرة،  فترة 

دفة فقط. ال�صّ

وثلاثين  �أربع  �أكثر من  الكتاب مثلا نجد  ففي 

القواعد  مع  كثيرا  تت�شابه  قاعدة،  ومائة 

التّابع  كقاعدة  الإ�سلاميّ  التّراث  في  الفقهيّة 

يزال،  رر  وال�ضّ المدعي،  على  واليمين  تابع، 

التّ�صريح،  مقابلة  في  بالدّلالة  عبرة  ولا 

والمعلول يدور مع العلة وجودا وعدما، والعادة 

والمعروف  ال�شّرين،  �أهون  واختيار  محكمة، 

العقود  في  والعبرة  �شرطا،  كالم�شروط  عرفا 

والمباني،  الألفاظ  لا  والمعاني  المقا�صد 

قول،  ل�ساكت  ين�سب  ولا  الفرع،  يتبعه  والأ�صل 

والأ�صل في الإن�سان البراءة.

الإن�سانيّة  الدّرا�سات  �إنّ  �أقوله هنا  �أن  �أريد  ما 

في الفكر الإ�سلاميّ لقراءتها لا يجوز �أن تقر�أ 

من  نزلت  �أو  فر،  ال�صّ نقطة  من  بد�أت  وك�أنها 

�أفكار  توارث  نتيجة  هي  بل  هكذا؛  ال�سّماء 

التّ�أ�صيل  مع  تمازجت  �أخرى،  و�أمم  ح�ضارات 

من  العديد  في  القر�آني  والتّنوير  الدّينيّ، 

النّبويّة،  التّطبيقات  بع�ض  مع  المراجعات، 

بقواعده  الإ�سلاميّ  الفقه  منظومة  فكانت 

اختلاط  نتيجة  وفروعه  و�أدلته  و�أ�صوله 

�أي�ضا،  �أخرى  �أمم  ونتاج  تراث  من  وا�ستفادة 

ولكي تكون الزّاوية �سليمة لابدّ من قراءة تراث 

العقليّة  فهم  في  ي�ؤثر جدا  لأنّه  الأخرى  الأمم 

مر  على  الفقهيّ  ونتاجها  الم�سلمة  الفقهيّة 

التّ�أريخ زمنا ومكانا.

ولهذا لابد من التّفريق في العقل الجمعيّ بين 

الإ�سلام الّذي �أراه لابد �أن ينطلق من دليل قطعيّ 

�أو عمليّ متفق عليه، وبين التّف�سيرات الفقهيّة، 

فالثّانية نتيجة تجارب ب�شريّة، وهذا الفقه الّذي 

�أمامنا هو تجربة ب�شريّة ولي�ست الإ�سلام كن�سبة 

�إلى الله ودين قطعيّ، فهو �أقرب �إلى التّف�سيرات 

والتجارب والتّ�أثر الب�شريّ.

م�صطلحا  كان  �سابقا  الفقه  الثّالثة:  النّقطة 

الخبير  على  يطلق  والفقيه  ووا�سعا،  عاما 

العمارة  عالم  وعلى  والاقت�صاديّ  ال�سّيا�سيّ 

والمواريث والتّركات والقانون وعلم الجنايات 

فنتيجة  اليوم  �أمّا  ونحوها،  والأرو�ش  والحدود 

التخ�ص�ص انح�صر الفقه في

العبادات  �إلى  �أقرب  وعامّة  معينة  جوانب 

التّراث  �إلى  ننظر  عندما  لهذا  المح�ضة، 

التراث  �أنّ  ال�شّباب  بع�ض  يت�صور  قد  الفقهيّ 
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المجالات  وبع�ض  عبادات  مجرد  الفقهيّ 

نظام  هو  بينما  والماليّة،  والقانونيّة  الأ�سريّة 

مجتمعيّ �شامل، وتجربة �إن�سانيّة �شاملة، وهذا 

ما حاول الكاتبان �إبرازه.

م�ؤ�س�سات  في  حدث  الّذي  هو  الخلل  وهذا 

الافتاء اليوم، �إذ غاب عنها الفقيه المتخ�ص�ص 

والاجتماع  والتّربيّة  والقانون  ال�سّيا�سة  في 

�أخطاء  من  حدث  ممّا  والفل�سفة،  والاقت�صاد 

�إفتائيّة وا�ضحة، وق�صور في الإدراك الإفتائي، 

المجتمعيّة  الق�ضايا  من  العديد  وتحويل 

والمدنيّة �إلى ق�ضايا دين لا ق�ضايا ر�أي وا�سعة.

الجانب الثّاني:

 جوانب نقديّة داخل الكتاب:

في  العماني  الفقه  »�أثر  الكتاب  عنوان  �أولا: 

ال�سّلوك المجتمعيّ« وفيه ملحوظتان:

الملحوظة الأولى: كلمة »العماني« مع �أنّ عمان 

فيها المذاهب ال�سّنيّة وال�شّيعة الإماميّة بجانب 

الإ�شارة،  الأ�صل  وكان  الأخرى،  الأديان  بع�ض 

وقد يقول: لا توجد م�صادر لهم، لكن القراءة 

الرّ�ؤية، ثمّ هناك مثلا  المعا�صرة تقدّم بع�ض 

الفار�سيّ  يو�سف  بن  حبيب  العلامة  فتاوى 

ممكن  1276هـ  ت  الم�سقطيّ  ال�صحاريّ 

حتى  �أو  ظفار،  علماء  بجانب  �إليه،  الرّجوع 

علماء ح�ضرموت لت�أثر الفكر الظّفاريّ بهم.

للإبا�ضيّة،  يقر�أ  �أنّه  يدرك  الكتاب  يقر�أ  فمن 

�أرى  ولهذا  العمانيّ،  التّكوين  من  جزء  وهم 

منهجيّا و�أكاديميّا �أن يكون العنوان: �أثر الفقه 

المجتمعيّ،  ال�سّلوك  في  عمان  في  الإبا�ضيّ 

وهذا لا خجل فيه، وهو �أدق   »في نظري« ح�سب 

للفكر  يقر�أ  �أنّه  القارئ  وليعلم  الكتاب،  مادة 

�أعمّ  الإبا�ضيّ  الفكر  لأنّ  عمان؛  في  الإبا�ضيّ 

من عمان، ولكن �إ�ضافة: في عمان قيدا له.

كما  نموذجا(  )التّ�سامح  الثّانية:  الملحوظة 

ونبذ  التّجديد  عن  تحدث  الكتاب  �أنّ  �أ�سلفنا 

التّقليد، والكيا�سة المجتمعيّة، والمر�أة، وقيمة 

 )32( في  التّ�سامح  عن  وتحدث  التّعاون، 

فلماذا  �صفحة،   )126( من  فقط  �صفحة 

خ�ص�ص التّ�سامح؟

ثانيا: في �صفحة )8( قلتم: »ولقد بد�أت هذه 

الفقهيّ  للعلم  وا�ستجابته  العمانيّ  بين  لة  ال�صّ

في  وقعنا  وهنا  الإ�سلام«،  �صدر  فترة  منذ 

لا  �إذ  �سابقا،  �إليه  �أ�شرنا  الّذي  الخط�أ  ذات 

و�أفكارها،  بتياراتها  كعمان  عظيمة  �أمّة  يعقل 

بن  جابر  يذهب  حتى  فيها،  قانون  ولا  فقه  لا 

زيد ت 93هـ �إلى الب�صرة، ثمّ يبد�أ العمانيون 

ولكن  تلاميذه،  �أو  طريقه  عن  الفقه  تعلّم 

ممكن: �سادت الرّ�ؤية الجديدة للفقه �أو بع�ض 

بعد  الأول  ال�صدر  في  التّ�صحيحية  معالمها 

الفقه  مدونات  بد�أت  ثمّ  المحمدية،  البعثة 

ح�سب المدر�سة الإبا�ضيّة في عمان.

»وممّا  قلتم:   )27  -26( �صفحتي  في  ثالثا: 

المجتمع  داخل  القيمة  هذه  تعزيز  في  �ساهم 

في  الموغل  بتاريخه  المجتمع  �أنّ  العمانيّ 

مجتمعا  فتراته  من  �أيّ  في  يكن  لم  القدم 

ذلك  من  العك�س  بل  نف�سه؛  على  منغلقا 

التي  الانتروبولوجية  النّاحية  من  فهو  تماما، 

الإن�سان  لما�ضي  العلمية  بالدرا�سة  تُعنى 

وحا�ضره، وبحكم �صلاته التجارية مع العديد 

المجتمعات  �أكثر  من  يعدّ  الح�ضارات،  من 

انفتاحا على الثّقافات الإن�سانيّة ....«.

عمان  في  الانفتاح  �أنّ  نظري  في  والحقيقة 

بع�ض  في  و�سيا�سيّا  تجاريّا  انفتاحا  كان 

الفقهيّة  الدّولة  �أنّ  بحكم  ولكن  الأوقات، 

حكمت  والّتي  ما،  نوعا  بالتّ�شدد  تميزت  الّتي 

عمان في فترات، �أو لت�أثير الفقهاء في الدّولة 

كانت عمان في جوانب عديدة منغلقة، ولعلي 

والتّرجمة  والمنطق  الفل�سفة  مثلا  �أ�ضرب 

بين  نقارن  عندما  فنحن  ب�أنواعها،  والفنون 

والفل�سفيّ  العلمي  وانفتاحها  العبا�سيّة  الدّولة 

والفنيّ لا نقارنها بعمان، ولا دولة الأندل�س مع 

الح�ضارة  �أنّ  �إلا  مالكيّ،  كفقه  الأخير  ت�شدد 

خلافا  وهذا  فيها،  ن�شطت  والفنون  والفل�سفة 

�أهمل  �أو  يدون  ولم  وجد  كان  �إذا  �إلا  لعمان، 

كما في فترات النّباهنة!!

انطلقتم  التّ�سامح  عن  حديثكم  في  رابعا: 

�أركون  ككتب  المعا�صرة  الكتابات  بع�ض  من 

التّ�سامح  م�صطلح  �أنّ  اعتبار  على  والجابريّ 

معا�صر، �إلا �أنّ كتب اللغة والتّراث �أ�شارت �إلى 

�أحمد  بن  للخليل  العين  ككتاب  منها  جوانب 

الفراهيديّ ت 170هـ بمعنى الم�ساهلة.

�أيّ  الآخرين  عقائد  احترام  بمعنى  �أمّا 

مت�أخرا،  �أراه  ف�إنّي  ومنتهاه  حده  له  كتعريف 

�أو  لغويّا  المعنى  بهذا  ي�ستخدم  يكاد  ولا 

�أنّ  الباحثين  بع�ض  ويرى  ا�صطلاحيّا،  فقهيّا 

�إلى  يعود  المعتقد  حريّة  بمعنى  ا�ستخدامه 

القرن ال�سّابع ع�شر الميلادي في �أوروبا.

والقر�آن ا�ستخدم معنى �أدق وهو التّعارف الّذي 

والاعتراف  الآخر  على  التعرف  بعدين  يحمل 

الإكراه  وعدم  المجتمعي  التعاي�ش  ومنه  به، 

معابد  العبادة من  دور  وحماية  النف�س  وحفظ 

الالتفاتة  �أحبذ  كنت  لهذا  وغيرها،  وكنائ�س 

في  �أ�سبق  وهو  القر�آني  المفهوم  �إلى  قليلا 

نظري و�أدق من لفظة التّ�سامح.

 )40( فحة  ال�صّ في  الكاتبان  �أ�شار  خام�سا: 

ر�سالتها  تكن  لم  الإ�سلاميّة  الفتوحات  �أنّ  �إلى 

لدى  المجتمعيّ  وال�سّلوك  الفكر  توحيد 

لأنّ  الفتوحات؛  لكلمة  تحفظي  ومع  ال�شّعوب، 

امتداد  منها  الهدف  ا�ستعماري  منها  العديد 

العديد  �أنّ  �إلا  الماليّة،  والم�صالح  الدّولة 

�إكراه  لي�س  �صاحبها  بالفتوحات  �سميت  ممّا 

�إكراه مذهبي، وفر�ض  بل حتى  ديني فح�سب؛ 

المذهب الواحد، وهذا له �صوره المتعددة.

ثمّ لا �أحبذ ن�سبة الفتوحات �إلى الإ�سلام، و�إنما 

العمانيّ  الفتح  فنقول  وال�شّعوب،  الدّول  �إلى 

والفتح العبا�سيّ والفتح العثمانيّ وهكذا، حتى 

الفتوحات  العديدة في هذه  ين�سب الاخطاء  لا 

»�إن �صح التّعبير« �إلى الإ�سلام!!

 )48( �صفحة  في  الم�ؤلفان  اقتب�س  �ساد�سا: 

ن�صا من ال�ضياء للعوتبي: من »دعا زوجته �إلى 

مذهبه وتعريف الولاية لها فلم تقبل فلي�س له 

اللّفظيّ،  العنف  �سياق  في  هذا  لعنها«وذكرتم 

لا  البراءة،  بمعنى  اللّعن  هنا  �أت�صور  ولكن 

على  الإبا�ضية  يطلق  حيث  اللّفظيّ،  بالمعنى 

البراءة اللّعن، ولا يق�صدون به الجانب اللّفظيّ 

�سياق  في  النّ�ص  ذكر  �إذا  �إلا  علمي،  ح�سب 

الولاية  �سياق  في  ذكر  ف�إذا  اللّفظي،  اللّعن 

الكفر  كم�صطلح  البراءة،  به  المراد  �أدركنا 

التّكذيب  وم�صطلح  نعمة،  كفر  به  المراد 

�أبو  كذب  عائ�شة:  كقول  الخط�أ،  به  المراد 

الدرداء �أي �أخط�أ.

�إلى   )51( �صفحة  في  الم�ؤلفان  �أ�شار  �سابعا: 

نجا�سة الم�شركين، و�إنّ الفقه الإبا�ضيّ تجاوز 

منذ فترة متقدمة �أنّ النجا�سة المق�صودة في 

قوله تعالى: »�إنّما الم�شركون نج�س« هي نجا�سة 

�أنّكم  �إلا  معنويّة،  نجا�سة  واعتبرها  ح�سيّة 

�أ�شرتم �إلى �أهل الذّمة والمجو�س، والحقيقة لا 

�إ�شكالية مع �أهل الكتاب لأنّ القر�آن ن�ص على 

المجو�س  ولا  ن�سائهم،  ونكاح  طعامهم  جواز 

مبكرة جعلهم  فترة  منذ  الفار�سي  �سلمان  لأنّ 

لي�س  المجو�سيّة  �أنّ  والحقيقة  الكتاب،  ك�أهل 

عند  كما  الحبر  هو  والمكو�سي  وثنيّة،  ديانة 

ومنهم  النّ�صارى،  عند  كما  والرّاهب  اليهود، 

الزّراد�شتيّة وهي من الأديان التي ت�ؤمن بوجود 

�إله،  وجود  تنكر  لا  فهي  لل�شّر،  و�إله  للخير  �إله 

وفق  والعقاب،  وبالثّواب  الآخر،  باليوم  وت�ؤمن 

والماء  للنّار  �أنّ  ويعدّون  ذلك،  في  فل�سفتهم 

عند  كما  الحياة،  رمز  والماء  فالنّار  رمزية، 

بع�ض الفلا�سفة الماء والتّراب والهواء والنّار.

وفي نظري لا توجد طائفة في الحقيقة في فار�س 

زراد�شتيّ،  �إمّا  غالبهم  والفر�س  النّار،  تعبد 

�أنّ  كما  ك�إله،  النّار  يعبدون  لا  والزّراد�شتيّة 

الفر�س  ومن  ك�إله،  البقر  يعبدون  لا  الهندو�س 

مندائيون �أو يزيديون، وهم موحدون �أي�ضا.

ولكن الإ�شكالية في الوثنيين، و�إن كانت الر�ؤية 

النّجا�سة  مع  ن�سبا  تتعادل  المعنويّة  بالنجا�سة 

نحن  اليوم  القر�آنية  المراجعة  �أنّ  �إلا  الح�سيّة، 

فيه ملحة لكثرة الخلطة؛ ولأنّ الأ�صل في الإن�سان 

نجا�سة  يرى  الّذي  الآيات  ول�سياق  الطّهارة، 

ال�شرك والأ�صنام، وهي معنويّة ولي�ست ح�سيّة.

�إلى  الم�ؤلفان  �أ�شار   )65( �صفحة  في  ثامنا: 

القيم الإ�سلاميّة، وقبلها �صفحة )64( �أ�شرتم 

�إلى قيمة الع�صبية والبداوة.

مرتبطة  القيمة  نظري  في  الأولى  النّقطة  �أمّا 

العقل  يدركها  قيم  فهي  الإن�سانيّ،  بالجن�س 

والفطرة الإن�سانيّة ولا تتغير، ولهذا �أحبذ عبارة 

واليهودية  الإ�سلام  �أمّا  الإن�سانيّة(  )القيم 

الر�سالات  كجميع  وغيرها جاءت  والنّ�صرانيّة 

وت�صلحها،  القيم  تعيد  و�أخلاقيات  ب�أدبيات 

دق  �إن�سانيّة كالعدل وال�صّ �أ�صلا فهي قيم  و�إلا 

والإح�سان والحريّة وغيرها.

و�أمّا قيمة الع�صبيّة والبداوة فلا �أراهما قيمة 

مفرزات  ومن  الأخلاقيات  من  وهما  �أ�صلا، 

والبداوة  والع�صبيّة  الب�شريّة،  المجتمعات 

محكومة بالقيم الإن�سانيّة الكبرى كغيرها من 

المفرزات.

»�أمّا   :)73( �ص  في  الم�ؤلفان  قال  تا�سعا: 

البراءة فتعني في دلالتها الابتعاد والنّفور عن 

�أو  �سلوكهم  في  المخالفين  المعا�صي  مرتكبي 

معتقدهم �أي الأخذ بمبد�أ الإق�صاء«

وهذه ذكرتموها في الكيا�سة المجتمعيّة، وفي 

تنقد  �أن  يجب  الّتي  الأدبيات  من  هذه  نظري 

�سورة  في  تعالى  الله  ذكره  الهجر  لأنّ  عندنا، 

خُلِّفُوا  ذِينَ  الَّ الثَّلَثَةِ  {وَعَلَى  �آية:  في  براءة 

رَحُبَتْ  بِمَا  رْ�ضُ 
َ

الْأ عَلَيْهِمُ  اقَتْ  �ضَ �إِذَا  حَتَّى 

 مِنَ 
َ

ن لَّ مَلْجَ�أ
َ
�أ نفُ�سُهُمْ وَظَنُّوا 

َ
�أ اقَتْ عَلَيْهِمْ  وَ�ضَ

هُوَ   
َ َّ
�إِنَّ الل لِيَتُوبُوا  عَلَيْهِمْ  تَابَ  ثُمَّ  �إِلَيْهِ  �إِلَّ   ِ

َّ
الل

حِيمُ} ابُ الرَّ وَّ التَّ

كثرة  مع  تبوك،  في  التّخلف  �سياق  في  والآية 

لمكانتهم  الثّلاثة  هجر  �أنّه  �إلا  المتخلفين 

�إلى  �أقرب  هجر  فهو  والاجتماعيّة،  الع�سكرية 

الهجر التّ�أديبيّ لبع�ض الرّموز.

فهو  الأق�صاء  �أو  البراءة  با�سم  التو�سع  �أمّا 

الدّينيّ  للجانب  مخالف  كلّ  فيق�صى  خطير، 

�أو الفقهيّ بمعنى البراءة، خا�صة و�أنّ المفهوم 

الرّ�أي  �أ�صبح عامّا كما لا يخفى لات�ساع دائرة 

وتحويلها �إلى ق�ضايا دين.

عا�شرا: هناك جوانب كثيرة �سلبيّة في الجانب 

المر�أة  وجوانب  المذهبيّة  كالغيبة  المجتمعيّ 

و�أكتفي  �إليها،  لأ�شرت  المقام  �ضيق  لولا 

النّقد  �ضرورة  في  للتّمثيل  فقط  �أ�شرت  بما 

كالو�صف تماما.

عموما الكتاب رائع جدا، ونحن بحاجة �إليه في 

مع  و�أتفق  الح�سنة،  ورة  ال�صّ لإظهار  حا�ضرنا 

الكتاب بن�سبة لا تقل عن 95%، �إلا �أنني كباحث 

وال�سّيئة  الح�سنة  الجوانب  ذكر  من  �أنطلق 

ووفقهما  الكاتبين،  الله  �شكر  علميا،  ونقدها 

لكل خير في خدمة الإن�سان والتّ�سامح والمحبة 

بين الب�شر. 




